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TAKDIM

Tiirkiye Imam Hatipliler Vakfi olarak 6-7 Kasim 2019 tarihlerinde
medeniyetlerin bulustugu yer olan dinlerin ve dillerin merkez sehri
Mardin’de “Toplum-Birey ikileminde Ortak Degerler ve Farkliliklar’ ana
temasiyla besincisini gerceklestirdigimiz “Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris
Sempozyumu”muzun ve titizlikle siiren c¢alismalar neticesinde
sempozyumda sunulan bildirilerle sekillenen elinizdeki kitabimizin;
oncelikle diizenleyen kurumlar, katiimcilar, immet cografyasi ve insanlik
icin hayirlara vesile olmasini Yiice Mevla’dan niyaz ediyorum.

Farkliliklarin bir aradaligini miizakere ettigimiz bu sempozyumu, tarihi
ipek Yolu ve verimli Mezopotamya Ovasi lizerinde bin yillarca cesitli
uygarliklara kucak a¢mis, farkli mezhep, etnik grup ve geleneklere ev
sahipligi yapmis, sadece iilkemiz i¢in degil insanhigin kiiltir, tarih ve
medeniyet birikimi adina 6zel bir miras diyebilecegimiz Mardin’de
dizenlemis olmak bizleri mutlu etmis ve onurlandirmistir. Farkliliklarin
baskenti diyebilecegimiz bir merkez olma vasfini tasiyan Mardin’'de gerek
nicelik, gerekse nitelik acisindan boyle bir calismaya imza atmaktan ve
ylzlerce bilim adami ve misafirimizi agirlamaktan da ayrica biiyiik onur
duyduk. Sempozyum siirecinin planlamasinda Mardin  Artuklu
Universitemizin ¢ok biiyiik emekleri gecti. Mardin Artuklu Universitesi
Rektorii Sayin Prof. Dr. ibrahim Ozcosar hocamiza ve ekibine hassaten ¢ok
tesekkiir ediyorum.

“Birey, Toplum ikileminde Farkliiklar ve Ortak Degerler” baslg,
giiniimiizde insanligin miizakereye en ¢ok ihtiya¢ duydugu basliklardan bir
tanesi. Biz farkliliklarimizi; ¢atisma yerine dayanismaya, kavga yerine kol
kola girebilmeye, zenginlesebilmeye vesile kilabilirsek, insanlik adina biiyiik
bir deger iliretmis oluruz. Bunun yerine farkliliklardan kavga, catisma,
terdrizm ve degisik “fobik” faaliyetler liretecek olursak; insanlik adina
hayrin, iyiligin ve giizelligin oniinii tikamis olur ve vebal altina gireriz.
Insanoglu olarak, ortak o6zelliklerimiz oldugu gibi ortak degerlerimizin
olmas1 da elbette kacinilmazdir. Ortak degerlerimizi objektif dogrular
perspektifinde biiytitebilir, ortak deger alanimizi yine ortak insani degerler
acisindan genisletebilirsek, hem birey hem de ortak degerler etrafinda bir
araya gelmis topluluklar olarak insanliga ve tarih sahnesine pek ¢ok giizel
hizmetler iiretecegimize inancimiz tamdir.

Toplumu insa eden bireylerdir. Bireyleri ve bireylerin farkliliklarim yok
sayan toplumsal yapilar yok olmaya mahkmdur. Gilinlimiiz diinyasinda



insanoglu, insan olarak var olmak ile insanligin gelecegini tehdit etmek
arasinda bir tercih arasinda kalmaktadir. Bu tercihin neticesini belirleyecek
olan da yine tek tek bireylerdir. Insanlik i¢in elzem olan yerel ve kiiresel
6lcekte beraber yasama ve miisamaha kiiltiiriiniin yayginlasmasidir.

Kiiresel barisin saglanmasinin, yeryliziinde deger temelli bakis acisina
sahip bireylerin ve organizasyonlarinin sayica ve igerik olarak artirilmasina
bagli oldugunu biliyoruz. Giiniimiizde farkli dini, kiiltiirel hareketler de
dinin ve Kkiltiriin oOtesine tasinarak kendine yeni yasama alanlari
olusturuyor. Bu degisimi anlamak sosyal bilimcileri oldugu kadar uzmanlik
alan1 din olan arastirmacilar1 da arastirmaya ve bir ¢6ziim iiretmeye
zorluyor.

En kiiciik toplumsal birliktelik ve orgiitlenme olan aileden, sehir ve
devlete, sehir ve devletten kiiresel mevcudiyete, her asama ve toplumsal
kosulda bireyin ait oldugu biitiin icerisindeki konumu énemlidir. Ozellikle
son donemlerde, hizl1 kiiresellesme ile birlikte toplum ve birey arasindaki
iliskiler, kirilmalar, mecburiyetler, ayriliklar ve is boliimii; disiplinler arasi
bilimsel merakin odagi haline gelmistir. Toplumlar ortak degerler tizerinde
yukselirken, bireyler farkliliklar iizerinden kendilerini ifade ederler.
Giiniimiiz diinyasinin temel sorunlarindan birisi de bireylerin farkliliklarini
ortaya koyma arzulariyla, toplumlarin ortak degerler insa etme ¢abasinin
catismasidir. Kiiresellesen diinyada farkliliklara mecbur olundugu asikar
olmasina ragmen bireysel ve toplumsal hayatta ortak degerler
vazgecilmezdir. Birey benligini insa ederken, ortak degerlere mutlak
anlamda gereklilik duymaktadir.

Toplum ile birey arasindaki ikilemden dogan bir¢ok kavram disiplinler
arasl arastirma ve incelemelerin konusu durumundadir. Toplum ile birey
arasinda sadece kavramsal degil, aym1 zamanda olgusal bir uyumun
imkanlar1 tlizerinde diisiinmek, arastirma ve tartismalar yapmak, hem
entelektliel ugraslarin ve hem de akademik gevrelerin ortak bir ddevidir.
Insanlar arasinda azalmis giivenin yeniden temin edilmesi ve bireyin
toplumu sahiplenmesi i¢in gelistirilebilecek 6neriler, toplum-birey ikilemine
dair akademik arastirma ve tartismalarin ortak hedefidir. Tim bu
diisiinceler ekseninde sekillenen 5.Uluslararasi Dini Arastirmalar ve Kiiresel
Baris Sempozyumu’'nun ekseninde sekillenen elinizdeki bu kitapta tiim bu
konulara derinlikli degerlendirmeler getiren makaleler okuyacaksiniz.

Kitabin viicut bulmasinda emegi bulunan, basta liniversitelerimiz olmak
lizere tim kurum ve kuruluslarimiza, diizenleme kurulumuza, sekretarya
ekibimize tesekkiir ediyorum. Makalelerde tartisilan ilmi meselelerin;
kokleriyle barisik bir kiiltiir, insanligin ortak mirasini temsil eden bir sanat,



hikmete kardes olacak ve hikmetle yogurulacak felsefi bir alt yapi ve
diinyanin baris ve huzuruna hizmet edecek ortak degerler algisinin yeniden
tesis edilmesine vesile olmasini diliyorum.

Ecevit OKSUZ
Genel Baskan



SUNUS

Sayin Belediye Baskanim, Sayin Bassavcim, Sayin Rektorlerim, Sayin
Timav Baskanim, Degerli Protokol Uyeleri, Basinimizin Degerli mensuplari,
Cok kiymetli Akademisyenler, Degerli dinleyici arkadaslarimiz hepinizi
saygiyla, muhabbetle selamliyorum. Birincisini 2013 yilinda Konya’'da
diizenledigimiz Uluslar Arasi Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris
Sempozyumunun 5.sinde Mardin'de olmaktan mutlu oldugumuzu, bu
sevinci hepinizle paylasmak istedigimi dzellikle belirtmek istiyorum giinki
bu sempozyum serisi bizim i¢in énem arz ediyordu, Diinya’daki gelismeler
Dini arastirmalar ve barisa katkisini bizim konusmamiz, incelememiz,
tartismamiz  6nemliydi. Bu disiinceyle basladigimiz yolculukta her bir
sempozyumumuzu Medeniyetimizin merkezleri olan bir {iilkede ,bir
merkezde, bir ilde yaptik. Birincisini Kadim Bagkent Konya’'da, ikincisini
Bosna Hersek Saray Bosna’'da, Ugiinciisiinii Endiiliis'te, doérdinciisiini
Kazakistan-Ozbekistan is birligi ile Kazakistan’da yaptik ve besincisini ise
Mardin’de yapiyoruz. Evet biitiin sehirlerin 6nemi var ama o6zellikle biz bu
konuda bu ¢alismayi yaparken kentlerinde ilme, akademiye, anlayisa, idrake
etkilerinin katkilarinin olduguna inaniyoruz bundan dolay1 da her yerde
konusulabilir, hatta teknoloji gelisti online bile yapilabilirken merkezler
bizim i¢cin 6nem arz ediyor. Bu toplantilar stirekli yapiliyor, énemli olan
bildirilerin konusulmasi, tartisilmasi ve ayni1 zamanda is birlikleri...Bu vesile
ile biz bir ¢ok akademisyenle bir araya gelip dostluklar, birlikte ¢alisma
ortamlar ve fikirler gelistirmeye ¢alistigimizi belirtmek istiyorum. Program
baslayacagi icin konusmami uzatmayacagim. Bu toplantimizin organize
edilmesinde Artuklu Universitemizin ¢ok kiymetli rektériine huzurlarimzda
tesekkiir ediyorum. Aymi zamanda Tirkiye Imam Hatipliler Vakfi
onciiliiglinde yaptigimiz bu sempozyum dizisinde Necmettin Erbakan
Universitesi, Selcuk Universitesi, Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesinin
o6nemli katkilar1 var huzurlarinizda tek tek, ayri ayri tesekkiir ediyorum.
Tiirkiye’den ve farkli lilkelerden gelen degerli akademisyenler iki glinliik bu
toplantimizda 6nemli konular tartisilacak, yiiziin {izerinde bildiri var yiiziin
iizerinde bilim insam1 burada sadece bildiri sunmayacagiz, aralarda ve
devaminda konusmalar, tartismalar is birlikleri gelistirecegiz. Ben
toplantimizin hayirlara vesile olmasini temenni ediyor, hepinizi tekrardan
saygiyla sevgiyle selamliyorum. Allaha Emanet Olun.

Prof. Dr. Muhiddin OKUMUSLAR
Diizenleme Kurulu Baskani



SUNUS

Sayin Bassavcim, Sayin Artuklu Belediye Baskanim, Sayin Rektorlerim,
Sayin Timav Baskanim, Degerli katilimcilar Hanimefendiler ve Beyefendiler.
Hepinizi  o6ncelikle saygi, sevgi ve muhabbetle selamliyorum.
Sempozyumumuza hosgeldiniz, sefalar getirdiniz. Her ne kadar Nevsehir
Haci Bektas Veli Universitesini temsilen acihis konusmasi yapmam icin
buraya davet edilsem de ayni zamanda sempozyumumuzun
diizenleyenlerinden olan ilham’i temsilen burada bulunmaktayim. Bu
yluzden oncelikle diizenleyici kurulusa tesekkiir etmek istiyorum. Katki ve
desteklerinden dolay1 Mardin Valisi ve Biliyiiksehir Belediye Baskani Sayin
Mustafa Yaman  Beyefendi'yve, Sempozyumun Mardin  Artuklu
Universitesinde yapilmasi icin Universite’nin kapilarini bizlere acan Sayin
Prof.Dr.ibrahim Ozcosar’a, Sempozyumumuzun diger ki paydasi olan
Necmettin Erbakan Universitesi Rektdrii olan Sayin Prof.Dr.Cem Zorlu'ya ve
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi Rektérii Prof.Dr.Mazhar Baglh'ya da
tesekkiir etmek istiyorum. Yine Sayin Timav Baskamimiz Ecevit Oksiiz ve
yonetim kurulu tyelerine, tiim katki saglayan kurumlara ve herkese
tesekkiir ediyorum. Tabi ki katilimlarinizdan dolay: siz degerli hocalarima
da ayrica tesekkiir etmek istiyorum. Eger miisaade ederseniz konu ile ilgili
bir ka¢ hususa deginmek istiyorum. Bir deger olarak farklliklarin esit ve
baris i¢inde birlikte yasamalarini gergeklestirme cabasi modern giiniimiiz
diinyasinin en temel sorunlarindan biri haline gelmistir. Bu sorunu
Diinyadaki mevcut goriis ve gelismeleri de dikkate aldigimizda evrensel
6lgmekte oldugunu hepimiz ¢ok rahatlikla gorebiliriz. Birlikte yasamak her
seyden 6nce karmasik iki ana unsura dayal yapilanmay igerir. Ilki deger
diizlemiyle ilgili olani sorun, digeri de bu karmasik duruma karsi takinilan
siyasi tavir. Buglin glinlimiiz diinyasina hakim olan bati1 siyasal sistemi
insanligin temel degerlerini hice sayan bir perspektifle diinyay: algilamakta
ve degerlendirmektedir. Ozellikle kendi disindaki farkliliklar1 yok sayan
tasavvuru bugiin tiim insanlig1 tehdit eder bir noktaya ulasmistir. Bat1 dis1
olarak nitelendirdigimiz toplumlar ise birlikte yasama pratiklerini son
birka¢ asirdir hizla yitirmistir. Bugiin ¢atismalar, hatta savaslar
medeniyetlerin birlikte yasama muhayyelerini giderek yok etmeye
baslamistir. Islam medeniyetin uzun siiren tasavvuruna baktigimizda kendi
disindakileri “6teki” olarak goriirken, bat1 diisiince tasavvuru ise kendinin
disindakileri hep “6tekilestirmistir”. Bir arada yasama tasavvuruna sahip
olan Islam pratigi bu bakis acisiyla gegmiste islam toplumlan ile Bati
toplumlari arasinda kiiltiirel bir derinligin olusmasina katki saglamistir. Bu



derinlik modernlesme siirecinin baslangicindan itibaren yok olmus, ve Bati
kendinin disindakine daha bariz bir sekilde otekilestirmistir. Avrupa’nin
Doguyu ve Islam diinyasin1 éteki olarak gérmeye baslayarak otekilestirmesi
7.yy'a kadar devam eder. Bu otekilestirme modern dénemde ise
sekiilerlesme ile gercgeklestirilmistir. Bu giin ise bir giivenlik sorunu olarak
algilanmaktadir. Biitiin bunlarla birlikte gegmiste Islam medeniyeti
tasavvuru ile ortaya ¢ikan ve kisa siire igerisinde gelisen mimari , sanat,
kelam, felsefe, tasavvuf, hukuk, cografya, astronomi gibi ilimlerle olan
iliskiler siyasi yonetim bicimi ve temel ekonomi olanlar gii¢lii toplumsal
sistemin olusmasina neden olmustur. Son olarak sunu soylemek istiyorum,
bir arada yasamanin temel sart1 herkesin kendisi olup kendi kalarak ortak
iyide bir araya gelmeleri uzlasabilmeleridir. Buda empati yapabilme temelli
bir uzlagmayla miimkiin olabilir. Uzlasma, ayni tavirda aym sekilde
diisinmek iizerine gerceklestiren bir siire¢ degildir. Taraflar farkhiliklar
icerisinde bir arada yasayabilmektedir. Tekrar katilimlarinizdan dolay:
tesekkir ediyor,saygilarimizi sunuyorum.

Prof. Dr. Ertan OZENSEL
Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Rektor Yrd.



SUNUS

5. Uluslararasi Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumu bu yil
yerelligin temelini teskil eden farklilik ve gesitliliklerden kiiresel sorunlara
kadar birey ve toplum baglamina dahil olabilecek ¢ok sayida konuyu ele
alan bir giindemle gergeklesiyor. Alt basliklar, temalar incelendiginde bir
yaniyla popller ama diger yandan modern sonrasi akademik camianin
derinlikli ¢alismalarina konu olmus kimlik, o6teki, birey-toplum iliskisi,
gelenek, deger, birlikte yasamak, ekstremizm gibi sahsen beni
heyecanlandiran bir¢ok kavramla karsilasiyoruz. Elbette bu heyecanim bir
6lciide bu kavramlara dair yapilacak degerlendirmelerle ilgili ama bundan
cok daha fazla tim bu degerlendirmelerin yapilacagi epistemik zemin
merakimi celbediyor.

Soyle ki; epistemik dogrulugun sadece Bat1 tedrisatindan ge¢mis halklar
icin bir anlami oldugu, digerlerinde dogru diiriist bir zaman veya kanit
mefhumu olmadig1 seklindeki hastalikli varsayimin baskilamasi altinda
uzun yillar kendimiz olmaya ¢alisirken olduke¢a esasl gerilimler yasayan bir
“DOGU”yuz sonugcta. Burda altini gizerek belirtmek isterim ki; Bat1 ve Dogu
kavramlarini modernligin kisir ¢atismalarina hapsedilmis bir dikotomi
olarak kullanmiyorum. Bu sempozyumun ruhunun buna uygun olmadiginin
cok farkindayim. Ama akademik zihnin melul oldugu bir bilim krizinin de
gozardr edilmemesi gerektigini disliniyorum. Bilim Kkrizinden neyi
kastediyorum: “bilimin, dogay1 ve diinyanin dnemli bir kismin1 kendi
hizmeti altina almaya kendini adamis bir medeniyetle 6zdeslesmesi” veya
kendi zihin ve goniil diinyamin kavramlariyla sdyleyeyim bilimin “ilim, irfan,
hikmet denkleminden uzaklasip, materyalist alana tasinmasi ve sémiiriiniin
aract haline getirilmesi” bilim krizi olarak tanimlayabilecegimiz sey.

Bilim krizinin en 6nemli yansimasi diinyanin edilgen cografyalarinda
entelijansiya, akademisyen, bilim insan1 da denen genis epistemik koleler
ortaya c¢ikarmasi. Yillar 6nce biraz da gengligin etkisiyle epistemik
mutasyon olarak nitelendirdigim bu duruma séyle bir ciimle ile meydan
okumustum: Epistemolojik mutasyonun zihnimizde ve hayatimizdaki
ontolojik ve fenomolojik sdmiiriisiiniin yerini ilmelyakin, aynelyakin ve
hakkelyakin bir azadeligin almasi ¢abasi icinde olmaliyiz. Bugiin geldigim
noktada yine ayni seyleri diisiinliyorum ama bu kez meydan okuyan bir
tavirla degil, daha mutedil ve biraz daha sabirla... Clinkii benim diisiincemin
farkliligini ortaya koyan ve benim farkliligima imkan taniyan bir epistemik
zeminin varligl, sonuglar1 isime gelmese de hosuma gidiyor. Hemen



belirteyim ki bu ifade postmodernizmin sahte sefkat gosterilerinden
oldukca uzak bir sebebe dayaniyor. Cok sik gonderme yaptigim(iz)
gelenegin hem zihinsel hem de diger biitiin boyutlariyla farkliligi aslinda
tekligin/vahdetin gdstergesi olarak kabul ettigini farkettim. Kesretten
vahdete diisiincesi tam olarak bunu ifade etmiyor mu? Allah disinda
herhangi bir konuda tekligi aramanin abesle istigal oldugunu yiizyillar énce
farketmis bir gelenegimiz var.

Bunun disinda daha mutedil yaklasmami saglayan bir diger husus su:
Postmodern Baty, bireysel 6zgiirliiklerin ve elestirel diisiincenin Bati’s1 olan
modern Bati'min hakkindan geldi. Modern Bati da bizatihi geleneksel
Bati'nin; onun medeniyetinin, tarihinin ve Hiristiyanligin yok edilmesinden
dogmustu aslinda. Yine ayni1 bati tuhaf bir paradoks sonucu, bireyi tam da
ozglrlestirmek isterken kolelestirdigini farketti. Nitekim, bireyin siyasal ve
zihinsel o6zgiirliigliniin, onun biitiin toplumsal belirlenmelerden; biitiin
ailevi, kiiltiirel, dinsel, zihinsel koklesmelerden koparilmasini gerektirdigi
minvalli ilerlemeci tezi benimsemisti. Mahremiyeti yok eden; elestirel ruhu
yildiran ve bireyleri tiiketime bagimlilastiran kapitalist yapi ozgirlesme
imkanlarin yikan bir kitle piyasasi gelistirdi. Sonug¢ olarak tiim gelismeler
birey putunun yikilmasi siirecini baslatmis bulunuyor. Bir baska o6rnek
olarak kiiresellesme once yereli alt etti ama daha sonra kendisi de ayakta
duramayip glocal gibi bir kavram karsisinda teslim olmak zorunda kaldi.
Medeniyet kuramlari ardindan medeniyet c¢atismalar1 en nihayetinde
geldigimiz noktada tartistigimiz medeniyetsizlik gibi yeni kuramlar zihinsel
iiretimin durmaksizin hareketliligine isaret ediyor. Sadece sosyal bilimler
degil; kuantum fizigi, ¢ift yarik deneyi, kozmosun kaosa déniisii, sicim
kurami, x bozumu, Cern deneyi derken biitiin bilim alanlarmi i¢ine alan bir
belirsizlik...

Ve sonug geldigimiz noktada, bugiin kullandigimiz ve 6nem atfettigimiz,
bizi heyecanlandiran bir kavramin yarin hi¢bir seye isaret etmeyecek olmasi
ihtimali aslinda tiim teori, kavramsallastirma ve arastirmalarin bir arag
olmanin otesinde anlam ifade etmedigini ve akademisyenlerin ulemanin
bunlarin 6tesinde bir gayeye ram olmalar gerektiginin en bariz kaniti
olarak karsimizda duruyor.

Tekrarliyorum; tiim teori, kavramsallastirma ve arastirmalarin bir arag
olmanin o6tesinde anlam ifade etmedigini ve akademisyenlerin ulemanin
bunlarin o6tesinde bir gayeye ram olmalar1 gerektigi bilim ve akademi
seriiveninin bir 6zeti olarak karsimizda duruyor.



Bu sempozyumda gerc¢egin ya da hakikatin pesine diisen, farkh
yaklasimlariyla birey, toplum ve degerler alanina yeni perspektifler sunacak
olan tiim katilimcilara tekrar Mardin’imize ve Universitemize hos geldiniz
demek istiyorum. Sempozyumun diizenlenmesinde emegi gecen herkese
tesekkiur ediyor, sempozyumun hayirlara vesile olmasini temenni ediyorum.

Prof. Dr. ibrahim Ozcosar

Mardin Artuklu Universitesi Rektorii



SUNUS















KURESEL KULTUR, KURESEL KIMLIK TARTISMALARI VE DIN
EGITIMI
Ars. Gor. Ahmet YIGIT
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Ana Bilim Dali

e-posta: emam0259@hotmail.com

GLOBAL CULTURE, GLOBAL IDENTITY DISCUSSIONS AND RELIGION
EDUCATION

Abstract

The aim of this study is to reveal the relationship between global
culture and global identity debates with religious education.
Technological, economical, scienctific, socio-cultural and educational
changes are taking place in worldwide. It is not possible to see that these
changes affect each other. We can call ‘globalization’ that the effect of
these changes and influences on the whole sphere or all communities or
individuals in the world.

It is claimed that globalization affects individuals and societies
primarily economically and then changes / transforms them in terms of
culture and identity. It has been suggested that this process leads
individuals and societies to a uniformization. Therfore, the
disappearance of local, national culture and identities in the process is
discussed more in the researches by scientist. The weakening of the
national culture and identity, which is one of the ties to which the citizens
belong to them, weakens the power of the nation states that feel the
power of global corporations in terms of capital. On the opposite side of
these claims, there are claims that the synthesis of local and global,
which is called as ‘glocalization’, arises. In this perspective, it is suggested
that local cultures and identities strengthen their presence and increase
their effects in the globalization process. Therefore, the ethnic, religious
and cultural plurality is manifested in politics, education, economy and
law. In a result of these, the discussions on multiculturalism and
pluralism were intensified in the field of education.

Approaches such as multiculturalism, intercultural education and
pluralism have started to take place in education programs, especially in
the education of social areas. Since Religion Education is also in these
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fields, it gets its share from these discussions. Recent religious education
programs include acquisations and subjects in the light of respect for
diversity, global moral education, multiculturalism, religious and non-
religious pluralism. Besides, approaches such as phenomological and
interpretive approaches are tried to be developed, and programs are
developed in which cooperative learning, discussion, problem solving and
critical thinking methods are included. This kind of theoretical and
practical applications about religious education are discussed in the
world. Especially in countries such as the UK, Australia, Scandinavian
countries and the United States, such discussions are more common than
in other countries. It is seen that such discussions have been held in our
country for the last twenty years. However, it can be concluded that
education aimed at gaining national culture and identity in our country
maintains its weight in religion education. In addition to this, it is seen
that there are behaviors and content aiming to gain respect for the
existence of diversity, cultural diversity and diversity within and outside
the religion. In this case, the existence of multiple cultures and identities,
which are the result of a ‘glocal’ understanding and not a single global
culture and identity, are also revealed in terms of religion education. The
existence of multiple cultures and identities affect religion education
theoretically and practically. It can be said that the practices in religion
education nourish this process and it is an important field in eliminating
the complexity of concepts, completing deficiencies and correcting
mistakes.

Key Words: Globalization, Culture, Identity, Religion Education

Giris

Diinyadaki gelismeler teknoloji, kitle iletisim aygitlari, ekonomi, kiiltiir,
bilim ve egitim alanlarinda yogunlagsmis durumdadir. Bu gelismeler birey ve
toplumu ¢ok boyutluy, karmasik ve birbiriyle baglantii bir sekilde
etkilemekte ve degismektedir. Boylesi etki ve degisimler modern 6ncesi ve
modern zamanlara gore daha goriiniir, hizli, farkl bicimlerde ve ¢ok yonli
olarak tasvir edilmektedir. Iste biitiin bunlarin mekan olarak tiim diinya
capinda olmasina kisaca kiiresellesme denilmektedir.

Kiiresel ¢aptaki ¢ok uluslu sirketlerin sermayeyi elinde bulundurarak,
onemli giic haline gelmesi ulus devletlerin ekonomi alandaki giiclini
neredeyse bitirme noktasina getirmistir. Ekonomik giic merkezlerinin
degisimi uluslararasi kurumlardaki gii¢ dengesini yeni giic merkezlerinin
lehine ¢evirmistir. Bu kurumlarin ulus devletler iistiindeki baskisi1 giderek
artmaktadir. Sadece ekonomik anlamda degil, kiiltiir politikas1 ve kimlik
insa etme acisindan da ulus devletin eli zayiflamistir. Kitle iletisim
araclarmin bilgiyi hizl bir sekilde kullanim, dolasim ve tiiketim siirecine
sokmasi Kkiltiir ve kimlik insa etme sahalarindan ulus devletlerin uzak
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kalmasinin baslica nedenleri arasinda goriilmektedir. Bu durumda ulus
devletlerin elinde egitim alani bir gii¢li bir imkan olarak kalmaya devam
etmektedir diyebiliriz. Zira, kilttrle(n)me ve kimlik insa etme ortamlari
olarak goriilen devlet okullar1 6nemini yitirmis degildir. Ancak,
kiiresellesme ile birlikte kultiir ve kimlik alanindaki degisimler, bireylerin
ve toplumlarin egitimden beklentilerini farklilastirmaktadir. Ulus devlet
icindeki azinliklarin, farkli dinlere inanlarin, gé¢menlerin talepleri, bunun
yaninda kiiresel ekonomik, hukuki degisimler bu cagda yeterli ve nitelikli
birey nasil yetistirilir sorusuna cevap aranmasi, egitimi etkilemektedir.

Egitim programlarinda  o6zellikle sosyal alanlarin egitiminde
cokkiltirlilik, kiltirler arasi egitim, ¢ogulculuk gibi yaklasimlar yer
almaya baslamistir. Din Egitimi de bu alanlarin i¢inde oldugundan bu
tartismalarin icinde yer bulmaktadir. Bu durumda, arastirmamizin amaci
‘kiiresel kiiltiir ve kiiresel kimlik tartismalarinin din egitimi ile olan
iliskisini’ ortaya koymaktir. Bu temel amag altinda, a) kiiresel tek bir kiiltiir
mil yoksa c¢okkiiltiirlii bir kiiresellik mi tartismasini, b) kiresellesme ile
kimlik iligkisini, c¢) kiiresellesmenin kiiltiir ve kimlik ile iliskisinin din
egitimiyle etkilesimini betimlemek, agiklamak ve yorumlamaktir.

Yukardaki alt amaglari gergeklestirebilmek icin halen var olan bir olguyu
betimlendiginden dolay ilgili literatiir taranmistir. Elde edilen verilerden
arastirmamiz ile ilgili olanlar betimlenmis, birbiriyle iliskilendirilerek
aciklanip, yorumlanmistir. Bu sebeple bu arastirmanin modeli Tarama
Modeli'dir? .

Incelenen konu ¢ok genis oldugu icin kiiltiiriin ve kimligin kiiresellesme
ile birlikte hangi degisimlere ugradigi, bu degisimlerin din egitimiyle olan
iliskisi cercevesinde sinirlandirilmistir. Ayrica din egitiminin boyutlarina
etkisi ayrintili olarak degil de genel cercevede ele alinip daha ¢ok bu etkileri
doguran arka plan agiklanmaya ¢alisiimistir.

1. Kiiresellesmenin Tanimi ve Kuramlari

Kiiresel kiiltiir ve kiiresel kimlik tartismalarina ortaya koymadan dnce
bu kavramlarin dogusuna sebep olan kiiresellesme kavramini agiklamak
gerekmektedir. Diinya ¢apinda teknoloji, ekonomi, bilim, sosyo-kiiltiirel ve
egitim  alanlarinda  degisimler = yasanmaktadir. Bu  degisimleri
anlamlandirmak ve adlandirmak icin kiiresellesme kavrami ve siirecinin
ilgili literatiirde kullanildigin1 bilmekteyiz. Kiiresellesme kavraminin bilim
cevrelerinde kullanilmasi 1960’lara kadar gitmekle birlikte 1980°li ve
1990'li yillarda yogun bir hal almistir. Robertson, kiiresellesmeyi hem
'diinyanin kigiilmesi' hem de 'bir biitlin olarak diinya bilincinin gliclenmesi
seklinde tanimlamaktadir2. Giddens ise, kiiresellesmeyi "uzak yerlesimleri
birbirine, yerel olusumlarin millerce 6tedeki olaylarla bigimlendirildigi ya
da bunun tam tersinin s6z konusu oldugu yollarla baglayan diinya ¢apindaki

! Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2012), 77-80.
2 Roland Robertson, Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, trc. Umit Hiisrev Yolsal
(Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 21.
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toplumsal iliskilerin yogunlasmas1” olarak aciklamaktadir3. Kilicbay
kiiresellesmeyi, bir biriyle iliski icinde ihtimali hi¢ olmayan veya cok diisiik
olan farkl ‘diinyalarin’ etkilesimi ve bu siirecin disinda kalmaya ¢alisan her
seyi icine dahil etmekte ya da ¢ok uglara stiriiklemekte olan bir siire¢ olarak
nitelert. Buradaki ifadelerden Kiiresellesmenin zaman-mekan olarak
sikismaya, toplumlarin, kiltiirlerin, bireylerin bu sikismaya bagh
yakinlastig1 hizli, akiskan bir sekilde iletisime ve etkilesime gegmesine isaret
ettigi cikarilabilir.

Kiiresellesmenin tanimlarini ele aldiktan sonra kisaca kiiresellesme
kuramlarindan bahsetmek yerinde olacaktir. Giddens'in kiiresellesmeyi
modernlesmenin bir sonucu olarak gordiigl, kiiresellesmeyi ekonomi
siyaset merkezli bir okumayla anlamlandirdigi, dahasi Wallerstein'in
‘modern diinya sistemi/kapitalist diinya-ekonomi’ kuramina yakin durdugu
ileri siirilmektedirs. Giddens, kiiresellesmeyi dort boyut iizerinden
aciklamaktadir. Bunlar: 'ulus-devlet sistemi’, 'kapitalist diinya ekonomisi’,
'askeri diinya diizeni' ve ‘uluslararasi isbolimi’diir. Ona gore kiiresel
diizenin birincil aktorleri ulus-devletlerdir, sirketler ise diinya ekonomisinin
basat failleridir®. Robertson ise Gidens’dan farkli olarak kiiresellesmeyi
modernligin yayllmasina katki yapan etken olarak gérmektedir. Dolayisiyla
kiiresellesmeyi dinlerin ortaya c¢ikisina kadar geriye gotiirmekle birlikte
Avrupa 06zelinde feodalizmin ortadan kalkmasindan sonra dogan bir stireg
olarak nitelemektedir. Robertson kiiresel ¢apta dort kurumsallasmis yapiya
isaret eder. Bunlar; ‘ulus-toplumlar’, ‘bireyler’, ‘diinya toplumlar sistemi’ ve
‘insanlik’tir. Bu dért boyutun birbiri ile etkilesim icinde oldugunu, bunun
sonucunda bazi iliskilerin gorecelilestigini ve iligkilerde bazi sorunlarin
ortaya ¢iktigini iddia eder. Kiiresellesme siirecini bu iliskilerin ve sorunlarin
cercevesinde agiklamaya calisir’. Ayrica, diinyanin tek bir mekan haline
gelmesinin miimkiin oldugunu, ancak bunun sosyal biitiinlesme anlaminda
bir kiiresel birlik olarak diisiiniilmemesine vurgu yapars. Teklik anlayisinin
hizla artan karsilikli bagimliligin, karsilikli etkilesimin ve kiiresel bilincin
sonucu olustugunu ileri stirer®. Kiiresel alanin, kiiltiirlerin, ulus-toplumlarin,
daha alt toplumlarin, etnik gruplarin, uluslararasi kurumlarin ve bireylerin
giderek zayifladiklarini ayni zamanda da farkli bir sekilde gili¢glendiklerini
O6ne siirer. Bu durumu temellendirmek icin, ona goére kiiresellesmenin
yogunlastig1 yirminci yiizyilda, ‘evrenselciligin tikellesmesi’ ve ‘tikelciligin
evrensellesmesi’ formiillestirmesini ortaya atarak farklilikla tiirdeslesmenin

% Anthony Giddens, Modernligin Sonuclar, tre. Ersin Kusdil, 8. (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2018),
68.

* Mehmet Ali Kilighay, “Kiiltiir Cogunlugu Sona Ererken”, Dogu Bati Diisiince Dergisi 5/18 (2011):
115.

5 Cevat Ozyurt, Kiiresellesme Siirecinde Kimlik ve Farklilasma, Tkinci ([vtanbul: Agilim Kitap, 2012),
31,32.

® Kiiresellesme Siirecinde Kimlik ve Farklilasma, 34.

7 Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, 49-57.

8 Kiiresellesme Siirecinde Kimlik ve Farklilasma, 38.

9 Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, 19.
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bir arada oldugunun altin1 ¢izerl. Bu formiiliin {izerine ‘glocalization’
(kiiyerellesme) kavramlastirmasini yaparak teorisini agiklayici bir kavram
etrafinda  Robertson'un Kiiresellesmeyi  Kkiiltiiri  merkeze alarak
okumaktadir!!!2, Wallerstein, kiiresellesmeyi ekonomi ve siyaset odaginda
ele almaktadir diyebiliriz O, diinyanin ekonomik anlamda ve siyasi agidan
tek haline geldigini ancak bu ikisine bagli olan kiiltiir baglaminda
pargalanmisligin oldugunu savunmaktadir. Bu pargalanmanin sermaye ve
siyasi giiclerin amaclarina hizmet ettigi ileri siirtilmektedir!3. Bauman,
kiiresellesmeyi sonuglarindan hareketle ¢éziimlemeye calismaktadir. Bunu
da ‘belirsizlik’ kavramini merkeze alarak yapar!4 Robertson’un kullandig
‘kiiyerellesme’ kavramini kabul edip kullanan Bauman, bu kavrami gii¢ ve
iktidarin kiiresellesmesi ve siyasetin yerel kalmasi veya siyasal ‘kabilesme’
ve ekonomik kiiresellesme olarak tanimlamaktadir. Bauman, toplulukguluk
ve kimlik arayislarinin homojen ve homojenlestirici kiiresel baskilarin
etkisini azaltmadigini, bilakis artirdigin1 diisiiniir. Bunun yaninda, ulus
devletin giiciiniin kiiresel ekonomik giicler tarafindan azaltildigini, tek
basina toplum ve kiiltiir olusturma giiciintin elinden alindigin ileri stirer.
Kiirede her bir bireyin kiiresellesemedigini, bazilarinin
kiiresellesebilmesinin digerlerinin yerel kalmasina bagli oldugunu iddia
eder. Gorildiigi tizere dort farkll bilim insaninin kiresellesmeye iliskin
teorilerini ligliniin kiiresellesmenin ¢ikis nedenlerinden, sonuncusunun ise
kiiresellesmenin  sonuclarindan hareketle kurdugu anlasilmaktadir.
Kiresellesmenin merkezine ekonomi ve siyaseti konumlandiranlarin
yaninda kiiltiiri odak noktast kabul eden kuramlarin birbirini
tamamladigini degerlendirmek miimkiindiir. Zira, her iki gériis de merkeze
aldiklar1 6gelerin digerlerini etkileyip onlardan etkilendigini ister istemez
gozden kacirmaktadir. Nitekim, kiiresellesme olgusunun tek bir boyuta
sahip olmadig agikca goriilebilir?s.

Yukardaki kiiresellesme teorilerinin kurulmasinda bazi kavramlar 6ne
cikmaktadir. Bunlar: gorecelik, karmasik baglantililik, zaman-mekan
sikismasi ya da kaybolmasi, hiz, esnek uzmanlik, disiiniimsellik,
akiskanlhiktir. Bu kavramlarin kiresel kiltiir ve kimlik tartismalarin
aciklanmasi sirasinda da kullanildigina sahit olacagiz.

2. Kiiresel Tek Bir Kiiltiire Kars1 Birden Fazla Kiiltiiriin

Kiiresellesmesi

Ziya Gokalp ile birlikte zihin diinyamiza girmis kiiltiir-uygarlik
ayrimindan hareketle yapilan kiltir tanimini biz de kabul ederek bu
basliktaki tartismalarin altinda ayn1 anlamda kullanacagiz. Tiirk Dil Kurumu

© Kiiresellesme: T oplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, 103-104,163-166.

Y Kiiresellesme Siirecinde Kimlik ve Farklilasma, 53.

2 Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir.

B Kiiresellesme Siirecinde Kimlik ve Farklilasma, 44.

¥ Zygmunt Bauman, Kiiresellesme Toplumsal Sonuglari, Yedinci (Istanbul: Ayrinti Yaymnlari, 2017).

% Hatice Nur Erkizan, “Kiiresellesmenin Tarihsel ve Diisiinsel Temelleri Uzerine”, Dogu Bati
Diigsiince Dergisi, Diinya Neyi Tartistyor? I: Kiiresellesme/5/18 (2011): 61.
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da Ziya Gokalp’ten miilhem bu kavrami sdyle aciklamaktadir: “Tarihsel,
toplumsal gelisme siireci icinde yaratilan biitiin maddi ve manevi degerler ile
bunlar1 yaratmada, sonraki nesillere iletmede kullanilan, insanin dogal ve
toplumsal cevresine egemenliginin 6l¢iistinti gosteren araclarin biitiint, hars,
ekin”1,

Kiiresellesme ve kiiltiiriin arasindaki iliskinin ne oldugunu ele almak i¢in
yukardaki kuram ve kavramlar cercevesinde tartismak gerekmektedir.
Kiresellesmenin merkezine ekonomiyi ve siyaseti alan kurumlarda,
kiiresellesmenin 6znesinin genelde Bati!?, 6zelde Amerika oldugunu ima
ederek, bu kiiresel giiclerin siyaseti ekonomiyi kullanarak diger/oteki
toplumlar1 siyaseten, ekonomik, Kkiiltlirel olarak somirdiikleri, giderek
kendilerine benzettikleri yargisi vardir. Ekonomik olarak son on bes yila
kadar denge kuramayan Bati dis1 devletler ve toplumlarin da Batili kiiltiir
ogeleri ve  degerlerini  kabul ettikleri  varsayimi literatiire
‘McDonald’slastirma’® ya da ‘Coca-Colonization’ seklinde ge¢mistir. Biitiin
bu adlandirmalarin Ustiinde Featherstone’'nun!® kavramsallastirdigi
‘tiiketim  kiiltiiri’ ifadesi yer almaktadir diyebiliriz. iste bu kiiltir
tanimlamasinin arkasindaki diisiincenin diinyayi, toplumlar1 ve bireyleri
biitiinlestirmekte, ‘tektiplestirmekte oldugunu, diger bir deyisle tek bir
kiiltiirtin hegemonyasinin varliginin kabul edilmesini salik verdigini
soyleyebiliriz.

‘Tektiplestirme iddiasinin yaniltici ve eksik olabilecegi yine yukardaki
kuramlar cercevesinde tartisiimaktadir. Diinyada kitle iletisim araclari,
ticaret aglari, turizm mekanlari vb.lerinde kullanimda olan maddi ve manevi
irtinlerin ¢ogunun Amerikan menseli oldugu bilinmekle beraber diger
irinlerin de oteki yerel ve ulusal kokenlerinin oldugu, buna ilaveten
Amerikan irinlerinin ne kadar Amerikan oldugu konusu gozden
kagirilmamalidir. Buna 6rnek olarak McDonald’s subelerinde yerel tatlarin
da yer aldigi, bazi yerel Uriinlerin sadece o bolgede degil talepleri temin
etmek icin kiiresel piyasada yer almasi verilmektedir. Cok uluslu sirketlerin
bazilarinin Japon sahiplerinin diinyanin farkl yerlerinde agtiklari fabrika ve
ofislerde yerel ¢alisma aliskanliklarimi dikkate alarak is yonetimi anlayisi
gelistirdikleri, basar1 ve yiiksek performans elde ettikleri yerlerdeki bu
davranislar1 diger subelerine transfer ettikleri de buna drnek olabilir. Bu
ornek ve iddialardan ekonomi ve siyasetin kiiltiirii etkiledigini,
kiiresellesme siirecinde yerel ve ulusal kiltiirlerin hizli, akiskan bir sekilde
kiiresel alanda yer aldigini, kiiltiirlerin gercek ve sanal ortamda eskiye
kiyasla daha sik karsilastigini ve daha yogun etkilesime gectigini ifade

1 «Kiiltiir”, Tiirk Dil Kurumu Giincel Sézliik, erigim: 20 Kasim 2019, https://sozluk.gov.tr/.

Y Erkizan, “Kiiresellegsmenin Tarihsel ve Diisiinsel Temelleri Uzerine”, 62.

8 George Ritzer, Toplumun McDonaldslastirilmas: Cagdas Toplum Yasamimin Degisen Karakteri
Uzerine Bir Inceleme, trc. Akin Emre Pilger, Besinci Basim (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2017),
28-33.

¥ Mike Featherstone, Consumer Culture And Postmodernism, First Edition (London: Sage
Publications, 2007).
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etmek  mimkiindir. Dolayisiyla, kiiresel tek bir kiiltiirden
bahsedilemeyecegi gibi, kiiresellesen bir¢ok kiiltiiriin varliginin yaninda
Amerikan kiiresel kiltiiriiniin agir bastifl bir siirecin iginden gectigimiz
gercegi yadsinamaz.

Robertson’'un ‘evrensellesen tikellik® ve ‘tikellesen evrensellik’
kavramlarindan hareketle diinyanin tek bir kiiresel kiilttiriin hakimiyetinde
oldugunu veya buna dogru evrildigini reddettigine yukarda isaret etmistik.
Bu kavramlarin agiliminy, bireysel, yerel ve ulusal diizlemde tecriibe edilen
herhangi bir bilginin, ticari iiriiniin, iletisim aracinin vb.nin kiiresel ¢apta
dolasima ve kullanima acik olmasi sonrasinda yeniden iiretilmesi, bunun
aksi olarak kiiresel bir degerin, iirtintin, bilginin vb.nin bireysel, yerel veya
ulusal diizlemde kullanilip yeniden anlam bulmasi seklinde yapabiliriz. Zira,
kiiresellik  yerinden etmeyi icerirken, yerellik yereli yeniden
konumlandirma olarak anlamlandirilir. Boylece, kiiresel ve yerel kiiltir
Ogelerin hangi diizlemde olursa olsun kullaniminda yeniden iiretildigi
yorumu yapilabilir. Robertson bu sebeple ‘glocalization??’( kiiyerellesme)
kavramin1  gelistirme ihtiyact hissetmistir. Bauman da herkesin
kiiresellesemedigini, bazilarinin yerel kaldigini ifade etmesi, yerel kiiltiir ve
etnik kimliklerin kiiresel alanda daha fazla goriiniir oldugunu ileri siirerek
ulus devletin zayifladigina isaret etmesidir. Onun da tek bir kiiresel kiilttiriin
varligina dair isaretlerin zayif olduguna iliskin savlar ileri strdigi
soylenebilir. Zira, kiiresel belirsizlik kavramini ¢okg¢a vurgulayan ve
kiiyerellesme kavramini anlamli bulan kendisidir.

Bu iki bilim insanina ek olarak, Tomlinson da kiiresel tek bir kiiltiiriin
olmadigini disiinenlerdendir. Diger ikisinin delillerine ek olarak bazi
antropologlarin  ileri sirdigii o6zcii kiltiir yaklasimini elestirerek
yeryliziinde simdiye kadar 6zci kiiltiirden, baska bir ifadeyle katisiksiz bir
kiiltiirden bahsedilemeyecegini dile getirmistir2l. Boylece kiiresel tek bir
kiiltiirtin olamayacagini, bir kiiltiire ait oldugu farz edilen unsurun her bir
kiiltiirde farkli yorumlandigina, yani gorecelilestigine vurgu yapmaktadir.
Ote yandan, kiiresel kiiltiiriin tek oldugu yargisina ulasip buna kars: tepki
gelistirmenin havada kaldigim1 soylemek istemektedir. Kiiresellesmenin
homojenlestirici 6zelliginin olmasinin yaninda heterojenlestirici niteliginin
bulundugunu sdyleyerek Tomlimson béylece kiiyerellesme tanimlamasim
destekleyen bir tarafta yer alir.

Buraya kadar kiiresel tek bir kiiltiiriin olup olmadigina iliskin gorisleri
ele almaya galistik. Bu goriislerin bir birilerini tamamladigini séyleyebiliriz.
Kiiresel kiiltiiriin 68elerinin giinlitk yasamimizda iletisim araglarindan tutun
da, yiyecek ve kiyafetlere, kullandigimiz Ingilizce kavramlara, tartistigimiz
insan haklari, demokrasi gibi deger ytiklii ifadelere kadar genis yelpazedeki
kiiltiirel 6gelerin bir¢ogunun Bat1 kékenli oldugunu -6zcii kiiltiir anlayisina

0 Kiiresellesme: Toplum Kurami ve Kiiresel Kiiltiir, 187. ] )
2 John Tomlinson, Kiiresellesme ve Kiiltiir, trc. Arzu Eker, Ikinci Baski (Istanbul: Ayrinti Yaynlar,
2013), 189-191.
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dair tartismalar1 bir kenara birakirsak- miisahade edebiliriz. Kiiresel bir
kiltiir dilinin varhigl -lingua franca?2- yani egitim ve iletisim dili olarak
ingilizce, uluslararasi miisabakalar, olimpiyatlar, uluslararasi sanat sergileri,
uluslararasi odiiller gibi unsurlar1 kiresel bir kiiltiriin birer 6rnekleri
olarak sayabiliriz. Bunun yaninda yerel veya ulusal anlamda iiretilmis olan
sinema yapimlari ve dizilerin kiiresel alanda ilgi gérmesi ve 6zellikle Bati
disy, s6z gelimi Brezilya pembe dizileri ve Tiirkiye’de liretilen Osmanl tarihi
temali diziler gibi, tersine kiiltiirel emperyalizm diye tesmiye edilen
kiiresellesme {riinli siiregler, Robertson, Tomlinson ve Bauman’'in
goruslerini  destekleyen misallerdir. Bu durumda kiiyerellesme
tanimlamasinin yerinde oldugunu, ancak kiiresellesme bir eylem ve kiiresel
kiiltiir bu dizilimde nesne ise 6znelerinin ¢cogunun Batili giicler oldugunu
rahatlikla soyleyebiliriz. Kiltiirel anlamda kiiresellesme siirecinde
homojenlik ve heterojenligin i¢ ice gectigi bir ortamda ¢okkiiltiirliiliigiin bir
gerceklik olarak karsimizda durdugunu ifade edebiliriz. Ancak bu
gercekligin ulusal ve yerel anlamda goreceli oldugunu hatirdan ¢ikarmamak
gerekir. Cokkiiltiirlii toplumlarda ister kiiresel ister yerel alanda olsun her
bir kiiltiiriin esit sartlarda yer buldugunu séylemek bu gergege aykiri
diismektedir diyebiliriz. Ozetle kiiresel arenada ekonomik, politik, askeri ve
teknolojik olarak giiclii olanlarin (devlet, sermaye giigleri, toplumlar) kendi
kiltiirlerinin ya da hedeflerine uygun digerlerinin kiiltiir 6gelerinin kiiresel
iletisim kopriilerinden gegmesine miisaade ettikleri ifade edilebilir.

3. Kiiresellesme ve Kimlik

Kimlik tizerine konusmadan dnce kimlik kavraminin ne oldugu ortaya
konmalidir. Kimlik, “Toplumsal bir varlik olarak insanin nasil bir kimse
oldugunu gésteren belirti, nitelik ve ézelliklerin biitiinii” olarak
tanimlanmaktadir?3. Bu ifadenin ‘ben kimim, nasil birisiyim, 6tekilerden
farkim ne’ sorularinin cevabi oldugu anlasilmaktadir. Kendimizin kim
oldugunu aciklarken zorunlu olarak otekilere atifta bulunmamiz kimligin
Tiirkce etimolojik kékeninden dolayidir. Zira kimligin bir tarafi benzerlige
isaret ederken diger tarafi farklilia isaret eder. Karsit ve anlamsiz gibi
duran bu hal esasen birbirini tamamlayan bir icerige sahiptirz4. Ciinkii bir
oznenin Ozdeslik alanini belirlemek ancak onu &yle olmayanlarla, yani
otekilerle mukayese etmekle miimkiin olabilir. Kimlik kavraminin
bilesenlerinin iki kritik terimden olustugunu gorebiliriz: 6zdesim ve
farklilik. Ozdesim ayni, ortak veya benzer 6zellikler barindiran manasina
gelebilmekteyken, farklilik tam tersi anlamda kullanilmaktadir. Zira, kimlik
kiltlirtin alani i¢cinde kendine yer bulabilir ve oradan dogabilir. Kimlik
kavrami sosyolojide benlik kavrami ise psikolojide daha ¢ok

2 Kilichay, “Kiiltiir Cogunlugu Sona Ererken”, 117.

B “Kimlik”, Tiirk Dil Kurumu Giincel Sozliik, erigim: 20 Kasim 2019, https://sozluk.gov.tr/.

% Mehmet Ali Kilighay, “Kimlikler Okyanusu”, Dogu Bat Diigiince Dergisi, Kimlikler/6/23 (2013):
162.
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kullanilmaktadir. Bu iki kavram genelde yakin anlama gelecek sekilde
tanimlanmaktadir2s,

Kiiresel kiiltlir tartismalarinin yapildigi neredeyse her alanda kiiresel
kimlik sorununa isaret edilmeden gecilmez denilebilir. Bireyler ya da
toplumlar icin 6zdesim ve farkliligin kendilerini tanimlamalari i¢in énemli
oldugunu sdyleyebiliriz. Ben/biz ve oteki/lerini tanmimlamak igin
kullandigimiz bu iki temel kavramin kiiresel kiiltiir tartismalarindaki
Amerikanlasma ya da Batililasma ile Bati disi toplum ve kiltiirler ile
iliskilendirerek kimlik konusunu ag¢ikliga kavusturabiliriz. Bat1 ya da Bati
dis1 toplumlarin ya da bireylerin kiiresellesme ile birlikte farkli tepkiler
verdiklerini gozlemleyebiliriz. Bazilar1 kiiresel alanda kiiresellesmenin
biitlin siireclerine katilip Uretilen/tliketilen nesneleri benimseyen bir
yaklasim sergilerken, digerleri bu nesnelere ve siireglere yabancilasarak
(otekileserek) farkli bir yaklasim sergileyebilmektedir. Bu durumda
kimliklerin kabaca, farklilastigini gorebiliriz. Ancak, kiiresellesme sadece bu
acikladigimiz sekilde degil farkli ortamlarda ¢ok daha karmasik aidiyetlerin
olusumuna neden olabilmektedir. S6z gelimi, Ingiliz vatandasi olan
Hindistan kokenli bir Miisliimanin, uluslararasi bir sirkette yonetici olarak
calistifl, ayni zamanda amator bir kriket takiminda oyuncu oldugunu, bunun
yanminda Islam dininde kadinin rolii temal bir sitede blogger olarak
sorumluluk aldigim1 diisiindiiglimiiz takdirde, es ve ebeveynlik ile ilgili
rollerini saymadim bile, birden ¢ok aidiyet ve bunun sonucu kimlige sahip
oldugunu ¢ikarabiliriz. Bu 6rnekte oldugu gibi ¢oklu kimliklere sahip ve
bunun sonucu ¢oklu o6tekilerle birlikte yasayan yasamak durumunda kalan
nice bireylerin oldugu toplumlar mevcuttur. Coklu kimliklere sahip
bireylerin ya da toplumlarin Kkarsilastigi ortamlarda etkilesimlerin,
catismalarin, birlikte var olmalarin, gegiskenliklerin olmasi kag¢inilmazdir.
Buna ilaveten, bazi arastirmalarda giindelik hayatin ve sosyal medyanin
arasindaki sinirlarin kalktigini, boylece kimliklerin her iki zaman-mekanin
geciskenliginde olusturuldugunu, yani akiskanlastif1 tespit edilmektedir.
Ayrica dindarligin veya dindarlik anlayisinin degisime ugrayip yeniden insa
edildigi saptanmistir2é. Bireyler, internet, sosyal-medya olmadan onceki
zamanlara nazaran daha goriiniir olmayi, onaylanmay: ve bunlar oldukca
var oldugunu diisiinerek kimligini yeniden liretmektedir. Bu tartismalara
ilaveten, Kellner’in 80’li yillarin sonunda Amerika’da yayinlanan bir polisiye
dizisindeki ve sigara reklamlarindaki karakterlerden hareketle post-modern
zamanda kimliklerin degistigini hatta birkag y1l icinde dahi dizide ve sigara
reklaminda déniisiim yasandigim tahlil ederek ortaya koymustur. imajlar
yoluyla kitle iletisim aygitlar1 kullanilarak bireylerin kimliklerinin
degisebileceginin, bu degisimin toplumsal cinsiyet rollerinden, kadinlarin

% Mustafa Dervis Dereli, Dini Kimliklerin Sosyal Medyada Akiskanlasmast: Siber-Etnografik Bir
Arastirma (Yayimlanmanus Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018),
9-10.

% Dereli, Dini Kimliklerin Sosyal Medyada Alaskanlagsmasi: Siber-Etnografik Bir Arastirma, 325-
327.
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sigara kullanimina ve aile/ebeveyn anlayislarindaki farklilasmaya kadar
orneklerle Amerikan toplumu ilizerinden bir yargiya varmaktadir?’. Baska
bir anlatimla Featherstone’u ve Ozyurt’ u 28 hakl ¢cikarircasina kimliklerin
kullanilip atilan bir tiilketim mali haline geldigine bilerek ya da bilmeyerek
gonderme yapmistir diyebiliriz.

Kiiresellesme bireysel kimliklerin yaninda kollektif kimlikleri de
degistirmektedir. Bokser-Liwerant, kiiresellesme siirecinde kiigiik sosyal
gruplarin ya da etnik topluluklarin ulusal ve kiiresel dlgekte karsilikli olarak
birbirilerinden etkilendikleri, kultirel orintiler kurduklar1 ve bunun
sonucunda kollektif kimliklerini yeniden diizenledikleri ya da insa ettiklerini
ifade etmistir®. Ulus devlet sinirlar igerisindeki etnik ve dini kimlikler
uluslararasi antlagmalar ve yasalar cercevesinde, érnegin Avrupa insan
Haklar1 Sozlesmesi gibi, kiiltlirel, siyasi, dini ve sosyal haklar talep
etmekteler ve bunlar kiiresel capta dile getirerek diger tilkelerdeki yerel
unsurlart da etkilemektedirler. Boylece etkilesim arttig1 siirece ulus
devletler zora girmektedir. Yerel kimlikler daha 6n plana ¢ikmakta, etnik
veya dini temelli aidiyetler giiclenmekte ve yeniden tiretilmektedir. Ulusal
kimliklerin de zayifladig1 iddias1 boyle bir tablonun sonucunda beklemek
miimkiinken, ulusal kimliklerin kiiresellesme ile birlikte yeniden tretildigi
gorilmektedir. “Make America Great Again”(ABD'’yi yeniden biiylik yapmak)
sOoylemini se¢im slogani haline getirmis bir siyasetcinin Amerikalilarin
cogunun oyunu alarak baskan secildigini ve Avrupa Birligi'nden ayrilmak
isteyen Ingilizlerin ¢ogunlugunun Brexit'e evet dedigini hatirladigimiz
zaman yeniden ulusal kimlik insasinin ¢oktandir baslatildigini goérebiliriz.
Bu 6rnekler ve kiiresel tablo karmasik bir stire¢ olarak goriinmektedir. Tam
da basta ifade ettigimiz ‘karmasik baglantiilik’ kavramsallastirmasina
oturan bir siirectir.

Sonucgta modern 6ncesi ve modernite zamanlarinda varsayilan insanin
kimliginin oturmus, duragan, degismez oldugu ve tekli aidiyet iceren
nitelemesi3%; post-modern zamanda, baska bir deyisle kiiresellesme
slireciyle birlikte degismeye, yeniden insa edilmeye, ¢oklu aidiyetlerin de
dahil oldugu, hatta o6tekinin ve 6zdesim kurulanin dahi yer yer konum
degistirdigi bir mahiyet ortaya c¢ikmistir denilebilir. Bireylerin ve
toplumlarin bu siiregler icinde veya sonucunda bulundugu cevreye,
topluma, daha o6zelde ailesine ve hatta kendine karsi yabancilasma
yasayabilecegi yorumu yapilabilir. Dolayisiyla biitiin bu siire¢lerin bireysel
ve kollektif kimliklerin degisimi, doniisiimii ve geciskenlik arz etmesi, kitle
iletisim araglarinda sunulan kimliklerin, yerel ve wulusal kimliklerin
bireylerin ve toplumlarin kimliklerini olusturmada etki ettigini ayni

" Douglas Kellner, “Popiiler Kiiltiir ve Postmodern Kimliklerin Ingasi”, Dogu Bati Diisiince
Dergisi, Popiiler Kiiltiir/4/15 (2001): 188-219.

% Kiiresellesme Siirecinde Kimlik ve Farklilagma, 191.

2 Judit Bokser-Liwerant, “Kiiresellesme ve Kollektif Kimlikler”, Islami Arastirmalar, tre. Thsan
Capgroglu 16/2 (2003): 282,283.

30 “Popiiler Kiiltiir ve Postmodern Kimliklerin I'nﬁsam 7 188.
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zamanda insa edilen bu kimliklerin de kiiresel, ulusal ve yerel kimlikleri
etkiledigini sdyleyebiliriz. Bu durumun Robertson’un ‘evrensellesen tikellik’
ve ‘tikellesen evrensellik’ formiilasyonuna uygun diistiigiinii miilahaza
edebiliriz.

4. Kiiresellesme, Kiiltiir ve Kimlik Tartismalarinin Din Egitimi ile

iliskisi

Kiresellesme ile din iliskisine dair detayli agiklamalar getirmek bu
calismanin siirlarint asmaktadir. Ancak, cokkiiltiirli ve c¢ok kimlikli
toplumlarda din egitiminin teorisinin ve uygulamasinin nasil oldugu ya da
olacagl sorusu bu calismada temel sorulardan birisidir. Ulus devletlerin
cogu alanda etkisini yitirdiginden bahsetmistik. Ulus devletin egitim
iizerinde politika belirleme giiciiniin kiiresel giiclerinkine goére daha ytiksek
oldugu goriilebilir. Bunun yaninda kiiresellesme ile birlikte ortaya ¢ikan
kitle iletisim araglarinin bilginin dolasima hizli ve yogun bir sekilde
sokulmasina aracilik etmesi, gocler, farkli etnik ve dini cesitliligin dnceki
zamanlara gore kamusal alanda ¢ok daha goriiniir ve hissedilir olusu ulus
devletleri egitimde yeni arayislara gotiirmektedir. Devletin okulunda
modern zamanlarda oldugu gibi homojenlestirici ulusal kiiltiiri
benimsetmek yerini, ulus devlet sinirlar1 icindeki ve disindaki farkh
kiltiirlerin veya kiiresel kiiltiirlerin 6gelerine kazandirmaya birakmistir.
Ulus devlet simirlar1 icinde yasayan bireylerin, bulunduklar1i toplumun
hukuki ve ahlaki kurallarina adapte olmalarinin yolunun egitimden gectigini
diisinmektedir. Ayrica, bazi ulus devletler kiiltiirel ve kimlik agisindan
farkliliklarin egitim ortamlarinda yer almasinin ulusal biitiinliigl zedeleyici
degil bilakis pekistirici oldugunu varsaymaktadir. Bu durumda, 6zellikle
sosyal alanlarin egitiminde, insan haklar1 ve demokratik degerler,
farkliliklara saygi gibi konularin kazandirilmasinin 6nemi yadsinamaz.
Egitimde bu tiir tartismalarin kiiresel vatandaslik egitimi ile asilabilecegi
ileri stiriilmektedir3!. Sosyal alanlardan biri olarak goriilen din egitimi ya da
baska bir ifade ile devletin okulundaki din derslerinin de bu tir
davranislarin kazandirilmasinda ve konularin yer almasinda 6nemli bir
egitim ortami oldugu gerc¢egi karsimizda durmaktadir.

Batida din egitimi ve cokkiiltiirliilik ile ilgili tartismalar 40-50 yil
oncesine kadar gotiiriilmekle beraber, kiiresellesmenin de yogun tartisildigi
90’l1 yillarda siklasmaktadir. Ulkemizde ise 2000’li yillarda yogunlastigini
soyleyebiliriz. Bu tartigmalarin Batida (ozellikle ingiltere, Iskandinav
iilkeleri, Avustralya, Almanya, Malezya, Endonezya ve ABD gibi iilkelerde
yogunlastigin1 ifade edebiliriz. Teorik olarak c¢okkiiltiirlii bir toplumda
Ingiltere’nin kendi tecriibesi ve bilimsel birikiminden hareketle iiretilen
Fenomenolojik ve Yorumlayici32, dinden 6grenme ve din hakkinda 6grenme

% Cigdem Kan, “Degisen Degerler ve Kiiresel Vatandagslik Egitimi”, Kastamonu Egitim Dergisi 17/3
(Eyliil 2009): 895-904.

2 Cemil Osmanoglu, Cogulcu Din Egitimi ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Birinci Bask
(Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 102-114.
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gibi yaklasimlar, farkli din mensuplarinin, cesitli etnik ve kiiltire ait
olanlarin bir arada devletin okullarinda din egitimi faaliyetinin
yuritilmesinin kiiresellesme slirecinde mumkiinligi lizerine
gelistirilmigtir. Ulkemizde ise ‘Mezhepleriistii ve Dinleraras’33 din egitimi
yaklasimi iiretilmistir. Zorunlu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin egitim
programinda bu yaklasim benimsenmistir. Ancak bu yaklasimlardan
Mezhepleriistii olanina Islam ici cogullugu gérmezden geldigi veya yok
saydig gibi elestiriler getirilmistir. Ancak bunu gelistiren bilim insanlarinin
Islam dininin diger dinlerden farkli yapisindan ve Tiirkiye'nin kendine 6zgii
dini-politik 6zelliklerinden dolay1 béyle bir tercih yaptiklarini akilda tutmak
gerekir. Her bir farkl din, kiiltiir ve etnisiteye aidiyet hisseden 6grencinin
din egitimi araciligiyla devletin okulunda kendine deger verildigini ve
kendisinin sahip oldugu haklar1 devletin teslim etmesinin yolu boylelikle
acilmaktadir yorumunu yapabiliriz. Bu yaklagimlarin 6tekinin inancina saygi
duymayi, oOtekine hosgoriilii olmayr iceren bir takim davranislar:
amagladigini, ancak herhangi bir dini benimsetme amaci giitmedigini
soylemek mimkiindir. Din egitimi programlarinin igeriginde yasayan
diinya dinlerine, dilinya goriislerine ve kiltiirlerine yer verilmesi ile
zenginlestigini distnebiliriz. Bu yaklasimlar, din egitiminin 6gretmen,
6grenci o6zelliklerine etkiden tutun da sinif yontemi, 6l¢gme-degerlendirme
slirecine, yontemlere kadar biitiin unsurlarin etki etmektedir.

Sonug olarak kiiresellesmenin kiiltiirleri ve kimlikleri géreceli, coklu hale
getirdigini, bu durumun din egitiminin teori ve uygulamasina etki ettigini
soylemek miimkiindiir. Din egitimi bilimi alaninda iretilen g¢okkiltiirli,
cogulcu, kiiltiirleraras1 din egitimi gibi arastirmalarin olmas kiiresellesme,
kiltir ve kimlik tartismalarina katki sagladigim1 ifade edebiliriz. Bu
arastirmalardan elde edilen verilerin din egitimi programlarinda yer almasi,
uygulamasinda kullanilmasi sonucu ortaya ¢ikan doniitlerin de kiiresel
kiltiir ve kimlik tartismalarina etki ettigini gérmek miimkiindiir. Ayrica, her
iilkenin kendi siyaset, tarih, kiiltiir ve toplum sartlarim1 dikkate alarak din
egitimi yaklagimlar: gelistirdiklerini buradan ¢ikarabiliriz.
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ACCORDING TO THE QUR’AN, THE REFLECTIONS OF HARMONY IN
THE UNIVERSE ON SOCIAL PEACE

ABSTRACT

The universe is made up of great planning and perfect calculation, so
that no one can detect any discrepancies and irregularities. It is a
monument of grandeur with its appearance, its contents and the system
in which all mechanisms work in harmony with each other. Everything in
the universe, together with their own opposites, forms the universe in
harmony with a great planned harmony. This is a phenomenon that can
be observed at any time when the harmony has never deteriorated and
deviates from its target. Because neither being able to replace the day
and night nor the sky, every being fulfills his own duty. In other words, all
the elements that make up the universe help each other by working in
harmony like the gears of a wheel.

Allah has both regulated the universe, created human beings, and
revealed revelations and instructions to people through revelation. Allah
has accepted man as his interlocutor. He named the religion he chose for
him as Islam. Islam meaning is peace. Allah told the human to look at the
universe he created and take examples, that there are many examples for
him in the universe. He stated that he would be happy if he lived subject
to order and order in the universe, otherwise the order in the realm
would be deteriorated and he would be affected by this deterioration.
Thus, during the time he lived by zoning the earth; there he ordered
peace, peace and well-being

In this article, on the axis of the verses of the Qur’an which draws
attention to the harmony and order in the universe, advises mankind to
take examples from the heavens, the earth, the seas, the ships that swim
like fish, the birds flying in the sky and many other things. will contribute
to the reconciliation with the society in which it lives. As a result, the



message of peace given by the Qur’an to today and to all times will be put
forward.

Keywords: Qur’anic exegesis, Qur’an, Universal compliance, Lesson,
Social peace.

GIRIS

Allah essiz bir planlama ile tiim evreni muhtesem bir diizen icerisinde
yaratmistir. Tim kainat Allah tarafindan konulan ilahi yasalara uymakta ve
boyun egmektedir. Bunun sonucunda da gokler, yerylzii ve bunlarin
icerisinde bulunan tiim varliklar arasinda hayranlik uyandirici bir
dayanisma ve insanlarin yasadigl tiim alanlarda herkeste emniyet hissi
uyandiran bir giiven ortami ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu evrende higbir sey
laf olsun diye gelisigiizel yaratilmamistir.! Aksine her sey ¢ok biiyiik bir
ustalikla programlanarak ince bir 6lgiiye ve plana gore halk edilmistir.2
Allah ayn1 zamanda alemde var ettigi her varliga istlendigi ise uygun bir
biinye, sekil ve kabiliyet liitfetmis, her birinin gorevini de belli hikmet ve
gayeler lizerine bina etmis ve onlara ayri ayri, birbirinden farkli ama
birbirini tamamlayan gorevler tevdi etmistir.3

Allah’in evrende var ettigi her sey, Allah’in kendisini yarattig1 gayeye
uygun olarak hayatini siirdiirmekte, kendisine verilen gorevi asla ihmal
etmeden yerine getirmekte ve O'nu tespih edip zikretmektedir. Bu durum
Kur'an'da; “Goklerdeki ve yerdeki her sey Allah1 tespih etmektedir. O,
mutlak gli¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (el-Hasr 59/1) seklindeki
ayetlerle* siklikla vurgulanmistir. Ayette beyan edilen tespih ve zikir; tiim
varliklarin gorevlerini aksatmadan yerine getirmeleri, Allah’in koydugu
yasalara gore hareket edip Allah’in hiikkiimranligina teslim olmalarn
anlamina gelmektedir.> Bunlarin i¢inde cansiz olarak nitelenen varliklarin
tespihi de aym sekilde olmakla beraber: “Yedi gok, yer ve bunlarin igerisinde
bulunanlar Allah't tespih ederler. Her sey O'nu hamt ile tespih eder. Ancak,
siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz. O, hemen cezalandirmayip siire
taniyan ve ¢ok bagislayandir.” (el-isra 17/44) ayetinde de belirtildigi gibi,

Y “Sizi bosuna yaratngumizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandimz?” (el-Mii'miniin

26/115); “Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, eglenmek icin yaratmadik. Biz onlar
ancak hak ve hikmete uygun olarak yarattik. Ama onlarin ¢ogu bilmiyorlar.” (ed-Duhdn 44/38-39).

2 Iigili ayetler i¢in bk. er-Ra‘d 13/8; el-Furkdn 25/2; el-Kamer 54/49; er-Rahmdan 55/5.

% Jlgili ayetler icin bk. Yiinus 10/5; el-Furkdn 25/2; ed-Duhdn 44/38-39.

* Ayni hususu ifade eden diger ayetler icin bk. el-Isrd 17/44; el-Hadid 57/1; es-Saf 61/1; el-Cum ‘a
62/1; et-Tegdbiin 64/1.

¥ Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yaywmlari, 2007), 5:
284.
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ayni zamanda bu varliklarda insanlar tarafindan fark edilemeyen bir canlilik
mevcuttur. Zira bugiin, cansiz tabir edilen varliklar dahil olmak iizere biitiin
varliklarin atomlardan meydana geldigi, atomun merkezinde bulunan
cekirdegin etrafinda devamli donerek hareket eden elektronlarin bulundugu
herkesin bildigi bir gercektir. Dolayisiyla evrendeki varliklarin Allah’: tespih
edip zikretmesi bu varliklarin canly, aktif ve dinamik olmalar1 anlamini da
icermektedir. Ancak onlardaki bu dinamizm basibos, ne yapacagini
bilmeyen, kargasaya dayali bir hareketlilik degil; planli, programl ve tiim
varliklarin birbirlerinin sinirlarina riayet ettigi, gercek bir baris ikliminde
gerceklesen bir dinamizmdir. Eger bdyle olmasaydi kainatta mevcut
bulunan diizenin devam etmesi miimkiin olamazdi.

Hiilasa evrenin asli unsuru tertip ve diizen icinde varligin1 devam
ettirmek, yaratilistan kendisine naksedilen 6l¢ii ve program cercevesinde
hayatiyetini strdiirmektir. Gokyiiziinde hicbir cisim bir digerinin 6niine
veya ardina gecmeden Kkendine tahsis edilen program c¢ercevesinde;
yeryiiziindekiler ayni sekilde kendileri icin belirlenen odlgiiler ¢ercevesinde
hayat yolculuguna devam etmektedirler. Bu esnada hi¢ biri bir digerinin
varligini asla tehdit etmeden hatta hepsi de birbirlerinin varliginin
gilivencesini olusturacak bir baris iklimini olustururlar.

Allah kdinatta mevcut olan ve baris iizerine kurulu bu diizeni insanlar
icin de ibret alinmasi gereken bir model olarak gostermekte ve Kur’an'in
muhtelif ayetlerinde, alemdeki ahenk ve uyuma dikkat ¢ekip bunda insanlar
icin cok 6nemli dersler oldugunu vurgulamaktadir. Bu ¢alismada alemde
mevcut bulunan baris ikliminden insanliga yansimasi gereken ilkeler
tizerinde durulacak ve konu Kur'an’in dikkat ¢ektigi ayetler iizerinden ele
alinmaya gayret edilecektir.

1. ISLAM VE BARIS

Allah tiim evrende baris icinde devam eden bir hayat kurdugu gibi
insanlar arasinda da barisin, huzur ve siiklinun tesis edilmesini murat
etmistir. Bunun gergeklesmesi i¢cin insanlara génderdigi tiim dinlerin ortak
ismini Islam olarak belirlemistir.6 islam kelimesi soézliikte, “Kurtulusa
ermek, boyun egmek, itaat etmek, teslim olmak ve baris yapmak” gibi
anlamlara gelen “Silm” veya “Selm” kokiinden tiiremis bir kelimedir.” ibn

8 “Siiphesiz Allah katinda yegéne din i slamdur...” (Al-i Imrdn 3/19).

" Bk. Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferdhidi, “Slm”, Kitdbii “I-ayn, thk. Abdiilhamid
Hendavi (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi 'I-ilmiyye, 1424/2003), 2: 269-270; Rigip el-Isfuhdni, “Slm”, el-
Miifredat fi garibi’l-Kur’an, thk. Safvin Adndn ed-Davidi (Dimesk: Ddru’l-Kalem 1412), 421-422;
Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Ibn Manziir, “Slm”, Lisdnii’l-Arab, 3. Baski (Beyrut: Ddru Sddir, 1414), 12:
289-293.
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Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889) Islam kelimesine; “Teslimiyet gésterip
boyun egerek barisa tabi olmak” seklinde® anlam vermek suretiyle
kelimenin baris anlamini 6ne ¢ikarmistir.

Kur’an’da da Islam kelimesi ve tiirevleri muhtelif ayetlerde gecmektedir.
Bu yerlerde “Hak dinin ismi olmak”,? “Allah’a yonelmek”,1 “Kendini Allah’a
teslim etmek”,11 “Tevhit inancina sahip olmak”12 ve “Allah’a teslimiyetin
geregini yerine getirmek”!3 gibi anlamlar yaminda “Silm” ve “Selm”
kelimeleri kullanilarak, islam’in “Baris” anlamina geldigi ifade edilmistir.
Bunlardan birkag tanesi su sekildedir:

L s 32 ) A 501 Y 1 Je b e 1 o G g

“Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktifiniz zaman iyi anlayip
dinleyin. Size baris teklif eden kimseye, diinya hayatinin gecici menfaatine
goz dikerek, ‘Sen miimin degilsin’ demeyin.” (en-Nisa 4/94).

Al el 4 40 e U8 e AR08 L A58 )

“Eger onlar baris isterlerse sen de baristan yana ol ve Allah’a giiven.
Cunki Allah hakkiyla isiten ve hakkiyla bilendir.” (el-Enfal 8/61).

At a8 5w 5 2 05 63 15 o0 1152355165 Sl

“Sakin zaaf gostermeyin. Ustiin oldugunuz halde barisa cagirmayin. Allah
sizinle beraberdir. Sizin amellerinizi asla eksiltmeyecektir.”1* (Muhammed
47/35).

Bu ayetlerde barisin esas savasin ise barisi tesis etmek i¢in gecici bir yol
oldugu herhangi bir izaha gerek olmayacak sekilde vurgulanmis ve barisa
yonelik tiim tavirlarin mutlaka desteklenmesi gerektigi belirtilmistir. Bunun
yaninda Allah’in insanlik i¢in génderdigi son dinin adi olan “islAm” da
Kur’an’da “Baris” anlaminda kullanilmis ve séyle buyrulmustur:

EE

e 3o 284D gl sl 1 Y5 ARG i e il palngdig

8 Ebii Muhammed Abdillah b. Miislim b. Kuteybe, Te vilii miiskili’l-Kur’dn, thk. Ibrdahim Semsiiddin
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye, ts.), 262.

® Bk. Al-i Imrén 3/19, 85; el-Maide 5/3.

'9BK. el-Bakara 2/112; Lokmadn 31/22.

' Bk. el-Bakara 2/131; el-Mii’'min 40/66.

12 BK. el-Enbiyd 21/108.

'3 Bk. ez-Ziimer 39/54.

¥ Bu ayette miiminlere barig istemenin yasak oldugu degil; iistiin durumdayken zafiyet ve gevseklik
gosterip diismandan dnce baris istemelerinin uygun olmadigi bildiriliyor. Béyle bir davramisin
Miiminleri, “Barig, adalet ve din ozgiirliigiiniin hakim oldugu bir diinya diizenini saglama”
amaglarma ulagtirmayacagina isaret ediliyor. Bk. Karaman, Kur’an Yolu, 5: 59-60.
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“Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlik (dini olan islam’a)
tabi olun. Seytanin izinden gitmeyin. Clinkii o, size apacik bir diismandir.”
(el-Bakara 2/208).

Bu ayeti “Ey iman edenler! Hepiniz Islam’a tam olarak girin; onun
gereklerini eksiksiz yerine getirin ve bu suretle dogru diiriist Miisliiman
olun.” seklinde anlamak miimkiin oldugu gibi ayetin muhatabinin Yahudi ve
Hristiyanlar oldugu rivayetlerinden yola ¢ikarak, “Ey Ehli kitap! Hep birlikte
baris ve teslimiyet dini olan Islam’a girin..” seklinde anlamak da
miimkiindiir.!> Hangi sekliyle olursa olsun bu ayette Allah insanlar Islam’a
cagirirken “Baris” kelimesini kullanmak suretiyle yerytiziinde barisin hakim
ve egemen olmasini istemis ve bunu ¢ok agik bir sekilde ortaya koymustur.
Insanlarin yeryiiziinde ihtilaf ve cekismelerden uzak durarak, diismanlik ve
catismalar bertaraf etmek suretiyle barisi tesis etmek gibi bir goérevlerinin
oldugunu belirtmistir. Ik peygamberden Hz. Muhammed’e (as) kadar gecen
stire icinde gonderilen tiim dinlerin adinin islam olmasindan da anlasilacag
tizere Allah yeryliziinde insanlar arasinda baris ve kardesligin tesis
edilmesini murat etmistir.

Bu gayenin gerceklesmesi i¢in Allah vahiy yoluyla ve peygamberler
araciligiyla ayetlerini gonderdigi ve o ayetlerde yeryiiziiniin 1slahina yonelik
ilkeleri insanlara dgrettigi gibi tiim kainata da kevni ayetlerini naksetmis ve
bu ayetlerden de ibret alinmasini istemistir. Kdinatta mevcut bulunan uyum
ve ahenge dikkat cekerek, bu uyumdan dersler cikarilarak yeryiiziinde
barisin tesis edilmesini emretmistir.

2. EVRENDEKI BARIS DUZENININ SOSYAL HAYATA YANSIMALARI

Allah Kur’an’da dikkatlerimizi sik sik kevni ayetlerine cekerek orada
bulunanlardan ibret almamizi istemekte ve kainatin tiim bilesenlerinin
biiyiik bir uyum ve ahenkle ¢alismasindan, ¢ikarilacak pek ¢ok dersler ve
ibretler oldugunu beyan etmistir. Bu ayetlerden bir tanesinde sdyle
buyurmaktadir:

Gl Al Ly A G ouad ) il iy gl cadladig (a5 sl IR e )
2L sty 4005 TR Ge L S Lsa 33 oY) 4y WA ¢ls G ollLd) G 0 O3 G
' Ostisd o 58 i (N5 ol 5 JALA Al

S Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beydn fi te vili’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(b.y.: Miiessesetii'r-risale, 1420/2000), 4: 256, Ebii Mansir el-Matiiridi, Tefsiru’l-Maturidi —
Te’vilatii ehli’s-stinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Dadru’l-Kiitiibi ’l—flmiyye, 1426/2005), 2: 103;
Ebii’l-Kasim Mahmid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil, 3.
Baski (Beyrut: Ddru’l-kitdbi’l-Arabi, 1407), 1: 252; Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb - Tefsiru’l-
kebir, 3. Baski (Beyrut: Ddru ihyadi’t-tiirdsi’l-Arabi, 1420), 5: 352; Ebii Abdillah Semsiiddin el-
Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdiini — Ibrahim Etfis, 3. Baski (Kahire:
Daru’l-kiitiibi’I-Misriyye, 1384/1964), 3: 23; Karaman, Kur’an Yolu, 1: 324-325.
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“Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri
ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden
gemilerde, Allah'in gokytiziinden indirip kendisiyle 6lmius toprag: dirilttigi
yagmurda, yerylziinde her ¢esit canliy1 yaymasinda, riizgarlari ve gokle yer
arasindaki emre amade bulutlari evirip cevirmesinde elbette aklini kullanan
bir topluluk i¢in ibretler vardir.” (el-Bakara 2/164).

Onceki ayette “Sizin ilahiniz bir tek ilahtir. Ondan bagska ilah yoktur. O
Rahmandir, Rahimdir.” (el-Bakara 2/163) buyrulduktan sonra bu ayette de
O’nun yliceligine, mutlak giiciine dikkat ¢ekmek iizere kdinatta mevcut
bulunan ve her giin tim insanlarin goézii 6niinde gerceklesen harikulade
olaylardan bahsedilmektedir. insanlar bu ihtisamin igerisinde yasamasina
ragmen cevresinde gordiigl her sey zamanla siradanlastig i¢in cogu zaman
etrafindaki ihtisamin farkina varamamaktadir. Bu sebeple Kur’an’da sik sik
bu muhtesem diizene dikkat ¢ekilmekte ve bundan dersler c¢ikarilmasi
istenmektedir.

Tim varlif1 yaratan ve yasatan Allah’tir. Bir diger deyisle tiim varliklar
hem varoluslarini hem de hayatlarinin idamesini Allah’a bor¢ludur. Sayet
Allah’in esya tlzerinde bu tlirden bir tasarrufu ve tesiri olmasaydi, ondan
ilgisini kesip koparsaydi alemde kaos ve kargasadan baska hicbir sey
kalmazdi. Bu ayette vurgulananlardan, Allah’in vahiy kitabi1 gibi kainat
kitabinin da O’nun gii¢ ve kudretini gosteren ayetlerle dolu oldugu; fakat
bunlar1 aklini kullananlarin goérebilecekleri acgik bir sekilde anlasilmaktadir.
Nitekim ayetin sonunda biitiin bu sayilan varliklarla ilgili olarak “Tim
bunlarda aklimi kullanan bir topluluk i¢in ibretler vardir.” buyurulmus
olmas1 séz konusu hadiseleri incelemeyi ve igerisinde bulunan ibretlik
olaylari ortaya ¢ikarmayi gerekli kilmaktadir.

2.1. GOKLERIN IHTISAMI

Gokylizii, etrafim1 gepegevre kusatmis atmosferiyle, giinesi, ay1 yildizlar
ve sayisiz gezegenleriyle muhtesem bir yaratilisa sahiptir. Diinya zehirli
gazlardan etkilenmesin, cesitli gok cisimlerinin ¢arpmasindan tahrip
olmasin diye diinyanin atmosfer tarafindan bir tavan gibi sarip
sarmalanmasi, gogiin direksiz olarak ayakta tutulmasi, gilinesin hig
aksatmadan 1s1 ve 151k sagmasi, ay ve yildizlarin geceyi birer kandil gibi
slislemesi, daha bagka bilinen veya bilinmeyen giizelliklerin tamami bu
ihtisamin birkac essiz parcasidir. Bu husus Kur’an’da gesitli ayetlerde soyle
vurgulanmistir: “O, giinesi bir 151k kaynagi, ay1 da (15181 yansitici) bir nur
olarak yaratandir. Yillarin sayisini ve hesabini bilmeniz i¢in ona menziller
takdir edendir. Allah bunlar1 (bosuna degil) sadece yiice bir gayeye yonelik
olarak (bir takim hikmetler geregi) yaratmistir. O, ayetlerini, bilen bir
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topluma ayr1 ayri1 agiklamaktadir.” (Ydinus 10/5) ve “O, sayelerinde, kara ve
denizin karanliklarinda yolunuzu bulasiniz diye sizin icin yildizlar:
yaratandir. Bilen bir toplum i¢in ayetleri ayr1 ayr1 agikladik.” (el-En‘am
6/97).

Gokyiiziinde bulunan tiim unsurlar hem giizellikleri itibariyla essiz ve
benzersiz hem de her biri konumlar1 itibariyla ince ve hassas bir
planlamanin iirtintidiirler. Bunlarin tamami kendileri i¢in belirlenen siireye
kadar aralarinda herhangi bir ¢atisma, ¢arpisma ve anlasmazlik olmaksizin
belli bir yoriinge tizerinde varliklarini devam ettirmektedirler. Bu yoniiyle
gokyliziindeki tim varliklar arasinda egssiz bir uyum, ahenk ve baris
mevcuttur. Bu uyumun igerisinde giinesin 1s1 ve 151k vermesi, ayin sayisiz
faydalarini insanlarin istifadesine sunmasi, yildizlarin tiim zarafetiyle
parlayilp, insanlarin faydasina sayisiz gilizellikler ortaya koymasi da
mevcuttur.

Gokyiiziiniin insanlara ibret alinacak bir varlik olarak gdsterilmesinin
sebeplerinden bir tanesi iste bu uyum ve ahenktir ki insanlar da yeryiiziinde
birbirleriyle uyum icerisinde yasasin ve ahenkli bir hayat ortami olustursun.
Gokylizlinden alinacak ibretlerden bir digeri de kendisinin bu denli ihtisamli
ve azametli olmasina ragmen yeryliziindekileri kiiciik gérmeyip 151811,
1s1sin1 kibre kapilmadan gondermesidir. Allah bu ayetlerde adeta insanlara,
“Siz de goklerde oldugu gibi yeryiiziinii bir baris yurdu haline getirin”
demekte ve yeryliziinde ahenkli bir sekilde yasamanin, herkesin kendi
iizerine diiseni yapmasiyla alakali oldugunu beyan etmektedir.

2.2. YERIN TEVAZUU

Yerytlizi, tlizerindekilerin her tirli konforu diisiiniilerek yaratilmis bir
mekandir. Bu konfora vurgu yapmak tizere, Kur'an'in mubhtelif ayetlerinde
yeryiizii, Ulzerinde istirahat edilen bir ddsege benzetilmistir.l6 Miilk
suresinde ise soyle buyrulmustur:

D5 Al 485 G 55 1SR 31,008 Y405 a1 1 a5 il
“Allah, yeryliziinii sizin ayaklarinizin altina serendir. Haydi, onun

lizerinde yiirtyiin ve Allah'in rizkindan yiyin. Déniis ancak onadir.” (el-Miilk
67/15).

18 “Rabbim, yeryiiziinii size dések yapan, orada size yollar acan ve size gokten yagmur indirendir.
Boylece onunla sizin igin yerden tiirlii tiirlii bitkileri ¢ift ¢ift cikardik.” (Taha 20/53); “O, yeryiiziinii
size dosek yapan ve gideceginiz yere ulasasmniz diye sizin igin orada yollar agandwr.” (ez-Zuhruf
43/10); “Biz, yeryiiziinii bir dosek yapmadik mi?” (en-Nebe’ 78/6).
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“Boyun egmek” anlamina gelen “J5l kelimesi sézlik anlam itibariyla
“hayvanin sahibine itaat etmesini” ifade etmektedir.l?” Bu ayette de “Arz”
kelimesi icin ayni sifat kullanilmigtir. Uzerinde yasayanlarin sakin ve hantal
zannettikleri bu yer kiire, ¢cok hareketli ve seri bir hayvandan farksizdir.
Cinkii hem kendi ekseni etrafinda saatte 1667 km. hizla hem de giinesin
etrafinda saate 107 bin km. hizla dénmektedir. Buna ilaveten Giines, diinya,
tiim y1ldiz ve gezegenlerin tabi oldugu Samanyolu Galaksisi kendine 6zgii bir
yoriingede hareket halindedir. Bu hareketin hiz1 saatte 792 bin kilometredir
ve bu doniisiin bir turu 225 milyon yila tekabiil etmektedir. “Galaktik y11” adi
verilen bu tam doniisiin simdiye kadar 20 kez gerceklestigi hesap edilmistir.
Diinyanin dordiincii bir hareketi daha vardir ki o da, Giines ve Samanyolu
Galaksisinin tiim digerleri gibi genisleyen evrenle birlikte ilerlemesi ve bu
hareketin hizinin da saatte 2 milyon 100 bin km. oldugu bilgisidir.18

Bu bilgiler diinyanin sakin goriinmesine ragmen ¢ok hareketli bir varlik
oldugunu gozler dniine sermektedir. Tiim bunlara ragmen biitiin canllar,
sakinlestirilmis ve tizerinde yasamaya uygun hale getirilmis bu arz lizerinde
emniyet ve gliven icinde hayatlarini devam ettirmektedirler. Arzin ne kendi
eksenindeki doénisiiniin ne de giines etrafindaki doniisiiniin olusturdugu
slirtiinme sesinden de her hangi bir rahatsizlik duymamaktadirlar.

Allah yeryiiziine her seyi kendisine c¢ekebilecegi bir ¢ekim giici
vermistir. Ayrica diinyay1 ¢epecevre saran atmosferin olusturdugu basing
sayesinde de insanlarin diinya iizerindeki hareketleri kolaylasmistir. Eger
bu basingta bir eksiklik veya fazlalik olsaydi diinyadaki dengeler bozulur ve
iizerinde yagsamak miimkiin olmazdi. Allah yeryiizii alaninin tzerini toprak
gibi yumusak bir tabaka ile kaplamis, bu sayede {izerinde tarim yapma
imkan1 meydana gelmis; boylece pek ¢ok bitkiler yetiserek ondan sayisiz
nimetler elde edilmistir. Kur'an muhtelif ayetleriyle bunun gibi pek ¢ok
gerekcelere isaret ederek herkesin giici nispetinde diinyadan
faydalanmasimi 6giitlemis, tiim bunlar1 meydana getiren Allah’in gii¢ ve
kudretine dikkat ¢cekmistir. Eger Allah’in merhametle yogrulmus kudretinin
olusturdugu diizen bir an i¢in kontrolsiiz kalmis olsa kainatin tiimiiyle
yikilip tizerindeki tiim varliklarla birlikte yok olup gidecegini bildirmistir.1?

Y Ferdghidi, “ZIl”, Kitabii ‘I-ayn, 2: 75; Ragip el—fsfahdni, “ZIl”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, 330;
Ibn Manziir, “ZI1”, LisGnii’l-Arab, 11: 257.

B Ural Akbulut, “Diinya Evrendeki Hizli Cisimlerden Biri mi?”, erisim: 30 Eylil 2019,
http://www.uralakbulut.com.tr/wp-content/uploads/2015/10/D%C3%9CNYA-EVRENDEK%C4%BO0-
HIZLI-C%C4%B0S%C4%BOMLERDEN-B%C4%B0R%C4%B0-M%C4%B0-12-EK%C4%B0M-
2015.pdf.

1 Seyyid Kutub, Fi zilali’I-Kur’an, 15. Baski (Kahire: Ddru’s-surik, 1408/1988), 29: 3637.
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Allah’in huzur dolu bir hayatin merkezi olmasi i¢in yarattif1 yeryiizi,
aynt zamanda c¢esitli madenler ve tirli hazinelerle donatilmis ve
insanoglunun emrine amade kihlnmigstir. Uzerinde hayat siirmek iizere canli
cansiz pek ¢ok varlik; denizler, goller, nehirler, hayvanlar ve bitkiler olmak
iizere nice mahliikat yaratilmistir. Yaratilan tiim varliklarin varolus gaye ve
hikmetleri belirlenmis ve hi¢ birinin bosa yaratilmadigi ilan edilmistir. Ayni
zamanda onlarin her birinin yasayabilmesi ve varligini devam ettirebilmesi
icin gerekli olan tim imkanlar seferber edilmis, tim donanimlar
olusturulmustur.20

Hiilasa yerytlizii bunca hareketliligine ve heybetine ragmen Allah’in
kendisine verdigi gorevi aksatmadan yaparak, lizerinde yasayanlara karsi
miitevazi bir sekilde boyun egmis ve onlara hayat icin gerekli olan gecesi,
glindiizii, mevsimleri, tirli tirli bitkileri ve sayillamayacak kadar ¢ok
faydalariyla tiim imkanlarim seferber etmistir. Insanlarin buradan almasi
gereken ibretlerden en dnemlisi diinya lizerinde yasarken Allah’in kendisine
verdigi gorevi 6grenip ona gore hareket etmek, miitevazi olmak ve kimseyi
dislamamaktir. Diinyanin, tabi oldugu sistemle barisik bir sekilde yasadigi
gibi insanin da kendi cevresiyle barisik yasamasi, elinde olanlar1 ihtiyac
sahipleriyle comertge paylasmasidir.

2.3. GECE VE GUNDUZUN IHTILAFI

Gece ve glindliz belli bir diizen icinde durmadan yer degistirmekte
gorevlerini hicbir zaman aksatmadan insanlara hizmet etmeye devam
etmektedir. Allah’in gece ve giindiizii art arda getirmesi sadece insanlar i¢in
degil diger tiim canlilar i¢in de bir rahmettir ve onlarin rahat ve huzurlu bir
hayat yasamalar1 i¢in ¢ok oOnemlidir. Kur’an’da bu husus soyle
vurgulanmistir: “Biz geceyi ve giindiizii kudretimizi goésteren iki alamet
yaptik. Rabbinizin size liitfettigi nimetleri kazanasiniz, yillarin sayisini, ay ve
giinlerin hesabini bilesiniz diye gece alametini giderip giindiiz alametini
aydinlatici kildik. Iste biz her seyi acikca anlatiyoruz.” (el-isra 17/12).

Bakara suresi 164. ayette ve baska ayetlerde?! s6z konusu edilen
ihtilaftan gece ve giindiiziin uzayip kisalmasi, birinin aydinlik digerinin
karanlik olmasi, aralarinda siire agisindan fazlalik ve noksanlik bulunmasi
gibi farkliliklar kastedilmistir.22 Biitiin bunlar géz 6niine alindiginda giindiiz
ile gece arasindaki o6ne g¢ikacak olan en 6nemli farklihgin aydinlhik ve

2 Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-miinir fi’l-akideti ve’s-seriati ve’l-menhec, 2. Baski
(Dumesk: Daru’l-fikvi’l-mudasir, 1418), 2: 60.

2 Gece ve giindiiziin ihtilafi ile ilgili ayetler i¢in bk. Al-i Imrdn 3/190; Yinus 10/6; el-Mii'miniin
23/80.

22 Rizi, Mefitihu’l-gayb, 4: 165-166.
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karanlik oldugu goriilecektir. Yani bu iki vakit, aralarinda iki ayr1 kutupta
bulunan ¢ok 6nemli bir farklilik olmasina ragmen birbirleriyle miithis bir
uyum icerisinde varliklarini devam ettirmekte ve birlikte bir biitiini
olusturmaktadirlar. Bu ayetten alinmasi gereken ders ve ibret ise,
farkliliklar1 zenginlik olarak telakki etmek, farkliligindan dolay1 kimseyi hor
gormemektir.

Herkesin ayni renkte, ayni irktan, ayni cinsten olmasi; ana babasini ve
dogdugu cografyay1 se¢mesi ve konusacag: dili secmesi miimkiin degildir.
Clinkd bunlar, kisilerin kendi tercihine imkdn tanimayan ve son tahlilde
ahirette sorguya cekilmeyecegi hususlardir. Dolayisiyla kisilerin birbirinin
irkina, rengine, cinsine, konustugu dile, yasadigi cografyaya bakarak bir
tasnif olusturmasi ve insanlar1 buna goére gruplara ayirmasi,
degerlendirmeye tabi tutmasi dogru degildir. Ayetteki gece ve giindiiziin
ihtilafindan alinmasi gereken ibretlerden bir tanesi de iste bu husustur.

2.4. SUDA YUZEN GEMILER

Yeryliziinliin yiizde yetmisini sular kaplamakta ve bu sularin yiizde
doksan alti bugugunu da denizler ve okyanuslar olusturmaktadir.
Yerytiziinde bu denli biiyiik bir hakimiyet alan1 bulunan denizler diinyaya ve
icerisindeki canllara pek ¢ok faydalar sunmaktadir. Denizlerin
derinliklerinde mevcut bulunan nice muhtesem giizellikler hala tam olarak
bilinmiyor olsa da bilimsel arastirmalarin geldigi noktada bu
bilinmeyenlerin gittikce azaldigi da bir gergektir. Zira bu arastirmalar
sonucunda suyun tabiatini tamidik¢a, yer c¢ekimi kanununu daha iyi
anladik¢a, atmosfer basincini 6grendikge, enerjinin giicliniin farkinda
vardik¢a; Allah’in varliga koydugu yasalar daha acgik bir sekilde
anlasilmaktadir. Yaygin bilinenlerin aksine diinyanin oksijen ihtiyacinin
ylizde yetmisi denizlerden karsilanmaktadir. Denizlerden elde edilen sayisiz
gidalar, iizerinde yapilan kitalararasi ulasim ondan faydalanma kalemleri
olarak ilk akla gelenlerdir.

Ayette ibretlik bir olay olarak sunulan ve gemilerin denizlerde ylizerek
seyretmesini ifade eden gercek, esasinda insanligin dinyadaki varliginm
devam ettirip hayatin rahatlatilmasin saglayan ilahil yasalarin tabii bir
geregidir. Bu ilahl yasalar vesilesiyle insanlar icin denizlerde yolculuk
yapmak, binlerce tonlarla ifade edilecek miktardaki yiikleri gemiler
vasitasiyla tasimak kolaylasmistir. Konumuz olan Bakara suresi ayetinde ve
daha pek ¢ok ayette23 bu hususa dikkat cekilerek Allah’in koydugu yasalarin

2 Denizlerde gemilerin yiizdiiriilmesinden ibret almay: 6giitleyen ayetler icin bk. Ibrdhim 14/32; el-
Isrd 17/66; el-Hac 22/65; Lokmdn 31/31; el-Casiye 45/12.
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hem insanliga sundugu faydalar gézler oniine serilmekte hem de insanlara
ibret alacaklar1 6nemli mesajlar verilmektedir. Denizin, grostonlarca
agirliktaki gemilere yol verip tizerinde barindirmasi, tiim ihtisam ve giiciine
ragmen Kkendisine verilen gorevi harfiyen yerine getirip yaratilis
yasalarindan zerre kadar dahi ayrilmamasi, biiyik gliciine ragmen
baskalarina imkanlarini esirgememesi insanlar icin one ¢ikan ibretlik
olaylardir.

Insanlik denizlerde seyreden gemilerden ibret alsaydi, giiclerini yanls
yolda kullanip birbirleriyle dldiiresiye savasmazlardi. Tiim gii¢lerini adalet
temelli, huzur ve barisin hakim oldugu bir diinyay1 kurmaya harcarlardi. Bir
tarafta tokluktan hastalanan ve onun tedavisi i¢in aglarin tamaminin
doyabilecegi harcamalar1 yapanlar, bir tarafta agliktan 6lenler bulunmazdu.
Insanlar arasinda fakirligi ayip sayip, fakiri hor gérenler; bunun tabii bir
sonucu olarak zenginlige ve zenginlere diismanlar tiremezdi.

2.5. YAGMURUN COMERTLIGI VE SUDAKI BARIS

Yagmur diinyaya can veren ve orayl yasanilir kilan en oOnemli
mucizelerden bir tanesidir. Allah’in kurmus oldugu sistem igerisinde, sartlar
olustugunda gokten yeryliziine hayat verecek damlalar diiser. Yagmurun
yagmasini diizenleyen sistemin kurucusu Allah’tir ve yagmurun yagmasiyla
yeryiziinde bir dirilise sahit olunur. Kupkuru toprak yagmurdan sonra
yemyesil hale gelir; insanlarin faydalanacag tirli tirla bitkiler, gesitli
meyve ve sebzeler yetisir. Suya ihtiya¢ duyan topragin imdadina kosarak
ona can suyu haline gelen yagmurda inananlar i¢in alinacak ibretler vardir.24
Bu ibretlerden en 6nemlisi tabiatta gerceklesen bu muhtesem mucizeyi,
yeryiliziine tasimak, insanlar i¢in gerektiginde yagmur olmak gerektiginde
birka¢ damlalik da olsa can suyu olarak, onlar1 diri ve canl tutacak tiim
fedakarliklar1 yapmaktir.

Bunun disinda yagmur ayette de belirtildigi gibi yeryliziinde yasayanlar
icin diizenli olarak igme suyu saglamaktadir:

O s 48 535 Ay 53 Al 28050 (B G O30 6300 54

“0, goklerden sizin icin su indirendir. Bu sayede igme suyunuzu elde

edersiniz ve hayvanlarinizi otlattiginiz bitkiler de onunla meydana gelir.”
(en-Nahl 16/10).

Yerylizlinlin yiizde yetmisinin su oldugu gibi insanin da yaklasik ytizde
altmis1 sudur. Dolayisiyla insanlar suya muhtactir ve su olmadan hayatin
devam etmesi miimkiin degildir: “Allah biitiin canllar1 sudan yaratmistir.

2 ligili ayetler i¢in bk. el-En‘am 6/99; el-A‘raf 7/57; en-Nahl 16/10-11, 65; el-Enbiyd 21/30; el-Hac
22/5; en-Nir 24/45, er-Riim 30/48.
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Iste bunlardan bir kismi karm iizerinde siiriiniir, kimi iki ayak {izerinde
ylurir, kimisi dort ayak iizerinde ytriir. Allah diledigini yaratir. Clinkii Allah
her seye hakkiyla giicii yetendir.” (en-Nir 24/45) ayeti25 bu gercegi ifade
etmektedir.

Suyun yapist bilinen bilinemeyen pek ¢ok mucizelerle doludur. Zira
suyun yapisinda “H,0” olarak formiile edilen, hidrojen ve oksijen gibi iki ana
atom / madde bulunmaktadir. Bu maddelerin birisi yanic1 digeri de yakici
atomlardir. Bu iki zit varlik aralarinda anlasip baris ilan ederek hayatin
temel kaynagl olan suyu meydana getirmislerdir. Hidrojen atomlar1 su
molekiillerini birbirine baglamis ve bu molekiiller arasinda, el ele
tutusmuscasina ¢ok gii¢lii bir bagin olusmasini saglamistir. Bundan dolay1
su molekiillerini birbirinden ayirmak ve pargalamak ¢ok zor bir istir.26
Tabiattaki pek ¢ok uyumun yaninda suyun olusumunda gorev almis,
birbiriyle tamamen zit iki maddenin uyumundan ortaya ¢ikan hayat
kaynagindan alinacak ibret ¢ok agiktir. Birbirine zit unsurlarin, kendileri
gibi kalarak, muhataplarin1 degismeye ve kendine benzemeye zorlamadan
meydana getirdikleri birliktelikten muhtesem bir uyum ve mucizevi bir
sonug elde edilebiliyorsa, pek cok ortak noktasi bulunan ama her biri ayri
bir huy ve yaratilista olan insanlarin diinyay1 imar etmek anlaminda bir
isbirligi yapmalarindan da mucizevi bir baris ortami, huzur ve siikiinun
yurirlikte oldugu bir yasam alani olusturulabilir. Bunun sirri, herkesin
kendisi gibi davranarak muhataplarini oldugu gibi kabul etmesinde ve
herkesin kendi iizerine diiseni hakkiyla yerine getirmesinde saklidir.

2.6. YERYUZUNDE CANLILARIN YAYILMASIYLA OLUSAN DENGE

Sinirsiz evrende bir nokta gibi goériinen ama insanlarin algilarina goére
cok biyiik bir alana sahip olan yeryiiziiniin her yerine her tiirden canh
yayllmistir.2? Belki bazi canl tiirlerinin sadece belli bolgelere 6zgii varliklar
oldugu goriilse de yerytiziiniin her noktasinda her tiirli canlinin yaninda
degisik mensubiyetlerle tanimlanan insanlar mevcuttur. Biiyiik bir planlama
ve diizenleme gerektiren bu dagilim esasinda Allah’in gii¢ ve kudretini
gostermesi agisindan da 6nemli bir hadisedir.

Hem canlilarin yeryiiziine yayilmasinda hem de Casiye suresindeki;
“Sizin yaratilisimzda ve Allah'in yeryiiziine yaydigi canlilarda da, kesin
olarak inananlar icin Allah’in varlifina ve kudretine isaret eden deliller ve

% Benzer bir bagka ayet i¢in bk. el-Enbiyd 21/30.

% Oya Milli Siiliin, “Su H,O’dan Cok Daha Fazlasidir: Suyun Bilinmeyen Ozellikleri”, erisim: I
Ekim 2019, https://www.uplifers.com/suyun-bilinmeyen-ozellikleri/#ixzz60v0SeC11.

% Bu konuyla ilgili 6rnegimiz olan Bakara suresi 164 iincii ayetinden baska bir ayet icin bk. Lokmdn
31/10.
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ibretler vardir.” (el-Casiye 45/4) ayetinde belirtildigi gibi yerytiziine yayilan
canlilarin bizzat kendisinde inananlar icin alinacak pek ¢ok ibretler vardir.
Bu ibretlerden en 6nemlisi sudur: Yeryiiziiniin hangi noktasinda olursa
olsun hem tiim canlilarin hem de insanlarin tamaminin Allah'in yarattig1 ve
yeryuziinin o bolgesine yerlestirdigi varliklar oldugu goriilmeli ve tim
canlilara Allah’in emaneti goziiyle bakilarak merhametle davranilmalidir.

2.7. RUZGARIN GETIRDIKLERI

Allah’in varliginin ve kudretinin delillerinden bir tanesi de bazen serin
serin esen bazen oOniine ne gelirse alip gotiiren riizgarlari, irade ve
dilemesine gore yonlendirmesidir. Bu riizgarlar farkli yonlerden farkli
gayelerle esmektedir. Bu gayelerden bir tanesi, “Riizgarlar1 da asilayici
olarak gonderip yukaridan su indirerek su ihtiyacinizi karsiladik. Oysa siz
bu sular1 gokte toplayip depolamis degilsiniz.” (el-Hicr 15/22) ayetiyle
belirtilmis ve riizgarin gerek bitkileri ve agaclar1 asiladigi gerekse bulutlara
asilama yapip onlara yagmur yiikledigi ifade edilmistir.2¢ Bunun yaninda
riizgarin farkli yonlerden esmesinin, buna gore bulutlarin harekete
gecmesinin bir takim meteorolojik olaylarin gerceklesmesine de zemin
hazirladig1 bilinmektedir.

Buradan alinmasi gereken en 6nemli ders yerytziindeki tim varliklar
oldugu gibi riizgar1 da insanliga hizmet i¢in var eden Allah’t unutmamak ve
riizgar misali Allah’in yarattigl tiim canhlara faydali olmak, merhamet
etmektir.

2.8. BULUTLARIN TASIDIGI BARIS IKLIMi

Yerylizlindeki tiim canlilara su tasiyan bulutlarin bulunmasi, onlardan
yagmur inmesi de Allah'in mucizevi tecellilerinden bir tanesidir.
Yeryliziinden buharlasarak goge yiikselen ve bulutlar1 olusturan su
buharinin yeryiiziine hayat veren bir yagmur olarak dénmesi de ibretlik
olaylardan bir tanesidir.

Biitiin bu harikulade olaylar, muhtesem diizenleme ve planlamalarin
sonucunda evrenin her noktasinda mevcut bulunan is boélimi ve
yardimlagsma insanlara ibret alinmak tizere gosterilen Orneklerdir. Bu
orneklerden faydalanmak ve ibret almak; aklin devreye sokularak,
diistinmeye ve sorgulamaya 6nem vererek yasanmasiyla alakalhidir. Allah’in
ibrahim peygamber iizerinden, “Oliilerin nasil diriltildigine dair soru

2 Zuhayli, Tefsiru’l-miinir, 14: 25; Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-tefasir (Kahire: Ddru’s-
Sabiini, 1417/1997), 2: 100.
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sormasini”2? grnek bir akil kullanma ve sorgulama metodu olarak sunmasi,
ibret almanin mahiyeti hakkinda énemli ipuclar1 vermektedir.

SONUC

Allah tim evrende ince bir planlama yaparak ve muhtesem bir sistem
kurarak varliklar arasinda ahenkli bir diizen olusturmustur. Bu diizen
kainattaki tiim varliklar arasinda muhtesem bir uyumun meydana gelmesini
saglamistir. Evrende birbirine zit yaratilista olan varliklar dahi aralarinda
uyumlu bir birliktelik olusturarak, kdinattaki ihtisama eslik etmislerdir. Bu
uyumun hi¢bir zaman bozulmadan bugiinlere kadar geldigi yeryiiziindeki
akil sahibi herkesin sahit oldugu / olabilecegi bir gergektir.

Allah evrende mevcut olan bu uyumu, génderdigi dinler vasitasiyla
insanlara da 6rnek olarak sunmus ve onlarin da tipki tim evrende oldugu
gibi yeryiiziinde uyumlu bir hayat yasamalarim murat etmistir. insanlara
gonderdigi tiim dinleri ortak bir isim olarak, baris anlamina gelen Islam diye
adlandirmis ve dinine tabi olanlar1 da baris insan1 anlamina gelen Miisliiman
olarak isimlendirmistir. Onlara, hep birlikte baris yoluna girmeyi
ogiitleyerek yeryliziinde yasadig1l siire icinde barisi tesis etme gorevi
vermistir.

Baris1 egemen kilabilmek, icin evrende her giin goz 6niinde gerceklesen
olaylara bakip ibret almay1 6giitlemis, kainatta diinyay: baris yurdu kilmaya
orneklik teskil eden nice olaylar oldugunu da haber vermistir. Bu olaylardan
ibret alarak kainattaki uyuma ve ahenge eslik edebilenlerin mutlu
olacaklarini, alemin diizenine ayak uyduramayip yanlis yollara sapanlarin
da mutsuz bir hayat yasayacaklarini bildirmistir. Dolayisiyla 6miir adi
verilen siire icinde yeryliziinde baris ve huzuru tesis etmenin 6nemine
dikkat cekmistir.

Kur’an’da ¢esitli vesilelerle sik sik yerin ve goklerin yaratilmasi giindeme
getirilerek bunlardan 6giit ve ibret alinmasi gerektigi vurgulanirken ayni
zamanda gece ve glndiziin farkli hususiyetler tasimalarina ragmen
birbirlerine olan saygilarindan bahsedilerek, onlarin pes pese birbirlerini
takip etmeleri 6rnek gosterilmistir. Gokten yeryiiziine indirilen yagmurdan
ve yagmurun yeryiiziine ikram ettigi sudan bahsedilerek suyun yapisina
dikkat ¢ekilmis, yanici ve yakici iki maddenin barut ve ates misali bir araya
gelerek, hayatin kaynagi olan suyu meydana getirdikleri, 6nemli bir ibret
vesikasi olarak anlatilmistir. Yeryiiziindeki tiim canlilarin varhigi ve her
canlinin bizzat kendisinin Allah’in sonsuz gii¢ ve kudretini gosteren deliller

2 Bk. el-Bakara 2/260.
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oldugu ifade edilmistir. Rliizgardan buluta kadar, isbirligi yaparak yeryiiziine
canlilik veren tim unsurlar, insanlar arasi barisin tesis edilmesine katki
saglayacak ornekler olarak gosterilmistir.

Tiim bu giizel 6rneklerden faydalanmak ve kdinatin bir dislinin ¢arklari
gibi uyumla isleyen ahenkli diizeninden ibret alabilmek i¢in aklin mutlaka
devreye sokulmasi gerektigi de son bir mesaj olarak verilmistir.
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Abstract

Refik Halit Karay, who is one of the important short story writers of
modern Turkish literature, lived between 1888 and 1965. The author,
who was included in literature during the years of Constitutional period,
was generally known due to his dissident identity. The author who
attracted the attention of his time with his humorous and satirical
writings gained his true literary reputation with his stories. He spent his
many years in exile away from Istanbul and Turkey due to his dissenter
attitude either in constitutional period or in republic period. The short
stories which are the products of these years of exile included him in the
history of literature. His two most prominent books are Memleket
Hikayeleri (The Short Stories of Land) and Gurbet Hikayeleri (The Short
Stories of Foreign Land). The former is the products of exile in Anatolia
and the latter is the products of exile years in the Middle East. When the
stories of Gurbet Hikayeleri are read, it could be seen that Karay lived in
the regions where Arabs such as Syria and Palestine settled and that he
discussed this geography and the people of this region It is seen that
Refik Halit looked at this region where he lived in exile due to different
reasons and the people of this region at a certain distance and even
underestimated their lives, cultures and ways of living. The author
otherizes the Arabs living in the region and gives them a negative view.
When considering the reasons for this situation, we think that the time of
the author's existence in the region came across the post-World War |
and hence the historical betrayal of Sharif Hussein. There might be a role
of all kinds of changes following a secular line since the mid-1920s
Moreover, the existence of author in exile and missing his country can be
seen as a reason for this othering activity when tedium of desert areas



were compared to Istanbul. In this article, firstly Karay's othering
methods will be discussed and then its reasons will be investigated.

Key Words: Modern Turkish Literature, Refik Halit Karay, Other.

Refik Halit'i Tanimak

Refik Halit Karay, 1888-1965 yillar1 arasinda yasadi. Galatasaray
Lisesini ve Mekteb-i Hukuk'u yarim birakti. Kalemlerde katip olarak is
buldu ise de, sanat¢l ruhuna memuriyette devamlilik saglamak pek miimkiin
gozikmiiyordu. Mesrutiyetin ilani ile birlikte gazetecilik yapmaya basladu.
Ahmet Mithat Efendi'nin Terciiman-1 Hakikat gazetesinde ¢alisti. Fecr-i Ati
topluluguna katildi. “Kirpi” miistear adiyla siyasi mizah yazilar1 yazmaya
basladi. Yazdig elestirel tarafi giiclii mizah yazilariyla taninirken, ittihatcilar
tarafindan 1913 yilinda Sinop’a siiriildii. Siirgiin sirasinda Corum, Ankara,
Bilecik gibi yer degisiklikleri yapt1 veya yapmasi istendi. Bu sirada Geng
Kalemler dergisi cevresiyle sade Tiirkceyle yazdig1 oykiileri sebebiyle irtibat
kurmustu. 1918 yilinda Istanbul'a geldiginde Ziya Gokalp’in araya
girmesiyle artik siirgiine ddnmedi. Robert Kolej'de ¢alisti. Cesitli gazetelerde
yazdi. Miitareke doneminde Posta ve Telgraf Umum Miudiri oldu. Bu sirada
Ankara hareketini degil de Istanbul Hiikiimetini destekledigi icin hakkinda
tutuklama karari ¢ikti. 1922 yilinin Kasim ayinda tutuklanmamak igin
Beyrut’a kagti. Suriye vatandashifina gecti. Bu sirada Hatay’'in iilkemize
ilhaki calismalarinda yararliklar goésterdi. Halep’te Dogruyol ve Vahdet
gazetelerini ¢ikardi. Ozellikle bu ikinci gazetede Tiirk hiikiimetinin
faaliyetlerini destekler yazilar yazdi. 1938’de affedildi ve yurda doéndii.
Bundan sonraki hayatinda politikadan uzakta kaldi. Romanlar ve gazete
yazilar1 yazarak ge¢indi.!

Yakup Kadri'nin yakin arkadasi olan Refik Halit, edebiyata mesrutiyetin
ilanindan itibaren yazmaya baslayacagi siyasi mizah yazilariyla girmistir.
Ancak edebi anlamdaki asil basarisint 1919’da nesredilecek olan Memleket
Hikayeleri ile saglar. Ilk oykiisii olan “Ayse’nin Talii” 1909 yilinda Muhit
Mecmuasr'nda ¢ikmistir (Aktas, 2004: 61). Gurbet Hikdyeleri ise 1940
senesinde yayinlanacaktir. Refik Halit'in edebiyatimizdaki yerini bu iki 6ykii
kitabr teskil eder. Oysa yazar, ozellikle tlkemize geldikten sonra, 6lene
kadar gegen siire igerisinde ¢ok sayida roman yazmistir.

' Buraya kadar aldigimiz bilgiler igin biiyiik oranda Serif Aktas'in ¢calismasindan yararlandik: Aktas,
2004: 15-60.
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Memleket Hikdyeleri'nin basarisini ve doneminde neden bu kadar
tutuldugunu anlamak icin Cevdet Kudret'in su satirlarina bakmak yeterli
olabilir:

“0O zamana kadar Nabizade Nazim'in Karabibik hikayesiyle
Ebubekir Hazim'in Kii¢ciik Pasa romani ve Halit Ziya'nin birkag
hikayesi bir yana, Istanbul sinirlar1 disina ¢itkamayan Tiirk
hikayesini Anadolu’ya yoneltmekle hikayeciligimize yeni bir
ufuk acmis, yeni bir soluk getirmistir. Geng¢ yasta siirgiin
edildigi Sinop, Corum, Ankara ev Bilecik'teki gézlemlerinden
yararlanarak yazdig1 bu hikayelere Memleket Hikdyeleri adini
vermesi de bu isi bilingli olarak yaptigin1 gosterir. Gézlemlere
dayanarak yurt gerceklerine ve cesitli insan katlarina yonelme
yontemini daha slirgiine gitmeden, Maupassant etkisiyle
benimsemis bulunan ve 1909 - 1910 yillarinda bu yolda birkag
da ornek veren yazar, Anadolu’da bu yontemi uygulayacak
elverisli bir ortam bulmustur.” (C. Kudret, 1967: 162)

Yazarin ¢ok sevdigi Fransiz 6ykiicii Maupassant'in anlatma yontemlerini
benimseyerek, Rus edebiyatindaki realizme imrenerek, bunu en ¢ok takdir
edilen dil basariyla birlestirmesi onu edebiyat tarihimizin en degerli
sayfalarina dahil etmistir. Karay'in edebiyat tarihinde en ¢ok anilan tarafi
son derece gii¢lii ve akici ciimleleriyle kotardig: tislubudur. Yahya Kemal de
onun pek ¢ok 6zelligi yaninda dilini 6vmiis, su degerlendirmeleri yapmistir:
“Refik Halit, mesrutiyetten sonra ortaya atilan edebi nesil icinde, muhakkak
olarak en fazla tebariiz eden bir ¢ehredir. Yazida muayyen bir nevin
miimessili olmus, biiyiik mikyasta kari kazanmis, bir diiziye iyi ve itinal
eserler viicuda getirmis, her yazdigini behemehal merakla okutmus,
Tiirkgceye yeni bir ¢esni vermis, ...bir muharrirdir.” (Yahya Kemal, 2010: 47)

Serif Aktas’a gore, yazarin dykiileri belli bash su 6zellikleri icerir: Olaylar
[stanbul’un kenar semtlerinde, kasaba veya koylerde gecer. Kahramanlar
genellikle orta smif ve memurlardan olusur. Oykiilerde gézlem giicii
ylksektir. Halktan tiplemelere yer verilir. Cinsellik ve maddi endise 6n
plandadir. Mekan ve portrelemeler genellikle oykiiniin akisina destek
verecek sekilde kotarilir. Oykiilerde olumsuz sonlar yaygindir. Kadinlardan
bahsedilirken cinsellik 6n plandadir (Aktas, 1986: 66-67).

Refik Halit'in oykiilerinin temalar1 arasinda; biirokrasi elestirisi,
cinsellik, riisvet, gecim sikintisi, hayat kadinlari, is¢i somiriisi, yurt 6zlemi,
koy ve kasaba yasantisi, Ortadogu insanlarinin yasantilari, Ortadogu’da
hayatin zorlugu, bu bélge insanlarinin medeniyetten uzak oluslar1 gibi
basliklar sayilabilir (Tosun, 2013: 43-50).
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1940 yilinda yayimlanan Gurbet Hikdyeleri, kurgusal tarafi daha geri
planda olan bir eserdir. Kitabin “tarihi ve sosyolojik tanikliklar
icermesinden” bahseden Necip Tosun, memleket sevgisi ve 0Ozleminin
Gurbet Hikayeleri'nin 6ne ¢ikan 6zelligi oldugunu da soéyler (Tosun, 2013:
43-44). iIkinci siirgiinii olan Ortadogu senelerinde yazilan bu éykiilerde, ani,
giinliik havasi cok daha belirgindir. Her seye mizah ve alayla yaklasan yazar,
Ortadogu giinlerini yazarken de alayci dilden yararlanmis, bu da ¢evresinde
gordigi eksiklikleri haddinden fazla elestirmesine veya asagilamasina
sebep olmustur.

Refik Halit, 1919 ve 1940 senelerinde yayinladig1 toplam iki kitap ve
otuz alt1 6ykiiyle Tiirk edebiyatinin en 6nemli 6ykii yazarlarindan biri haline
gelir. Elbette bu, hak edilmis bir basaridir. Gerek dili, gerek goézlem giicii,
gerekse insanlara can verme, onlar1 yasatma yetenegi Karay'in basarisini
aciklayacak ozellikler arasinda sayilabilir. Elbette varlikli bir aileden geliyor
olmasi ve kendini formal veya dolayl olarak yetistirmis olmasinin da bunda
pay1 biiytktiir.

Edebiyatimizda Oteki

“Oteki” kavramuyla ilgili olarak Tiirkce sézliiklerde karsilastigimiz
tanimlar soyledir: “Bilinenden, bahsedilenden baska olan” (Ornekleriyle
Tiirkce Sézliik), “Bahsedilen seylerden uzakta bulunan ve daha az miihim
olan” (Biiyiik Tiirkge Sézliik), “Bilinenden, s6zii edilenden ayr1” (TDK Tiirkce
SézlIiik). Glindelik kullaniminda bile “6teki” kavramina verilen anlamlarin
olumsuzlugu dikkat ¢ekicidir.

Oteki olmak, esas ve asil olana adapte olmamak, biitiiniin disinda veya
kiyisinda birakilmak anlamlarina gelir. Su halde 6tekimizi belirledigimizde
veya tanimladigimizda kendimizi merkeze koyarak harekete ge¢mis oluruz.
Kendisini, ne oldugunu bilen bir kisi i¢in artik “6teki”ler ortaya cikmaya
baslayacaktir. Bir anlamda ben’e ve biz’e ulasmanin yolu 6tekinin varligidir.
Orhan Pamuk’'un eserlerindeki oOteki kavrami {tzerine bir inceleme
yayinlayan Akpinar ve Sahin, 6teki kavraminin biraz da zorunluluk geregi
ortaya ¢iktigini ifade ederler:

« ¢

Ben’ kimligini olusturmak, disarida kalan otekilerle
miimkiindiir. Hem birbiriyle catisan hem de birbirine bagh
olan karsit toplumlar, bu sekilde otekilestirmeye dayali bir
gelisim siirecine dahil olurlar. Gelisim siireci icindeki 6tekiler,
bakan 6znenin yarattifli kurmaca bir yapiya sahip olurlar ve
kurmacaya dayali gercek bir “ben” kimligi kurulmaya ¢ahsilir.
Ben’in gercekligi de oteki ile kurdugu etkilesime baghdir. Ben
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ve Oteki arasindaki iliski incelenirken 6nemli olan aradaki
farkhiliklar degil, bu farklhliklara yiiklenen anlamlardir.”
(Akpinar, Sahin, 2017: 331)

Goruldugi gibi, kisinin veya toplumun ben veya biz bilincine ulagmasi
biiyiik oranda ben ve biz diislincesini var edecek bir zithgin ortamda
bulunmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. “Ey diismanim sen benim ifadem ve
hizimsin / Diisman taziya muhtag bana da sen lazimsin” diyen Necip Fazil'in
isaret ettigi nokta, 6tekinin bireysel ve toplumsal hayatimizdaki karsiligidir.
Elbette bu gereklilik, zaman zaman c¢atismalara sebep olur. Otekiyi ortaya
cikartan sey elbette ki salt farkliliklar degil, bu farklhiliklarin insana ve
insanliga zarar verecek sekillere, bicimlere doniistiirilmesidir.

Modern Tiirk edebiyatinda “dteki”nin ortaya c¢ikmasi icin, Fransiz
Ihtilalinin etkilerinin tilkemizde belirgin hale gelmesi gerekir. Tanzimat
doneminde kiiltiirel milliyetcilik denebilecek cesitli calismalar yapilmis ise
de, milliyetciligin politik bir veche kazanmasi ve tabiri caizse kuvvetli bir
hale gelmesi 1908 sonrasindadir. Abdullah Sengiil edebiyatimizda 6tekilik
sorununu isledigi makalesinde bu durumu dile getirir:

“Osmanli edebiyatinda ‘6teki'nin sosyal bir problem olarak
ele alinmasi XIX. asrin sonu ile XX. asrin baslarina denk gelir.
Ummet esasina gore teskilatlanan Osmanl’da ‘6teki’
Miisliiman dininden olmayanlardir. Miisliman olmayan ve
hiikkiimranhig altinda olanlar1 “Allah’in kendilerine emaneti”
olarak goren diinkii Osmanl i¢in tam manasiyla bir ‘6teki’
bilincinin gelistigini sdyleyemeyiz. Tiirk milliyetciliginin erken
sesi dedigimiz Mehmet Emin’e kadar, Tiirk edebiyatinda ‘6teki’
konusunda herhangi bir o6nyargi yoktur. Kendilerinden
olmayan bu kesime dini ve hukuki 6zgiirliik tanimasi bunun en
acik ornegidir. Osmanli’da ‘6teki'lesme daha sonraki yillarda
ortaya cikar. Fransiz [htilali'nin etkisiyle Osmanli icinde
yasayan gayr-i miislim azinligin kendi kiiltiirel kimliklerinin
iddiasina girmesi yavas yavas ‘Oteki’ bilincinin olusmasina
zemin hazirlar. Ozellikle 1908 sonrasi gelisen siyasi olaylar,
milliyetci bir edebiyatin viiciida gelmesini saglar. Her seyden
once toplumsal boyutu olan ve edebiyata da oradan sirayet
eden ‘Oteki’ meselesi, Modern déonem Tirk edebiyatinda XX.
asrin baslarindan itibaren yer alan bir kavramdir. Ozellikle
Omer Seyfettin, Halide Edip, Resat Nuri, Yakup Kadri, Sait Faik
ve Hiseyin Rahmi gibi XX. asrin ilk ¢ceyreginden itibaren eser
veren yazarlarda gorilir. S6z konusu yazarlar bu dénemde
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ozellikle Balkan Savaslari, Canakkale ve Milll Miicadele’yi
anlattiklar1 eserlerinde genellikle ‘thanet’ temasina bagh olarak
‘oteki’ meselesini giindeme getirirler.” (Sengiil, 2007: 9)

Bu makalede s6z konusu ettigimiz Gurbet Hikdyeleri isimli o6yki
kitabinda yer alan metinlerin de alt yapisini bu agiklamalarla olusturabiliriz.
Ornegin Birinci Diinya Savasi sirasinda Osmanli ordularinin Araplar
tarafindan ihanete ugratildig disiincesi, Refik Halit'in Gurbet Hikdyeleri’nde
neden Araplara karsi olumsuz bir tavir takindigl sorusunun en azindan
cevaplarindan birini verecektir. Bizim edebiyatimizda “6teki” kavrami
genelde bu cizgide tezahiir eder. Abdullah Sengiil'iin “Milli kiiltiire bagh
olmayan veya sadece kanunlarla diizenlenen vatandashk yiikiimliligi ile
devlete bagli olanlar1 karsilayan ‘6teki’ kavrami, sosyolojide kullanilan bir
terimdir. Edebiyata da buradan ge¢mistir. Ulus devletlerin kurulmasindan
sonra, devletle baglari milli &gelerle olmayanlarin edebi eserlerde
anlatilmasi i¢cin de bu terim kullanilmaktadir.” (2007: 1) seklindeki
belirlemeleri “Oteki’nin ililkemizde ve edebiyatimizda ne sekilde ortaya
ciktigini ve ne sekilde anlasildigini gosterir.

Sengiil; Omer Seyfettin, Yakup Kadri, Halide Edip, Hiiseyin Rahmi, Resat
Nuri gibi romanci ve oykiiciilerimizin eserlerinden “6tekilestirme” dérnekleri
verir. Halide Edip’ten verilen 6rnek soyledir: “Vurun Kahpeye romaninda bir
Yunan 1rkgisi olan Binbasi Damyanos, Yunan olmayan herkese, her seye
saldirir. Kendi 1irkindan olmayanlarin bilhassa Miisliimanlarin mal ve
caninin Yunanlilarin hakki oldugunu disiiniir. Halide Edip bu binbasiy1
tasvir ederken, bir goziliniin camdan oldugunu soéyleyerek, kan ve kotiiliik
biitiin sermayeleri olan korsanlar1 diisiindiiriir.” (2007: 13) Halide Edip’in
bir anlamda bizi sasirtarak bizim icin “Oteki” olan bir milletin bizi nasil
otekilestirdigini 6rnekler. Mesele herhangi bir kisi veya toplumun bizim i¢in
oteki olmasi degil, onlara karsi nasil tavir takinmamiz gerektigidir.
Onyargilarin étekilesmeyi tetikledigi herkesce kabul edilen bir gercektir.
Tilirk-Yunan milletleri arasinda da tarih igerisinde husumetler meydana
gelmistir. Dolayisiyla bir Tiirk icin “6teki” sdz konusu edildiginde Yunanlilar
akla gelir. Bu toplumsal hafizamizin dogal bir sonucudur. Bu alintida ilging¢
olan, 6tekimizin bizi nasil 6teki olarak algiladiginin gosterilmis olmasidir. Bu
sayede bir aynalama veya i¢ muhasebe yapmamiz saglanir. Baskasina nasil
baktigimizi, bunun dogru olup olmadigini baskasinin bize bakisi sayesinde
anlariz. Baskasinin bakisindan inciniyorsak, o halde bizim de otekimize
bakarken kendimize bir ¢eki diizen vermemiz gerekebilir.

Cagdas edebiyatimizdan bir 6rnek olmasi bakimindan ise Akpinar ve
Sahin, Orhan Pamuk’un eserlerinden otekilestirme ornekleri verirler.
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Meselenin anlasilmasi bakimindan ikinci makaleden kisa bir érnek vermek
gerekebilir: “Kara Kitap romaninin “Bedii Ustanin Mankenleri” bagslikli
béliimiinde toplumsal kimlik baglaminda ben-6teki ¢atismasinin dnemli bir
ornegi sunulur. Bedii Usta’'nin Dogulu tipini yansitan mankenleri ilgi
gormez; ¢linkii miisteriler, her giin sokakta zaten gordigi “bicimsiz”
insanlarin degil, yabanci ve 6zenilen bir diyarin insanlarini vitrinde gérmek
ister. O mankenlerin kiyafetleriyle ‘..kendi de degisebildigine, baska biri
olabildigine’ inanir boylece. Baska bir deyisle, insanlarin asil satin almak
istedigi sey ‘Oteki’ gibi olma hayalidir. Burada Bati1 karsisinda oteki olarak
gorilen Dogu insaninin 6zne konumuna yiikselme istegi gozlemlenir.
Otekinin “ben” olmak istemesi bir asil-taklit sorununa yol agar. Aslolan, ideal
olan Batili modeldir ve “6teki Dogu”, bu ash taklide girisir.” (Akpinar, Sahin,
2017:335-336)

Goruldigi gibi Kara Kitap Ornegi, otekine bakisin farkli bir
versiyonudur. Oteki burada kendisine 6zenilen, kendisi gibi olmak istenen,
bu basarilirsa icinde bulunulan asagilik kompleksi baskisindan
kurtulunacaktir. Oteki, {istiin olan, degerli olan, ben veya biz ise, heniiz
otekinin seviyesinde bulunmayan anlamlarindadir.

Simdi Refik Halit'teki 6tekilestirme orneklerine kisaca bir bakalim:
Gurbet Hikayeleri'nde “Oteki”

Gurbet Hikdyelerinde on sekiz éykii bulunur. ilk defa 1940 senesinde
kitaplagmustir. Oncelikle 6ykiileri ve yazilis senelerini siralayalim:

“Yara”: 1938, “Eskici”: 1938, “Antikac1”: 1939, “Testi”: 1939, “Fener”:
1939, “Zincir”: 1935, “Gozyas1”: 1939, “Keklik”: 1936, “Akrep”: 1936,
“Kopek”: 1939, “Lavrens”: 1936, “Ciban”: 1930, “Kacak”: 1938, “Giines”:
1936, “Hiille”: 1935, “Istanbul”: 1936, “Disci”: 1938.

Gurbet Hikdyeleri, yazarin Suriye, Liibnan bolgesinde gecirdigi on alti
senelik (1922-1938) siirgiin senelerinin anilarindan, izlenimlerinden
olusmus gibidir. Bir kismi Karay’in iilkemize gelisinden sonra yazdig
metinlerdir. Memleket Hikdyeleri ile benzerlik gosterdigi yerler oldukga
fazladir. Ayn1 hazci yaklasimin bu kitapta da 6ne ¢giktigini goriiriiz. Cinsellik
cogu oOykiide bir kadina duyulan 6zlem seklinde ortaya cikar. Ortadogu
insaninin folklorik 6zellikleri gene bu kitapta islenen konular arasindadir.
Savas sonrasinin izleri éykiilerde goriliir. Hemen biitiin metinler cergeve
anlat1 igerir. Uzun bir giristen sonra baslayan oykiiler baska bir dykiiniin
icinde sunulur. Okuru merak ettirmek ve bu meraki son ana kadar gizlemek
de gene Gurbet Hikdyelerinin o6zelliklerindendir. Olaganiistii olaylar
oykiilestirilir. Iklim ve cografya ilizerinde ¢okca durulur. Araplara genelde
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kiicimseyen veya onlar1 asagilayan, otekilestirici bir bakisla bakilir. Yurt
6zlemi bu kitabin en ¢ok 6ne ¢ikan yonlerindendir.

Gurbet Hikdyeleri'ndeki otekilestirici dilin sebepleri lizerinde daha sonra
durmak kaydiyla, simdi, Araplara ve bu bolgeye karsi ne sekilde
otekilestirici bir dil kullanildig1 sorusunu cevaplamaya calisalim:

“Dis¢i” oykiistinde bir cilingir sofrasi betimlenir. Bu sofrada “dis¢i” olarak
anilan ve hal ve hareketlerinden akli melekesini yitirdigi anlasilan bir bey
vardir. Bu beye disci denilmesinin sebebi dis hekimi olmasi degildir. Yenilgi
almis Tirk miifrezeleri Tirkiye’ve dogru cekilirken Araplar tarafindan
saldiriya ugrarlar. Bu saldir1 sirasinda “dis¢i’nin altin kaplama bir disi bir
Arap bedevi tarafindan agzina tasla vurularak cikartilir. Bu sahne soyle
anlatilir: “Sekiz on Bedevi, yokus asag, entarili ve kefiyeleri havalanarak,
yuvarlanir gibi dagdan indiler. Kulaklari kiipeli, saglar1 orili, sirim gibi ince,
seytan ylizli ve maymun elli...” (Karay, 2014: 97). Saldiriya gecen Araplarin
yazar tarafindan betimlenme bi¢imi son derece vahsice ve gayr insanidir.
“Seytan yiizlii, maymun elli” bu Araplar anlaticinin agzina tasla vurarak altin
disini almaktan c¢ekinmezler. Dolayisiyla hem goriintii hem de davranis
olarak oldukga insanlik dis1 ve vahsice cizilirler.

“Istanbul” o6ykiisiinde ise daha c¢ok mekdn ve cografya tasvirleri
iizerinden Araplar ve onlar1 yasadiklar yerler dtekilestirilir. “...bu kupkuru

”

¢ol sehrinin bunaltic1 gecesinden...” ibaresi gibi “issiz, tehlikeli memleket”
betimlemesi ve “Allah’in cehennemi...” gibi ifadeler, cografyaya iliskin
koétiilemelerdir. “Diipdiiz, kupkuru yerler, ne bir tepecik var, ne bir agaclik...
Bahar belli degil, giiz belli degil... Sonra bu sicak, bu yabani halk...” (Karay,
2014: 90-92) ifadelerinde ise halkin yabaniligi vurgulanir. Sadece cografya
ve iklim degil, insanlarin da yozlugu, yabanligl Araplari ve onlarin

diinyalarini 6tekilestirme ¢abasidir.

“Hiille” oykisiinde Sam’la ilgili su satirlar yukaridaki kanaatlerimizi
pekistirir: “Evveli Sam, Ahar1 Sam! diye 6vdiigiimiiz memlekette begenilecek
hicbir seye rast gelmeyerek toz toprak icinde geze geze aksami bulmaya
calisiyordum.” (Karay, 2014: 90-92)

“Akrep” dykiistiinde kendisini akreplerin hi¢bir sekilde sokamadig: hatta
akreplerin kendisinden korktugu bir Arap tasvir edilir. Bu Arapla goériismek
isteyen anlatict onu soéyle anlatir: “Hala lenger basinda deve kemigi
yalamakla ugrasan bir Bedeviyi zorla yerinden kaldirdilar, iistiinde ortadan
yirtmach bir entari vardi, murdar, delik, desik bir pagavra.” (Karay, 2014:
52) “...yagh agz1 kemikten kalan et liflerini dislerinin arasindan ¢ekmekle,
ayiklamakla, ezmekle mesguldii...” (Karay, 2014: 53) Gorildiigi gibi, bu
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defa, otekilestirme, mechul Arap’in mide bulandiric1 sekilde tasvir edilen
davranislariyla verilmistir.

Refik Halit'in ¢esitli yorumlamalara, tartismalara sebep olmus ilging bir
oykiisii de “Zincir”dir. Bu 6ykii, sokakta, herkesin korkulu riiyasi haline
gelen Juju adh bir képegin, zincirlerinden kurtulmak icin verdigi miicadeleyi
anlatir. Sonunda istedigi olur. Juju, zincirlerinden kurtulur. Ama o korkulan,
herkesin dikkatlerini ¢eken Juju, hi¢cbir sey yapmay1 basaramaz. Maharetin
onu sinirlayan zincirlerinde oldugu anlasilir. Nitekim dykiiniin sonunda
Juju'nun, biitiin heybetini ve kahramanligini zincirlerine borg¢lu oldugu
anlatic1 tarafindan dile getirilir. Sati Erisenler, bu o6ykiiyi sdyle
yorumlamistir: “...0smanli imparatorluguna bagh Araplarin bu zincirden
bosaninca baslarina gelecek séylenmek istenmistir.” (1975: 67-68) Aslinda
oykiiniin 1935 senesinde yazildig1 hatirlanirsa, bu climledeki
degerlendirmeyi gelecek zamanli degil de ge¢mis zamanli kabul etmek
gerekir. Araplarin Osmanli hakimiyetinden ¢ikarak kendilerini degerli kilan
siyasi agdan mahrum Kkalislarina hamledilen bu 6ykii, belki de yazarin
Araplar1 neden otekilestirdigi sorusunu cevaplar. Obiir taraftan, kopegi bir
metafor olarak kabul edecek olursak, Araplara karsi bir kiiglimseme veya bir
asagilama da igerir.

“Fener” oykiisi, Refik Halit Karay’in Araplar “6tekilestirme” konusunda
belki de en ileri gittigi 6rnektir. Beni Hamra asiretinden Ebu Ali, kirk yedi
yasinda ilk defa bir kasabaya gelir. Kasabanin giizelligi, medeniyeti
karsisinda sasirir. Pazara ugrar. Saticilarin ¢oklugu ve ¢esitliligi onu hayrete
dusiiriir. Fakat en ¢ok sasirdig1 sey kendiliginden disariya 151k sacan bir
fenerdir. Fiyatin1 ¢ok pahali bulur. Ama gene de almak ister. Uzun siire
diistintir ve sonunda alir. Ancak bir miiddet sonra 151k vermedigini gortr ve
bu defa anlaticitmiza gelir. Bu duruma bir ¢6ziim getirmesini bekler. Oysa
olay c¢ok basittir. Fenerin pili yerinden oynamistir. Bir Tiirk olan
anlaticimizin bu isi bagarmasi onu sasirtmaz.

Bu oOzetlemede de goriildiigii gibi, yazar, bu defa Araplarin cehaletleri
tizerinden bir 6ykli meydana getirir. Ebu Ali, bir komedi filminde rol alacak
kadar tuhaf hareketler yapan cahil bir kisidir. Modern diinyadan ve modern
bilimden habersizdir. Oykiide bastan sonra bir biyik altinda giilen tavir
vardir.

Ayni sekilde “Testi” oykiisii, Ortadogu insanlarinin saghklarinin “Allah’a
emanet olmasi” lizerinden bir kurgulamadir. insana deger verilmeme
konusu bu defa saghk baglaminda ele alinir. insanlarin zararli derecede
kaderci olmalari, kendi hatalarini1 Allah’a havale etmeleri 6rneklenir.
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Meshur “Eskici” oykiisiinde ise Istanbul’dan deniz yoluyla gelip
Suriye’nin i¢lerine kadar seyahat eden Hasan'in iklim ve cografya degistirisi
kademe kademe doganin cazibesini yitirisi anlatilir. Eskici, Hasan’a bu
cehennemde ne isin vardi, der. Cehennem, dykiilerde, Ortadogu cografyasini
tanimlamak icin siklikla kullanilir. Hasan’in uzun stren yolculugunda
Batidan doguya, kuzeyden giineye gelindikce cografyanin olumsuz anlamda
degismesi ilgi cekicidir. Kuskusuz ki bu, ger¢cek anlamda diinyadaki iklim ve
cografya ozelliklerine uyan bir durumdur. Ancak yazarin biitiin 6ykiilerde
olumsuz 6zellikleri 6n plana almasi bu durumla a¢iklanamaz.

Buraya kadar ele aldigimiz Gurbet Hikdyeleri kitabindaki odykiilerde
Araplarin nasil 6tekilestirildigini gordik. Hulasa etmek gerekirse, yazarin
Araplara doniik oOtekilestirme yontemleri arasinda sunlar sayilabilir: 1.
Araplarin medeniyetten uzak, cahil, gorgiisiiz kisiler olarak cizilmesi. 2.
Insan onurunu énemsemeyen, vahsi tipler olarak cizilmesi. 3. Kiyafetlerinin,
davramslarinin tiksinme duygusu yaratacak sekilde betimlenmesi. 4. iklim
ve cografya kosullarinin insani zorlayacak 6zelliklerde oldugu diisiincesinin
sikca vurgulanmasi. 5. Karakter ozellikleri itibariyle zayif Kkisiler
olduklarinin vurgulanmasi. 6. Kaderciliklerinin elestirisi. 7. Daima bir
otoriteye tabi olmak istediklerinin ima edilmesi.

Siiphesiz bu maddeler ¢ogaltilabilir. Ancak asil diisiiniilmesi gereken
nokta, Karay’in, neden boyle bir otekilestirme gayretine girdigi sorusudur.
Bu sorunun cevabi olabilecek birkag goriis ileri siirmek istiyoruz. Bunlardan
ilki, Karay'in mizaci ile ilgilidir. Yazarla ilgili genis incelemesinde, Serif
Aktas, “Refik Halit'in Mizacina iliskin Bazi Hususiyetler” bashgl altinda
yazarin mizaciyla ilgili olarak bilgi verir. Buna goére Karay; icli, neseli,
hedonist, sinirli, heyecanli, iyimser karakterde biridir (Karay, 2004: 56).
Ayrica glizel ve konforlu yasamayi, hayattan kam almayi bilir ve sever.
Karay'in bu o6zellikleri, Suriye’'nin yetersiz sartlari igerisinde siirekli
cevresindeki yetersizliklerden sikdyet eden ya da bu yetersizlikleri
hayatinin meselesi haline getiren bir yasama seklini onu itmis olmalidir.
Aileden varlikli, rahat bir hayat siirecek biiyiiyen yazar, Ortadogu ikliminde
kendini kotii hisseder. Buna, her seye zalim bir alay duygusuyla bakan,
igneleme aligkanlifl olan bir yazar oldugunu da eklersek, Araplara karsi
olumsuzlamanin, 6tekilestirmenin arkasinda yazarin yetisme sartlarini ve
alayc1 mizacini buluruz.

Yazarin otekilestirici yaklasiminin bir sebebi de muhtemelen Birinci
Diinya savasi sirasinda Arap asiretlerinin biiyiik bir béliimiin Ingilizlerin
yaninda yer alarak Osmanli devletine sadakatlerini bozmus olmalarinda
aranmalidir.  Nitekim “Zincir” oykiisiindeki metaforik dil boyle
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yorumlanabilir. Bu oOykiide, Araplarin Osmanli egemenliginden ¢ikarak
aslinda 6zgiirlesmedikleri, kendilerine biiytik bir esarete attiklari ima edilir.

Ayrica Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusundan itibaren devlet politikasi
olarak Ortadogu'ya sirt doniilmesi de Refik Halit'te devletin politikasina
uygun bir cizgide kalem oynatma diistincesi uyandirmis olabilir.

Son olarak, gene Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin sekiiler, pozitivist bir
anlayis1 benimsemesi yazarin da bu dogrultuda diisiinmek istemesini
gerektirmis olabilir. Dolayisiyla, Araplarin Islamla biitiinlesmis olduklari
imajl, yazarda onlara karsi bir mesafe meydana getirmistir.

Refik Halit Karay1 bu kitabinda Araplara karsi olumsuz bir tavri
takinmaya iten sebepleri kendi bakis acimiza goére boylece siraladik. Yanlis
ve eksiklerimizin diizeltilmesini ve takviye edilmesini bekleriz. Tiirk
edebiyatinda bilindik anlamiyla 6tekinin ortaya c¢ikmasi icin Mesrutiyet
sonrasinin gelmesi gerekiyordu. Zira Mesrutiyetle birlikte milliyetcilik siyasi
bir veche kazanmaya basladi. Dolayisiyla Karay’in bu eserinde belirledigimiz
otekilik sorunu da bir Mesrutiyet aydini olan Refik Halit'in iginde bulundugu
kiltiirel ve siyasi ortamla iliskilidir.

Sonu¢

Refik Halit Karay, mesrutiyet doneminde yildizi parlamis bir kalemdir.
Fecr-i Aticilerin icinde yer almigsa da zamanla 6ykiilerinin hem igerigi hem
de dilindeki sadelik sebebiyle Gen¢ Kalemler dergisi ile yollar1 birlesmistir.
Gerek ittihatgilara olan muhalefeti, gerekse Milli Miicadele senelerinde
Damat Ferit hiikiimetinin talimatlar1 dogrultusunda kararlar almis olmasi
sebebiyle 6nce Anadolu’da sonra da Ortadogu’da uzun siire strgiin hayati
yasamustir. Ozellikle ikinci siirgiinii olan ve cogunlukla Suriye’de gecen
1922-1938 senelerini kapsayan dénemde Araplarla yakin irtibat halinde
olmustur. iste bu makalenin konusu olan Gurbet Hikdyeleri'nde yer alan on
sekiz oykiide yazarin uzun yillar birlikte yasadig1 Araplara ve bu cografyaya
kars1 iyi hisler beslemedigi aciktir. Cografyaya ve bu cografyada yasayan
Araplara olumsuz bir bicimde bakar. Onlarin yasayislarini, kaderci
felsefelerini, diinya algilarini, giyimlerini, medeniyetten uzak duruslarini,
ahlaki zaaflariny, iclerinde yasadiklari iklimin ve toprak parc¢asinin ne kadar
¢ok zorluklar icerdigini her haliikarda yineler. Araplar1 ve memleketlerini
oOtekilestirir. Onlar1 bir tirlii benimseyemez. Bunda, yetisme tarzinin,
hazciliginin, hedonizminin, varlikl bir aileden geliyor olmasinin, {stanbul’da
biiylimiis olmasinin pay1 oldugu kadar, Mesrutiyet sonrasinda ortaya c¢ikan
politik milliyetciligin ve 1923’ten itibaren Tirkiye'de devlet seklini alan
siyasi oOrgiitlenmenin sekiiler, pozitivist yapisinin veya dis politika
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yaklasimlarinin da etkisi oldugu diisliniilebilir. Yazarin Cumbhuriyet
yoneticileri tarafindan affedilmeyi beklemesi bile o6ykilerindeki bu
oOtekilestirici bakis agisinin sebepleri arasinda sayilabilir.
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Abstract

A Historical Approach to Jewish-Christian Relations in the Context
of Coexistence Experience

Although anti-Semitism first came to our attention when Jewish-
Christian relations began to be studied, there is a trace of a 2000-year
historical past in shaping Jewish-Christian relations, and political and
even economic factors as well as theological disputes have been effective
in determining the level of these relations. The relationship between
Judaism and Christianity has changed dramatically since the beginning
of the twentieth century, and this situation can be regarded as
encouraging for both groups in terms of the point reached today among
these religions. In the first half of the century, the sincerity of relations
and the development of a new way of thinking were led by few scientists
and religious leaders. However, the impact of the radical change in post-
Holocaust Christian thought, the establishment of the state of Israel, the
development of the ecumenical movement, and the work of the Second
Vatican Council (1962-5) convened further development of this change.
As a result, Christianity, which has long been the instigator of violence
against Jews, respects and appreciates Judaism today. The close
relationship that was once a remembrance has been greatly restored
today. The traditional view of Jews as an enemy of Christianity was
replaced by the idea that a partnership with Christianity was possible.

In this paper, the phases of Jewish-Christian relations, which have a
long-established historical background, will be discussed by taking into
consideration the chronological order and a general framework will be
presented. While Jewish-Christian relations will be discussed in the
context of the experience of living together, both theological and socio-



economic interactions will be emphasized and how the relations between
these two groups have evolved from past to present.

Keywords: Judaism, Christianity, Coexistence, Jewish-Christian
Relations.

Giris

Yahudi-Hristiyan iliskilerini genel olarak {i¢ dénemde toplamak
miimkiindiir. Bunlar; bir Yahudi mezhebi olarak ortaya ¢ikan Hristiyanligin
[sa'min risaletini ilanindan dérdiincii yiizyilda Roma Imparatoru
Konstantin’in  Hristiyanhifn  kabul etmesi ve Hristiyanli§i Roma
Imaparatorlugunun resmi dini olarak ilanini iceren ilk dénem, ortacag ve
holokostu igine alan Yahudilerin Hristiyanlarin baski ve zilmiine maruz
kaldig1 dénem ve Holokost sonrasi Yahudi-Hristiyan iliskilerinin rayina
girdigi ve bununla birlikte diger bir Ibrahimi din olan Islam’a kars: ortak
cephe alindig1 modern donemdir. Bu donemlerin ilkinde kendi i¢lerinden
cikmis heretikler olarak gordiikleri Hristiyanlara karsi dnlemler ve yeryer
baski ve zuliimler uygulayan Yahudiler, sonrasinda Roma’nin Hiristiyanligi
kabul etmesiyle Hristiyanlardan baski gormeye basladilar.

Yahudilerin Hristiyanlara karsi iddias1 Hristiyanlarin heretik bir Yahudi
mezhebi oldugu, Isa’nin Mesihligi ve bakire bir anneden dogumunun dogru
olmadig iken Hiristiyanlarin iddiasi ise Tanrinin Yahudiler ile yaptig1 ahdin
artik gecerliligini yitirdigi, dolayisiyla Yeni Ahit'e iman edilmesi gerektigi ve
Yahudilerin Mesih katili oldugu yoniindedir. Hiristiyanlik Roma
Imparatorlugunun egemen dini olduktan sonra Hristiyanlar elde ettikleri
siyasi gii¢ ile Paganlara ve Yahudilere baski uygumaya basladilar. Bu baski
bazen entelektiiel bazen de fiziki siddetle ger¢eklesmistir.! Bu dénemde
Yahudi Hiristiyan iliskileri akla Anti-Semitizm’i getirmektedir. Yahudi
Hristiyan iligkilerini degerlendirirken Hristiyanligin dogusundan gliniimiize
kadar gecen slirecte sadece teolojik faktorler degil, sosyal, siyasal ve hatta
ekonomik faktorler de bir arada degerlendirilmelidir. Biilent Senay bu
sepepleri su sekilde siralar:

Dini sebepler: Yahudilerin Hz. isa'y1 6ldirdiigl veya oldiirttiigii inanci
(deicide charge) ve Hz. isa'nin ikinci gelisinden 6nce tiim Yahudilerin ya
Hristiyan olmalar1 ya da Deccal tarafmdan yok edilmelerini 6ngdren
Hiristiyan Mesihi inang.

' Yasin Meral, “Yahudilik,” in Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Istanbul: Milel Nihal Yaywnlar,
2019), 58.
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Ekonomik sebepler: Yahudilerin ekonornik rekabette dnde olmalari ve
'faizli bor¢ verme' uygulamalari.

Smif catismasi: Monarsi, asiller, orta ve alt-siniflar arasindaki
catismalarda Yahudilerin hep ezilen tarafta olmalary;

Psikolojik sebepler: pek cok bireysel-toplurnsal sorun karsisinda her
tasin altinda sug¢lu olarak bir Yahudinin aranmasi. Anti-Semitizm, bu
faktorlerin hepsi tizerinde olusmustur.2

Yahudi-Hiristiyan tarihcileri, aslen Yahudilerin Isa'mn c¢armiha
gerilmesine sebep olduklar i¢in ‘Mesih Katili’ (Christ Killer) olarak itham
edilmesi argiimanina dayanan Anti-semitizm’in (Yahudi Karsithigl) orta
cagda ve holokostta Yahudi mezaliminin asil sebebi oldugunu iddia
etmektedirler. Ancak Holokost sonrasi Yahudilerin Filistin mezapotamya
topraklarini i¢ine alan Arz-1 Mev'ud hayallerini gerceklestirme projesi olan
Siyonizm diislincesi, Hiristiyan liderler ve Papalik tarafindan destek buldu.
Bu durumun kaynagi belkide Hiristiyanlarin dimagindaki eski zalim tavirlari
ve Holokost'u affettirme i¢ giidiisii, belkide Isa'min yeryiiziine ikinci defa
gelmesi icin sartlarin  olgunlastirilma ¢abasidir. Ancak Belfour
deklarasyonuyla ortaya ¢ikan islam topraklarindaki israil iskaline
Miisliimanlarin karsi ¢ikisi bazi Yahudi ve Hristiyan ¢evrelerce anti-semitist
bir hareket olarak goriilmektedir.

1. ERKEN DONEM YAHUDI-HIRISTIYAN ILISKILERI

Hristiyanligin kurucusu olan Isa, Hiristiyanlar tarafindan Mesih,
Tanri'nin oglu ve insanlhigin kurtaricisi olarak kabul edilen Filistinli bir
yahudidir. Isa yok etmek degil 1slah etmek iizere geldigini bildirmektedir.
Ancak Yahudi otoriteleri isa’nin goriislerini ve Mesihligini reddetmis, dahasi
onu Roma Valisi Pontus Platusa sikayet ederek ¢carmiha gerilmesine 6n ayak
olmuslardir. Hristiyan alemi bu giinahi neredeyse tamamiyle Yahudilere
yuklerken Yahudiler kendisini yalancilikla, annesini iffetsizlikle suglayarak
[sa’y1 hor gérme cabasindaydilar. Hristiyan diinyasinda Isa sonrasi kutsal
metinler derlenmis ve ayiklanmis, neticede tligylizyilllik bir siire zarfinda
Hristiyan Kanonu olusturulmustur. Yahudiler ise Ferisi 6gretisinin mabed
sonrast ayakta kalma becerisi sayesinde daginikta olsa varliklarini
stirdiirebilmislerdir.3

2 Biilent Senay, “Yahudi-Hiristivan lliskileri Tarihi, Anti-Semitizm ve Oryantalizm” (Oryantalizmi
Yeniden Okumak: Bati’da Islam Calhsmalari Sempozyumu, Adapazari: Diyanet Isleri Baskanligt
Yaymlari, 2003), 88.

% Edward Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations (Cambridge: Cambridge University
Press, 2010), 4-5.
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1.1. Hiristiyanligin Ortaya Cikisi

Hiristiyanlik, Meryem oglu isa’nin muhtemelen M.S. 26-36 tarihlerinde
Yahudi dinini 1slah amaciyla ortaya ¢ikmasiyla baslamistir. Donemin yazil
kaynaklarinda kendisi hakkinda hicbir kayit bulunmayan isa’dan aym
zamanda kendisi tarafindan yazdirilan bir belgeye de rastlanilmamistir. Yeni
Ahit’'te dahil olmak tizere Hristiyan metinlerinin tamami kendisinden sonra
kaleme alinmistir.*

Nasirali bir Yahudi olan isa’mn ilk takipcileri kendisi gibi Yahudi olan
havarileriydi. Oyleki Yahudi dini igerisinde yenilik¢i bir mezhep olarak
ortaya c¢ikan Hristiyanlik; Ferisi, Sadduki, Zealot ve Esseni gibi diger
mezhepler arasindan Ferisilerle birlikte M.S. 70 yilindaki tapinagin yikilmasi
sonrasinda varligim siirdiirebilen iki Yahudi mezhebinden birisidir.5> isa
sonrasit Hristiyanligin en 6nemli figiirii azili Hristiyan karsiti bir Romali
Yahudi iken Sam yolunda sahit oldugunu ifade ettigi vizyon ile Hristiyan
olan Pavlustur. Bu séz konusu vizyon Isa sonrasi Hristiyanhgin yolunu
¢izmis ve onu Yahudi-Hristiyan ¢izgiden alip Gentile Hristiyanlig ¢izgisine
sokmugtur. Isa’nin Tanr1 mertebesini edinmesiyle Pavlus onun bir
peygamberi olarak misyon faaliyetlerini iistlenmis hatta Pavlus’un yazilari
Hristiyan Kanonunda yerini almis ve baslangicta bir Yahudi mezhebi
goriiniimiinde olan Hristiyanhk yeni bir din kimligine biirtinmiigtiir. ilk
doénem Hiristiyan cemaati evlerde ve gozlerden uzak kiliselerde ibadetlerini
stirdirmiuslerdir. Hristiyanhigin Kiigclik Asya’da hizli yayilmasinin nedeni
belki de Romal1 aristokrat ve askerlerin Hristiyanlik iizerine bu denli baski
kurmasidir. Roma aristokrasisi tarafindan asagi sinif olarak goriilen bolge
halki o dénemin isyanci kimligine sahip Hristiyan dinine ilgi duymus olmasi
olasidir.¢

Kudiis disina yayilan bu dinin 6zellikle ikinci ytlizyil sonrasi bir Yahudi
mezhebi olma iddiasi son bulmus ve dahas1 Yahudileri dislayici bir hal
almistir. Hiristiyanligin bu ayrismasinda yeni cemaatin eski dini
yasayislarinin dahli oldugu gibi bolgedeki Helenizm, Gnostizim, Mitraizm,
Stoacilik vb. dini ve felsefi akimlarin da etkisi dikkate degerdir. Hristiyan
dini pagan inanistan evrilen bir halka baba ve ogul tanrilar gibi onlarin
bilingaltina aykir1 olmayan unsurlar ile seslenmenin yaninda esitlik ve
adalet gibi kavramlarla onlarin arzularini da oksamaktaydi. Bununla birlikte

*J.G. Davies, The Early Christian Church (New York: Doubleday & Anchor Book, 1967), 1-2.

® Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 4.

® Davies, The Early Christian Church, 47-48; Origen, Origen Against Celsus, trans. Bellamy James
(London: B. Mills, 1710), 55; Paula Fredriksen, “Christians in the Roman Empire in the First
Three Centuries,” in Companion to the Roman Empire, ed. David S. Potter (UK.: Blackwell
Publishing, 2006), 594.
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roma otoriteleri tarafindan hain, ahlaksiz, ensest ve kanibalist olarak
su¢lanmaktaydilar.”

Tapinak sonrasi ilk dénem Hristiyanlik Musevi ve Helenistik olmak tlizere
iki guruba ayrilir. Helenistik Hristiyanlik Pavlus’a nispet edilse de
kokenlerinin Pavlus 6ncesine uzandigi kabul edilmektedir. ilk dénem
Sinagoglarda toplanan Hristiyanlarin ‘tanridan korkanlar’ (gog fearers)
olarak adlandirilan bir Yahudi olmayan ziimre ile muhatap oldugu
bilinmektedir. Bununla birlikte bu Gentile guruplarinin Hristiyanliga kabul
edilip edilmeyecegi, kabul edilirse siinnet, kasrut, sabat vb. Yahudi
ritiiellerini ne sekilde uygulayacagl konusunda tartismalar ve farkliliklar
oldugu incil metinlerinde goriilmektedir (Resullerin isleri 10-15,
Galatyalilar 2.1-10, 21-29). Pavlus’un Yahudiler disindaki Hristiyanlar i¢in
s6z konusu ritlellerin mecbur olmadig1 diistincesi Helenistik Hristiyanligin
gelismesinde en o6nemli faktorlerden birisidir. Bununla birlikte Yahudi-
Hristiyanlar icin ise uymak zorunda olduklar1 bir Yahudi seriati
bulunmaktaydi.8

Tahminen M.S. 32-36 yillar1 arasinda yasadigl vizyon tecriibesi
sonucunda Hristiyan olan Pavlusa gore eski ahit her ne kadar hala
gecerliligini siirdiirse de Isa ile birlikte yenilenmisti. O bu konuda eski zeytin
agacina yeni bir dalin asilanmasi 6rnegini vermektedir (Romalilar 11.28-
29). Bununla birlikte Pavlus sonrasinda Yahudiler bir yana Yahudi-
Hristiyanlar dahi zamanla Hristiyan cemaatince Heretik olarak goriilmeye
baslanmis, daha sonraki Incil yazarlarinca da Isa'min ¢armiha gerilmesinin
sorumlusu olarak dénemin hdkim mezhebi Ferisiler suglu ilan edilmistir.
Barnabas gibi 6nde gelen Hristiyanlar Yahudileri lanetlenmis olarak
gormeye baslamislardir. Edward Kessler Roma’nin Kudiis'ii yok etmesi ve
Hristiyanlara zulmetmesinin Incil yazarlarinin Isa’nin  6liimiindeki
Pilatus’un roliinlin kiiclimsenmesine neden oldugunu iddia etmektedir.
Boylece eski Israil'in yerini Tanrimin yeni ahitlesmis halki almisti. Bu durum
Incillerdeki Yahudi karsiti pasajlarin Hristiyanlarca daha da énemsenmesine
yol agmistir. Zamanla yeni Hristiyanlar ile Yahudiler ve hatta Yahudi-
Hristiyanlar arasindaki ayrisma gitgide daha bir derin hal almistir.®

Diger taraftan Hristiyanlar ilk yiizyilda Yahudilerin Roma'ya karsi
ayaklanmalarim ve ikinci ytlizyilda kendini Mesih ilan eden Bar Kokhba'y1

" Davies, The Early Christian Church, 117-118, Fredriksen, “Christians in the Roman Empire in the
First Three Centuries,” 601-602.

8 Yusuf Besalel, “Hiristivanlik ve Yahudiler,” Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gizlem Gazetecilik
Basin ve Yaywn, 2001), 1: 221, Fredriksen, “Christians in the Roman Empire in the First Three
Centuries,” 594.

° Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 4-5.
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desteklememislerdir. Bu durum Hristiyanlia karsio halihazirda var olan
Yahudi muhalefetini de arttirmistir. Ancak ¢ogu Hristiyan, Sonbahardaki
dini kutlamalara ve Fisih ayinlerine katilmaya devam ettiler. Chrysostom ve
Jerome gibi 6nde gelen Hristiyanlar, Yahudilerin Eski Ahit'in Mesih'e ve
Kilise'ye dalalet eden pasajlarimi anlamadiklarini vurguladirlar. Ikinci
ylzyilda ise Sardisli Melito Yahudileri Tanrr'y1 6ldiirmek ile sugladi ve
sonrasinda Augustine Yahudileri Kabil'in ¢ocuklar1 olarak tasvir etti. Ancak
Yahudiler kendi bedbahliklarina ve Hristiyanligin ortaya ¢ikmasina hizmet
etmislerdi. Talmud tamamlanmadan (yk. 500) Yahudilik ve Hristiyanlik
kesin olarak ayrismisti. Zamanla Yahudi Hristiyanlik da yok oldu.?

1.1. Yahudi Tepkisi

Hristiyanlik Isa sonrasinda kisa bir siire icerisinde Yahudi koklerinden
siyrilmis ve yeni bir din hiiviyetine kavusmustur. Bununla birlikte dénemin
Yahudi toplumu ilk ikiytiz yilda Hristiyanlar1 heretik bir mezhep olarak
gormekte ve onlara karsi bazi 6nlemler almaktaydi. Rosemary Ruether
Yahudilerin Hiristiyanlig1 bir tehdit olarak algiladigini ifade etmektedir. Bu
donemde Yahudiler tarafindan Hristiyanlara heretik anlamina gelen minim
tabiri kullanilmistir. Minim Hristiyanlar1 da i¢ine alan genis bir kavram
olsada zamanla Hristiyanlara 6zel bir hal almistir. Hristiyanligin daha ilk
asrinda ‘Birkat ha minim’ seklindeki heretiklere lanet okuyan dua onsekiz
takdis duasinin sonuncusu olarak Yahudiler tarafindan gelistirilmistir. Hatta
tapinak sonrasinda onlarin sinagoglara alinmamasi gerektigine dair kararlar
alinmistir. Yahudiler tarafindan Hristiyanlar i¢in kullanilan diger kelimeler
ise miirted anlamindaki ‘meshummad’ ve asagilamak amaciyla ‘Nasiralilar’
anlamindaki ‘Notzrim’ kelimeleriydi.!?

Roma toplumunda eskinin daha muteber oldugu yodniindeki algi
Yahudilerin Roma toplumunda kabul bulmalarin1 kolaylastirmistir.
Hristiyanlhigin ilk dénemlerinde Yahudiler Roma topraklarinda kendi etnik
kimliklerini koruyarak Roma vatandashgl statiisiinde yasamaktaydilar.
Roma otoritesince Yahudiler herne kadar asil Roma vatanlaslar1 arasinda
ikinci simif bir muamele goérse de sistemin bir pargasi olarak
gorilmekteydiler. Hatta sinagoglardaki ayinlere Yahudiler tarafindan
‘tanridan  korkanlar’ olarak adlandirilan Yahudi olmayan Roma
vatandaslarinin da katildigina dair kanitlar mevcuttur.12

10 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 32.

™ R.R. Ruether, Faith and Fratricide - The Theological Roots of Anti-Semitism (New York: The
Seabury Press, 1974), 66-67; Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 78-79.

12 Davies, The Early Christian Church, 40-41.
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Bununla birlikte Hristiyanligin yeni ideolojisi Konstantin dncesi Roma
tarafindan devlete karsi islenmis bir suc¢ olarak goriilmiis baski ve zorluklar
ile kars1 karsiya kalmistir. Hristiyanlara yonelik baskilar Yahudileri bu
yonde cesatretlendirmekle birlikte ilk donemlerde Yahudiler, Yahudilikten
doénme Hristiyanlar1 insanlar yoldan c¢ikardiklar1 bahanesiyle yakalayip
recmetmekteydiler. Bununla birlikte bu yeni dinin albenisine kars1 Yahudi
din adamlari egitilmekteydi.13

1.2. Hiristiyanligin Roma’nin Resmi Dini Olusu ve Degisen Roller

Roma Imparatorlugu, Imparator Konstantin’in Milvian Képriisii Savasi
(312) oncesinde Hristiyan olmasiyla birlikte paganliktan Hristiyan bir
kimlige gecmis oldu. Bu durum tek bir imparatorun din degistirmesiyle
aciklanamayacak kadar uzun ve mesekkatli bir siirecti. {1k ii¢c asirda, Kilise
¢ogu zaman baski altinda faaliyet yiiriitti, ¢linkii Hristiyanligin hizla niifuz
etmesi, putperest Roma toplumunu sosyal huzursuzluga sevketmekteydi.
Roma otoritesinin Hristiyanlar tizerine baskilar1 (303-11) Konstantin'in
basa ge¢mesi ile sona ermisti ve 380 yillarinda Hristiyanlik, Roma
Imparatorlugu'nun resmi dini olmustu.14

Konstantin oncesinde Yahudiler legal bir dini kimlik olarak Roma
otoritelerince taninmaktayken Yahudilikten ayrisan Hristiyanlar resmi bir
statii elde edememislerdi. Bununla birlikte baski ve zultimlerle kars1 karsiya
geldiler. Eski olanin iyi oldugu yo6ntndeki Roma’'nin genel tutumu
Hristiyanlar'in hem devletten hem de Yahudilerden baski gérmesine yol
agmaktaydi. Roma devleti Yahudiligi kadim bir kiiltlire dayanan bir inang
olarak goriirken Hristiyanligi bu agidan degerlendirmemekte yeni olarak
dolayisiyla kotii olarak addetmekteydi. Belki de Kilise babalarinin
kendilerini Yahudi kiiltiiriinde degerlendirmelerinin bir nedeni de bu
durumdur.15

llerleyen dénemde durum tamamen degisti ve Hristiyanlarin Adversus
Iudaeos (Yahudi Karsithgi) literatiirii, sonraki Hristiyan Imparatorlarin
Yahudilere kars1 baski ve zorbaliklar icin bir dayanak olusturdu. drnegin
Yahudileri kamu gérevinden mahrum eden Theodosian Yasasi (438) uzun
bir yasaklar siirecini baslatmistir. Yahudilerin ibadet serbestisine ve mali
ayricaliklarina dokunulmamasi Yahudiligi resmi bir din [religio licita] olarak
kaldigini gosterir. Zuliim resmi olarak yasaklandi. Bu goniilsiiz hos goriintin
nedeni Yahudilerin Mesihin ikinci gelisinde gercek miijdeye tanik olarak
kalmalarini sagmaktir. Yahudileri Hristiyanlastirma faaliyetlerinin yanisira
onlarin yagmalarina izin verilmekteydi ancak dinlerini yaymaya ¢alismalari,
Hristiyan kole edinmeleri, yeni ibadethaneler insa etmeleri, Hristiyanlar ile
evlenmeleri, devlet hizmetine girmeleri, 6gretmenlik ve askerlik yapmalari
yasaklanmisti. Bununla birlikte L. Justinian (485-565) déneminde Yahudiler

13 Ruether, Faith and Fratricide - The Theological Roots of Anti-Semitism, 66-67.
¥ Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 47-48.
15 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 48.
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heretiklerden sayilarak Sinagoglar Kiliseye devredilmis ve ibadetleri
yasaklanmistir. Bu durum ortagag donemindeki baski ve zuliimlere kapi
aralamis gibi goriinmektedir. Fakat putperesligin aksine Yahudilik
yasaklanmamistir.16

2. ORTA CAG YAHUDI-HIRISTIYAN ILISKILERI

Hristiyan toplumunun onuncu ve on yedinci asirlar arasinda, 6zellikle on
ikinci asirdan itibaren, sadece Yahudilerin degil ayn1 zamanda herkesin
sapkin oldugunu farz ederek zamanla artan sekilde hosgoriisiiz hale gelmesi
bir siddet ve ényargi dénemini de beraberinde getirdi. Roma imparatorlugu
doéneminde 6zellikle Theodosian ve Justinian zamaninda Yahudilere taninan
haklar peyderpey Kkaldirildi. Yeni ¢ikan kanunlar yerel makamlarin
Yahudiligi men etmesini, sinagoglar1 kapatmasini ve zorunlu vaftizi
miimkiin kilmistir (bu duruma muhalefet edenlerin olmasina ragmen).
(")rnegin, 1215’teki IV. Lateran Konsili, Yahudilerin Hristiyan dlemindeki
konumu dahil olmak iizere cesitli siyasi ve doktriner meseleyi tartisti.
Yahudilerin Paskalya ve ozellikle Paskalya’dan onceki Kutsal Cuma
esnasinda halkin arasina karismasini yasaklayan bazi kanunlar yenilendi.
Bununla birlikte Yahudilerin (ve Hristiyan yonetimi altinda yasayan
Miisliimanlarin) ‘yasaklanmis iliski’den (6zellikle cinsl miinasebetlerden)
kacinmalar1 maksadiyla ayirt edici bir elbise giymeye zorlayanlar gibi diger
kanunlar yeniydi.1”

Ortacag, genel itibariyle Hiristiyanlar tarafindan Yahudi karsit1 siddet
olaylarina sahitlik etmistir ve 1096’daki Birinci Hag¢h Seferi sirasinda, bazi
yerel piskoposlar tarafindan sunulan himayeye ragmen, 5.000 ila 10.000
arasinda Yahudinin 6ldigi ifade edilmektedir.1® On ikinci yiizyildan itibaren
Yahudilere karsi hem fiziki hem de entelektiiel baglamda Hiristiyan
siddetinin oldukca yaginlastigim séylemek miimkiindiir. Ozellikle Hristiyan
cocuklarinin katli ritiieli, kutsal ekmege hiirmetsizlik ve Kara Veba'ya neden
olmak gibi su¢lamalar ihtiva eden ithamlarin bu siirecte arttifl
gorilmektedir. Yine Yahudi kutsal kitaplarinin yakilmasi ve Engizisyon
mahkemelerinde yapilan zuliimler de bunlara ilave olarak ifade
edilmelidir.1?

Orta Cag'da Yahudilerin giinah kecisi olarak goriilmelerine sebebiyet
veren ve oldukc¢a sikintili siireglerden ge¢melerine yol agan hususlardan

16 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 47; Besalel, “Hiristiyanlik ve Yahudiler,”
1: 216.

7 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 102.

8 Besalel, “Huwristiyanltk ve Yahudiler,” 1: 216; Kessler, An Introduction to Jewish-Christian
Relations, 102.

19 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 102—-103.
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birisi de kan iftiralaridir. Kan iftirasy, her Pesah bayraminda Hiristiyan
cocuklarin Yahudiler tarafindan kagirilarak katledildigi ve kanlarinin Pesah
ekmegi hamurunda maya olarak kullanildig: iddiasidir. Bu yaklasimlar pek
cok tilkede Yahudilerin baski ve zuliim gérmelerine yol agmistir.2® Kan
iftiralar1 sadece Avrupa’da degil, Osmanh topraklarinda da vuku bulmustur.
Osmanl padisahlarindan Sultan Abdulmecid, Rodos ve Sam’da 1840 yilinda
gerceklesen kan iftiralarindan sonra Yahudilerin bu konuda zan altinda
birakilmamalar: gerektigine dair ayni yil bir ferman yayinlamistir. Benzer
bir ferman Sultan Abdulaziz tarafindan da 1866’da yayinlanmistir.2!

Orta Cag’da yasanan tim bu olumsuzluklara ragmen yine ayni
donemlerde Hristiyanlarla Yahudiler arasindaki etkilesimin tamami
catismadan ibaret degildi. Ozellikle Kutsal kitap ile ilgili yazilan metinlerin
bir¢ogunda karsilikli olarak birbirinden etkilenme ya da esinlenmenin izleri
fark edilmektedir. Ornegin Yahudi ortacag alimi Nahmanides’in tefsirinde
Hristiyan etkisinin 6rnekleri goriilebilir. Benzer sekilde, genis bir Hristiyan
yorumlama edebiyati malumatina sahip olan Ispanyol yorumcu Isaac
Abravanel (1437-1508), Fransisken Alfonso Tostado'nun (yk. 1400-55)
tefsirlerinden etkilenmistir. Yahudi yorumcular da metin geleneksel olarak
farkl sekilde boliinmiis olsa bile, Kitab-1 Mukaddes metnini kii¢iik paragraf
ve pasajlara bolerek Hristiyan edebi eserlerini taklit etmislerdir.22 Bazi
ortagag Hristiyan din bilginleri, metnin ‘tarihi’ manasina daha fazla dikkat
edilmesi ve Yahudilerle birlikte Ibranice ¢alisilmasi gerektigini dahi ifade
etmislerdir.

XII-XIII. ylzyll Almanya’sindaki Yahudi bir dindar grup olan Hasidi
Askenazlar, Hristiyanlhigin Yahudilik tizerindeki niifuzunun bir baska drnegi
olarak kabul edilebilir. Hasidim, baz1 mistik Hristiyan gruplara benzer
sekilde, kefaret/tovbe bicimleri olarak soguga maruz kalma ve kirbaglama
gibi Hristiyan pietistik uygulamalarinin takdire sayan oldugunu diisiinerek
onlar1 kendileri de uyguladilar.23

3. QRTA_CAG SONRASI VE MODERN DONEM YAHUDI-HIRISTIYAN

ILISKILERI

Yahudi topluluklar 6zellikle Avrupa’da 14. yiizyil boyunca Kara Oliim
(1347- 1350) gibi pek ¢ok olumsuz vakianin miisebbipleri olarak
gorilmislerdir.24 Hiristiyanlarin pek ¢ogu bir giinah kecisi bulmak igin
Yahudi komsularini kuyulara zehir atarak veya farkli teknikler kullanarak

20 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 103-104; Meral, “Yahudilik,” 58.
2 Meral, “Yahudilik,” 58.

22 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 111-112.

28 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 112.

% Meral, “Yahudilik,” 58.
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vebay1 yaymakla itham etmisti. Esasen veba hastaligi siyah Asya sicanlarina
yapismis pirelerdeki viriislerden bulagsmisti. Tabi ki hastalifin virtslerle
yaylldigr  diisiincesi, Tanri’'nin  giinahlar1  sebebiyle  kendilerini
cezalandirdigini duisiinen 14. yilizyil insaninin kavrayabilecegi bir durum
degildi. Avrupa’'nin neredeyse lcte biri, li¢ yildan daha kisa bir zamanda
salginlar sebebiyle vefat etmisti ve savunmasiz Yahudi azinliklar tim bu
olumsuzluklara sebep olduklar1 gerekgesiyle haksiz sug¢lamalara maruz
kaliyorlardi. Avrupali Yahudiler 14. yiizyildaki terérden oldukga etkilendiler
ve bu yiizden niifuslari da giderek diismiistii.25

Kastilya ve Aragon’daki Yahudiler 14. yiizy1l sonunda Hiristiyanlig1 zorla
kabul etmeye ya da yasadiklari bolgeleri terk etmeye mecbur tutuldu.
Binlercesi din degistirmis olsa da yine de kendilerine giivenilmedi; “Yeni
Hiristiyanlar’dan olduklar1 gerekgesiyle kendilerine iskence yapildL
Kalanlar ise Afrika'ya, Orta Dogu’'ya ve Avrupa’nin diger bolgelerine,
ozellikle italya’'ya go¢ etmek icin her seyi goze aldi Yahudilerin ve yeni
Hiristiyanlarin ~ ¢ogu, kétiliigiiyle (in salmis Ispanyol Engizisyon
Mahkemeleri'nde magdur oldu. Yahudilerin Ispanya’da halkin éniinde
yakilmasi adeti, 17. yiizyilin sonlarina dek devam etti. 1517’ye gelindiginde
ise Yahudilerin neredeyse tamami Ispanya ile Kuzey italya’dan go¢ etti.
Yahudiler 16. Yiizyilda Avrupanin diger bdlgelerine geri dénmeye
baslasalar da niifuslari hala kitanin %1’ini dahi olusturmuyordu.26

Katolik Roma Diinyas1 ve daha sonra Protestanlar, 15. y.y."dan 18. yy’a
kadar Yahudilerin Hiristiyanlara karsi Turklerle yani Miisliimanlarla her
zaman isbirligi icerisinde olduklarim1 ve Tiirkler i¢in ajanlik yaptiklarim
diisiinliyorlardi. Bu siireg¢te Yahudilerin Miislimanlara “besinci kol”
olduguna inanilmaya devam edildi. Genellikle 16. y.y.’a gelindiginde Bati
Avrupa’da neredeyse hi¢ Yahudi kalmadigi ifade edilir.2’ Avrupa’da son
2000 yilda Yahudilere yapilan baskinin temelinde yalnizca Hiristiyan
itikadinin oldugunu séylemek de tarihi gergekleri eksik okumaktan
kaynaklanmaktadir.z8

Islam dininin 7. y.y. da ortaya ¢ikmadan itibaren, anti-Semitizm tarihinin
sekillenmesinde yegane degil ama en oOnemli faktér, Ortacag Avrupal
Hiristiyan diisiincesinde Ortadogu orijinli Yahudi ile Ortadogu kokenli
Miisliiman imaj1 arasinda herhangi bir ayrim yapilmamasi ve bu nedenle soz
konusu iki ayni etnik-dini kokenden gelen Sami toplulugun Avrupa

% Jonathan W. Zophy, Ates ve Su Uzerinde Dans: Rénesans ve Reform Avrupasi'mn Kisa Tarihi,
trans. Bengisu Karakurt (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2019), 38.

% Zophy, Ates ve Su Uzerinde Dans: Ronesans ve Reform Avrupast'min Kisa Tarihi, 38-39.

%" Senay, “Yahudi-Hiristivan Iliskileri Tarihi, Anti-Semitizm ve Oryantalizm,” 96.

8 Senay, “Yahudi-Hiristiyan fliskileri Tarihi, Anti-Semitizm ve Oryantalizm,” 96.
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Hiristiyanigin1 yikmak icin ortaklasa galistigi inancidir. Bu yaygin inanci
Ortacaglardan 18. y.y. baslarina kadar gérmek miimkiin ise de izlerini heniiz
daha 10. ve 11. y.y’'larda da bulmak mimkiindir. 16. yiizyilda Avrupa’da
Yahudiler az da olsa kendilerine yasam alani bulabiliyorlardi. Halbuki
donemsel olarak siirgiin edilmis, zorla din degistirmis ve cinayetlere maruz
kalmislardl. Genellikle yonetici bir prensin korumasi altindalardi.
Avrupa’nin bir¢ok bolgesinde toprak sahibi olmalari yasakti ve cogu meslegi
yapmalar1 da yasaklanmisti. Yahudilerin geneli kasap, miicellit, evlerde
hizmetci, noter, katip, seyyar satici, tefeci yahut doktorluk gibi mesleklerle
mesguldiiler. Hiristiyanlardan farkli bolgelerde yasamaya ve farkli elbiseler
giymeye, sar1 bir rozet takmaya mahkumlard:.2°

16. yiizyilda Martin Luther onciiliigiindeki Protestan Reform hareketi de
Yahudi karsithgindan taviz vermedi. Martin Luther baslarda Yahudiler’'in
taciz edilmesini elestirmis ve Katolikligi kinamissa da; Yahudiler tim
mesajlarina miispet yanit vermemisler ve M. Luther de zamanla Yahudiligin
bir diismani haline gelmistir. Papalar, 19. yiizyilin sonlarina dogru
Yahudiler’i tahkir edici fermanlar ¢ikarmaya devam ettiler. 2. Diinya
Savasi’nin ardindan kiliselerin Yahudilere karsi yaklasimi degistiyse de, son
yillarda Avrupa’da Yahudi aleyhtarliginin yeniden hiz kazandigi ifade
edilmektedir.3? Yahudi ve Hiristiyan teologlari arasinda Orta Cag’dan bu
yana ozellikle Isa’nin tannisalligi iizerinde yogunlasan tartisma ve
polemiklere ve Eski Ahit'lle ilgilenen sayisiz Hebraist Hiristiyan'in
(Yahudiligi inceleyen Hiristiyan bilimciler) kaydedilmesine karsin, Kilise’nin
geleneksel ve 15. yiizyllda Yahudiler’in yasadiklar1 Hiristiyan tilkelerden
kovulmasina dair Papalik Konseyi kararlariyla da kesinlesen Yahudi
diismanhgi Holokost faciasiyla da devam etmis oldu.3!

Zaman icerisinde Hiristiyanlar, Yahudiler ve Yahudilik hakkindaki
geleneksel dini anlayislarini yeniden ele alma geregi hissetmislerdir. ilk
olarak II. Diinya Savasi sirasindaki olaylar elestirilmis, daha sonra da dini
antisemitizmin Yahudilere karsi stirdiiriilen zulme kaynaklik etmemesi
gerektigi ifade edilmeye baslanmistir. Bu sebeple, ilk olarak 1947'de
Hiristiyanlar Yahudilerle bir araya gelmis ve Kiliselerin Yahudilere karsi
tavrini degistirmesi, 10 maddelik bir bildirgeyle karar altina alinmistir.
Bunu, daha sonra 1948’de Amsterdam’da toplanan Diinya Kiliseler
Konsili'nin (wcc) kararlari, 1950’de (Bad Schwalbach) Protestan ve Katolik

2 Senay, “Yahudi-Hiristiyan fliskileri Tarihi, Anti-Semitizm ve Oryantalizm,” 96-97.
® Besalel, “Hiristiyanlik ve Yahudiler,” 1: 217.
3 Besalel, “Hiristiyanlik ve Yahudiler,” 1: 217.
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ilahiyat¢ilarin ortak beyannamesi ve yine Diinya Kiliseler Konsili'nin 1961
New Delhi bildirgesi takip etmistir.32

1965 yilinda Vatikan'in Nostra Aetate Madde-4'li  yayimlamasi
Yahudilerle olan iligkilerin daha olumlu bir havaya biiriinmesini sagladu.
Bunu takip eden yillarda daha olumlu bildiriler de yaymlandi. 1990’da
Prag’da Nostra Aetate’nin 2. yildonminin anilisinda Holokost karalandu.
Papaligin daha énceleri Israil'i Yahudi topragi olarak gérmiiyor olusu
19842’te degisti. Papa, 1986’da ilk kez bir sinagogu ziyaret etti. Vatikan, ayni
y1l Yahudilik ve Katoliklik arasinda uzun zamandan beri var olan yanlis
anlamalara son vermek i¢in 12 seanstan olusan bir teoloji seminerini
diizenleyen ortak bir komisyon kurdu. 1947’de ‘Yahudi-Hiristiyan Dostlugu’
cercevesinde Isvicre'nin Seelisberg kentinde toplanan ilk Uluslararasi
Kongre’de, Kilise’'nin benimsemesi gereken hususlar arasinda sunlar
belirlenmisti; “1) incillerde ve Tevrat'ta bahsi gecen ayn1 Tanrr'dir. 2) isa,
Israelogullar’ndan David’in soyundan gelen Yahudi asilli bakire
Meryem’den diinyaya gelmistir. 3) Ilk Havariler Yahudi'ydi. 4)
Hiristiyanligin yticeltilmesi amaciyla Yahudilik algaltilmamalidir. 5) Yahudi
kelimesini Isa’y1 carmiha gerenleri cagristiracak tarzda kullanmamalidir.
[sa'min insanlar giinahlarindan arindirarak 6ldiigiinii animsamalidir, vb.
Sozkonusu olan dinlerin birlesmesi degil, ylizyillarca siiregelen
haksizliklara, acillara son vermek, nefret yerine arkadashgi
yerlestirmektir.”33

1993 yili sonunda Kudiis’te Israil ile Vatikan arasinda imzalanan tarihsel
antlasma ile dinsel temelli hasimlik artik yavas yavas ortadan kalkmaya
baslamistir. 1994’te Papa, Yahudiler'in Isa’nin Katili olduklan diisiincesinin
yanlis oldugunu iceren bir mesaj yaymlamistir.34+ Ayni1 sene Vatikan ve
Kudiis arasinda diplomatik iliskiler baglamistir. Bu arada Israil, Kudiis’teki
kutsal yerlerin idaresine karisma taraftar1 olmadigini ifade etmistir. Katolik
kilisesi genellikle Yahudiler'e kars1 daha kati bir tutum icerisinde olmay1
stirdiirmistiir. Ortodoks Kiliseleri ile Protestan kiliseleri ise Yahudilerle olan
iliskilerde daha ilimlidir ve halen bunlar arasinda kronik bir sorun
bulunmamaktadir. Bu durum bilhassa siyaset ile din Dbirbirine
karistirllmadiginda daha olumlu bir hal almaktadir. Tiim bunlarla birlikte
o6nemli olan, Hiristiyan topluluklarin 19 yiizyildir Yahudiler hakkinda

2 Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Diger Dinler (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2002),
133.

* Besalel, “Hiristiyanlik ve Yahudiler,” 1: 222-223.

3% Besalel, “Hiristiyanlik ve Yahudiler,” 1: 217.
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benimsedikleri dnyargilardir. Bu 6nyargilarin ortadan kalkmasi i¢in uzun
bir zaman gerektigi de asikardir.3>

Son elli yilda 6nemli konularin biiytik bir béliimii Yahudi-Hristiyan
iligkilerini ~arastiran yazilardan ortaya ¢ikmistir. Kutsal Kitap
arastirmalariyla baslayan modern bilimsel arastirmalar, Kitab-1 Mukaddes'i
kendine 6zel terminolojisiyle degerlendirmekte kararlidir. Bu terminoloji,
Hristiyanlarin Eski Ahit teolojisinin nasil ortaya c¢iktigin1 anlamalarin
neredeyse imkansiz kilan Adversus Iudaeos literatiiriiniin geleneksel
yaklasimini kabul etmez. Hristiyan Incil teolojisinin sadece Yahudilik ile
ortaklasa calisarak gelistirilebilecegi diistincesi giderek daha fazla yayginlik
kazanmaktadir.3¢

3.1. Antisemitizm

Antisemitizm’in ne’ligiyle alakali genel anlamda “Sami” irkindan olana
karsi olmak seklinde tanimlamalar yapilsa da 6zelde bu kavram, Yahudiler’e
kars1 yalnizca Yahudi olduklari i¢in duyulan nefreti simgeler.37 Antisemitizm
tarihsel ge¢misi olan bir olgudur. Avrupa’da ulus devletlerin ortaya ¢ikmasi
ile birlikte bu tarihsel nefrete ulusal ve iktisadi etkenler de ilave
olunmustur. Béylece antisemitizm bilhassa Avrupa’da en vahim sekilleri ile
sergilenmistir. Yahudi nefretiyle alakali; Fransa ve ispanya’da Hacli Seferleri
donemindeki katliamlar (1096-1190), yine Hagh Seferleri zamanindaki
Ingiltere’deki kan iftiras1 akimi, 14. ve 15. yiizyillarda ispanya ve Portekiz'de
Engizisyon katliamlari, 17. ytlizyildan itibaren Rusya’daki pogromlar, 1933-
1945 doneminde Naziler tarafindan 6 milyon Yahudi'nin cesitli 6lim
kamplarinda (Auschwitz, Birkenau gibi) iskencelerle, gaz odalarinda ve
firinlarda imha edilmesi ile neticelenen Holokost felaketi gibi durumlar
ornek olarak verilebilir.38

Antisemitizmin ortaya ¢ikis sekilleri farklhliklar arzetmektedir. Yahudi
mezarliklarinin talan edilmesi, sinagog duvarlarina gamali harglar cizilmesi,
Yahudi aleyhtar1 medya (basin, TV, vs.) klasik 6rneklerdir. Yeri geldiginde
karikatiir ve fotograflarin altina ilistirilmis Kitab-1 Mukaddes’ten alintilarla,
kendi pozisyonunda tamamen degisik seyler ifade eden kutsal yazilar dahi
Yahudiligi karalamak icin kullanilabilmistir. ~ Antisemitizm, tarihgiler,
yazarlar ve sosyologlar i¢in daima ilgi ve merak konusu olmustur. Kolay
anlasilmasi miimkiin olmayan bu olgu; derin kokenli, karmasik, siiregen,

® Besalel, “Hiristiyanlik ve Yahudiler,” 1: 218.

% Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 11.

5 Yusuf Besalel, “Antisemitizm,” Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve
Yayin, 2001), 1: 66.

38 Besalel, “Antisemitizm,” 1: 66.
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degisken, kalici, sosyolojik, ekonomik, dinsel, psikolojik ve siyasal bilime
dayali ¢ok farkli boyutlar1 olan bir meseledir. Bu tabir, ilk olarak 1879’da
Alman dergi yazar1 Wilhelm Marr tarafindan kullanilmis olsa da, Yahudiler
icin Yahudiligin tarihi kadar eski bir kavramdir.?® Bununla birlikte
antisemitizm, Yahudiler acgisindan bir anlamda kendilerini savunmaya ve
birlikte olmaya iten, asimilasyonla tamamen yok olmalarini dnleyen bir
mekanizma olarak da goriilmektedir.

Yahudi karsithgi, Hristiyanlik icerisinde oncelikle teolojik baglamda
gelismistir. Yani Yahudi karsithg, isa'min Mesih oldugu iddiasinin olumsuz
bir yoniidiir.40 Unlii Hiristitan ilahiyat¢s Rosemary Radford Ruether
(6.1936), Adversus Iudaeos (Yahudilere ve Yahudilige kars1 yazilan reddiye
tiirli eserler) geleneginin altinda yatan temel nedenin bilhassa Hristiyanlik
oldugunu ve antisemitizmin Hristiyan geleneginin derinliklerine
dayandigini iddia etmektedir. Ruether, Yahudiler Mesihe iliskin Hristiyan
Ogretilerini kabul etmediklerinde, Hristiyanlarin rakip gortsleri bastirmak
zorunda hissettigini ifade etmektedir. Bu durum, Yahudi karsiti Hristiyan
Ogretisi ve ikameci [supersessionism] polemik tarafindan ortaya
cikarilmistir.4! Tarihsel siireg itibariyle bakildiginda antisemitizm Yahudi
Hiristiyan iliskilerini olumsuz manada etkileyen en 06nemli sebepler
arasinda zikredilebilir.

3.2. Holokost

ibranice afet, felaket, yikim gibi manalar1 olan soa kelimesinin Bati
dillerindeki Kkarsilign olan Holokost, Yahudilerin Alman Nazi rejimi
tarafindan sistemli bir sekilde katledilmesi anlaminda kullanilmaktadir.
1933 yii sonrasinda Almanya’daki Nazi rejimi egemenligi altindaki
bolgelerde farkl etnik gruplar (¢ingeneler, Yahudiler vsl.) baski gérmiisler
ve zulme ugramislardir.#? Diinya savasi sirasinda Alman Nazi rejimi, 6
milyondan fazla Avrupa Yahudisi'ni sistematik bir bicimde katletti. Bu
mesum olay, Yahudi cevreler tarafindan antisemitizmin doruk noktasi
olarak kabul edilmektedir.*3

Yapilan iskencelerle alakali yiizlerce kitap yazilmistir. Bu siirecgte
Yahudiler tibbi kobaylar gibi kullanilmis, anestezi uygulanmaksizin
kisirlastirllmis, organlari zorla nakledilmis ve Kkanserli hiicreler
enjeksiyonuna tabi tututulmuslardir. Naziler, bu sekilde Avrupa’da

i Yusuf Besalel, “Holokost,” Yahudilik Ansiklopedisi (thanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin,
2001), 1: 213.

O Adam, Yahudilik ve Hiristivanlik Agisindan Diger Dinler, 125-129.

“ Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 11.

2 Meral, “Yahudilik,” 66.

3 Besalel, “Holokost,” 1: 211.
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Yahudiler’in yogun oldugu bir¢ok kentin Yahudi niifusunu oldukc¢a aza
indirdiler. Ornegin Holokost'tan evvel merkezinde 50.000, tiim yéresinde de
350.000 Yahudi'nin yasadig1 Rus/Polonya sinirindaki Bialystok’ta Holokost
sonrasi ancak 1085 Yahudi kalmigtir.44

Holokost’ta milyonlarca kadin ve ¢ocuk feci bir sekilde katledilmisti. Bu
felakette yok olan toplumun 6nemli bir kismi da dindar kimselerdi. Bu
konuda, “Dinsel secilmislik ilkesi yerine evrensel liberalizmin esitliligi”
felsefesinin giidiilmesinin iflas ettigi de diisiiniilmektedir. ifadelere gére 19.
ylzyilin ilk yarisinda Berlin Yahudileri’'nin yarisi vaftiz olmustu. Yahudi din
adamlari yillarca bu felaketin iizerinde kuramlar gelistirdiler. Rabbi Samson
Raphael Hirsch (1808- 1888), Yahudi aleminin modernlesmesi ve en ¢cagdas
diinya kiiltiiriiniin benimsenmesi gerektigini, bununla birlikte aydinlanmis
Yahudi'nin geleneksel Yahudi yasalarini da yerine getirmesi gerektigini
savunuyordu. Holokost'la ilgili aciklamalarda bulunan Yahudi din
adamlarindan Dvnisk’li Rebi Meir Simha, “Meseh Hohma” adl1 1925 yilinda
yaptigi Biblik yorumunda sunlar1 sdylemistir; “Aydin Yahudi, Kudis'i
Berlin’le degistirmisti. Onun icin onu yerinden sokecek bir firtina
gelecektir.”45 Bu hadisenin sebepleri olarak; “Yahudiler'in ekonomik
varliginin yarattigl kiskanclik, cesitli ekonomik sikintilar dénemlerinde
Yahudiler’in “giinah kecisi” olarak gériilmesi, milli ve dini kdkenli tepkiler”
gibi bir takim hususlar dile getirilmektedir. Emanuel Hartom, Holokost'un
Yahudiler’in Tora'nin emirlerinden ¢ikarak isledikleri giinahlarin gecikmis
cezasl oldugunu, slirgliinde yasamanin onlar1 pisman etmeye yetmedigini
iddia etmektedir.*¢

Holokost hadisesi bir taraftan kendi teolojisini de liretmistir.4” Yahudiler,
Holokost'u Mabed’in birinci ve ikinci yikiminin ardindan ig¢ilincii yikim
olarak kabul ederler. Yahudilere gére bu olay, insanoglunun tam olarak
anlayamadig1 Tanrisal bir planin gerceklesmesiydi. [gnaz Maybaum adl bir
Reformist Rabbi, Tanrr'nin Yahudiler'i yaratici bir felaketin kefaret
kurbanlari olarak gordiigii yorumunu yapmistir.

Holokost ile ilgili olarak dénemin Papa’s1 XII. Pius’un elinden gelen her
seyi yapip yapmadig1 ve yaptiysa da bunu yeterince erken icra edip etmedigi
belirsizligini korumaktadir. Papa XII. Pius savasin masumlar tzerindeki
etkilerini kimamistir, fakat ne Holokost esnasinda ne de sonrasinda
Yahudilere yonelik zulmi o6zellikle ortaya koymamistir. Yahudilerin

4 Besalel, “Holokost,” 1: 212.

% Besalel, “Holokost,” 1: 212.

% Besalel, “Holokost,” 1: 215.

4 Muhsin Akbas, “Holocaust Problemi ve Tanri: Teolojik ve Felsefi Cevaplar,” Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XLIV/I (2003): 174.
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giivenligine yonelik tabi ki baz1 diplomatik girisimlerde bulunmustur ancak
I1. Vatikan Konsili dncesi, Yahudi karsit1 dnyargilarin Hristiyan diinyasinda
yaygin oldugu bir donemde yasamistir. Bugiine kadar erisime agilan kanitlar
XII. Pius’'un zamaninda harekete gectigini ve yeterince kararli davrandigini
gosterir nitelikte degildir.*8

Holokost esnasinda Yahudiler bir kisim devletler tarafindan destek
goriirken baz1 devletler tarafindan da dislanmislardir. Ornegin Amerika’ya
goc edenler olduysa da bu siiregte bircok burokratik engelle
karsilasmiglardir.  Isvicre diplomatlar1 bu maksatla iilkelerinin
kullanilabilecek bir “siinger” olmadigini; ingilizler, Ingiltere’ye siginmaci
Yahudi ¢ocuklarini bile kabul edemeyeceklerini ifade etmislerdir. Bu esnada
Naziler, Yahudiler’i toplama kamplarinda sistemli ve acimasiz bir sekilde
imha etmeye devam ediyorlardi. Bunun yani sira Yahudiler’'in hayatini
kurtarmak icin ¢esitli fedakarliklarda bulunmus farkli uluslardan bireysel ve
organize cabalar da olmustur.#® ilgili dénemde bir¢ok Tiirk diplomatin
Yahudileri muhafaza etmek icin biiylik gayret sarfettikleri ifade
edilmektedir.50 Yine, Paris ve Fransa tasrasindaki Fransiz vatandaslar
(Lazere, Chambon-su r-Lignon, vb.’da), 6rnegin 2500 Yahudi ¢ocugunu
kurtaran Varsova’daki bir hemsire, italya’daki bircok din adami ve rahibe,
bazi Alman isverenler, Hollandali ev sahipleri; Damaskinos Patrigi, Arnavut
Miislimanlari, birgok Danimarkali, vb. 100.000 kadar Macar Yahudisi'nin
kurtarilmasini saglayan isvecli diplomat Raoul Wallenberg, Yahudiler’i
holokosttan kurtarmak icin kendi yasamlarini tehlikeye attmislardir.5!

3.3. Israil'in Kurulusu ve Giiniimiize Kadar Olan Siireg

Holokost sonrasinin Yahudi din adamlarinin ¢ogunun ittifak ettigi sonug
Holokost felaketinin Israil Devleti’ni iiretmis olmasidir.52 Holokost’tan
kurtulanlar hatiralarinda bu goriisii  destekler mahiyette Kkesitler
anlatmaktadirlar. Buna gore oldiirilmeden evvel Naziler'in kendi
mezarlarini kazmasi emredilen Yahudi tutsaklardan bazilari, bu ¢ukurlara
“Israel icin kefaret olsun” diyerek atlamislardir. Tora’nin bir¢ok yerinde
gecen “Zahor” (hatirla) seklindeki agiklamasi gibi Holokost'un
unutulmamasi icin de hassas calismalar yapilmistir. Ornegin, israil’de ve
baska tlilkelerde miizeler agilmis; amitlar dikilmis; mevcut evraklar ve
belgelerle Holokost'u inkar eden sozde bilimsel ¢alismalara Kkarsi

“8 Kessler, An Introduction to Jewish-Christian Relations, 134.

® Besalel, “Holokost,” 1: 212.

% Guttstadt Corry, Tiirkiye, Yahudiler ve Holokost, trans. Atilla Dirim ([vtanbul: ileti,vim Yayinlari,
2012), 277.

5! Besalel, “Holokost,” 1: 212.

52 Meral, “Yahudilik,” 66; Besalel, “Holokost,” 1 215.
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konulmustur. Bir yasam tarzi olarak ifade edilebilen Yahudilik, bu niteligi
sayesinde, Leo Baeck adli Almanyali dini lider ve din filozofunun ifadesi ile
“karanliklardan bir devletin dogusuna” gecebilmistir.53 Israil devletinin
kurulmasi da Siyonist hareketin ortaya c¢ikisindan sonra ¢ok daha kuvvetli
bir sekilde dile getirilmeye baslanmistur.

Siyonizm diistiincesi, Yahudi ve Hristiyan aklinin bir pargasi olarak
yuzyillar boyunca var olageldiyse de%*, Avusturya-Macar Yahudisi Theodor
Herzl [6 1904]'in onciiliglinde daha sistematik bir ¢ehreye biirinmustiir.
Siyonizm Yahudi milliyetciligini esas alarak diinya tizerindeki biitiin
Yahudilerin Filistin’de kendilerine ait bir devlet kurmak suretiyle bir araya
gelmelerini amaglamistir. Siyonizm, o©nceleri is¢i hareketleriyle ve
Avrupa’daki Yahudilerin Yidis kiltiiriiyle 6zdeslestirilmistir. Zaman
icerisinde gelismelere paralel olarak doniisiim gecirmis, katiimin giderek
arttifi ve genis kiiltiirel kodlar1 barindiran bir Yahudi diisiincesine
evrilmistir. ilk dénemlerde 6zellikle dindar olmayan insanlarin énciiliigiinde
ilerledigi ve Yahudi irk¢iligini temel aldig1 iddia edilerek pek ¢ok Yahudi
tarafindan elestirilmistir.55

Siyonizm’in kurucular1 bu hareketi sekillendirirken dini bir hedefleri
yoktu. Temel gaye Yahudi milletini bir araya toplamak, Yahudileri diinya
milletleri arasinda saygin ve kendi haklarini savunabilen bir yapiya
kavusturmakti. Nitekim ne kadar dindar olurlarsa olsunlar zuliim goérdiikleri
takdirde Yahudilerin buna karsi gelmeleri ¢ok zordu. Dogu Avrupa’daki
iilkelerde yapilan katliam ve baskilarin dogrudan Yahudi varligina karsi bir
diismanhigin Griini oldugu [antisemitizm] Yahudiler tarafindan dile getirildi.
Avrupa’daki halklarla olumlu iletisim kurmaya ¢alismanin bu sorunu kalict
olarak ortadan kaldirmayacagi ve buna koklii bir ¢6ziim bulunmasi gerektigi
tizerinde duruldu.>¢

Bunu saglamanin tek yolu da Yahudilerin haklarimm savunacak, onlari
koruyacak ve onlara ulus bilincini asilayacak siyasi bir yapidan gecgiyordu.
S6z konusu problemin en pratik ¢oziimii de bir Yahudi devletinin
kurulmasiydi. Donemin Siyonist liderleri yaptiklar1 toplantilarda Yahudi
devletinin kurulacag: yer i¢in Uganda ve Arjantin gibi iilkelerin isimlerini
zikrettiler. Fakat Yahudilere ulus bilincini asilayacak tek yerin Filistin
topraklart oldugu tizerinde ittifak ettiler. Daha sonra Filistin'de Yahudi
varligini daha goriiniir kilmaya dair faaliyetler arttirildi. Theodor Herzl,

%3 Besalel, “Holokost,” 1: 215.

5 Alan R. Taylor, Israil’in Dogusu, trans. Dilek Akari (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2000), 4.
% Meral, “Yahudilik,” 63.

% Meral, “Yahudilik,” 63.
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doénemin Osmanl padisahi II. Abdulhamid’le goriisiip 1srarli bir sekilde
Filistin’den toprak talep ettiyse de sultandan olumlu cevap alamadi.57

Bugiinkii Israil, Siyonist hareketin cabalar1 ve Hiristiyan batili devletlerin
de destegiyle Filistin adiyla bilinen ve Yahudiler tarafindan “arz-1 mev'ud”
sayllan topraklarda, milletlerarast1 yahudi orgiitlerinin de wuzun ve
miicadeleli politikasi sonucu 1948 yilinda kurulmustur.>® Yahudilere gore
Hiristiyan misyonerlerin Hiristiyanlastirmak istedikleri kisilerin basinda her
zaman Yahudiler gelmektedir. Bu ¢abanin temel sebebi Hiristiyanlara gore
Yahudiler'in fazlasiyla inat¢i olduklari ve bu durumun da isa’min ikinci
gelisine engel oldugu seklinde bir inanca sahip olmalaridir. Oysa radikal
Hiristiyanlar, Isa'nin ikinci gelisinin gerceklesmesi i¢cin Avraam’in Tanrr'yla
aktinin korunmasi gerektigine inanirlar. Bu durumda yeni kurulan israil
Devleti'ni tanrisal bir planin, Tevrat'in ve Incil'lerin kehanetlerinin
gerceklesmesi olarak kabul ederler.5° Dolayisiyla Israil'in kurulmus olmasi
hem Yahudiler hem de Hiristiyanlar agisindan vuku bulmasi istenen bir
beklentinin gerceklesmis olmasini ifade etmektedir. Bu baglamda Israil'in
kurulusu esnasinda Yahudiler Hiristiyan diinyanin genelinden destek
gormiugslerdir. Bu silirecte ve ardindan yasanan hadiselerde Yahudi-
Hiristiyan iliskilerinin tarihte hi¢ olmadigi kadar olumlu bir diizlemde
seyrettigini ifade etmek miimkiindiir.

Sonuc¢

Yahudi-Hiristiyan iliskilerinin genel anlamda bir c¢atismalar biitiinii
olmasinin temel nedeni Yahudilik ve Hiristiyanlik arasindaki teolojik
farkhiliklardan kaynaklanmaktadir. Ornegin Meryem’in bakire olup olmadig,
tanr1 tasavvuru, asli giinah anlayisi, kefaret doktrini, Yahudilerin isa’nin
katili olduklar: iddiasi, Mesihlik, kapsayicilik, zahidane yasam tarzi, ikonlar
ve evrensellik-yerellik gibi birgok hususta Yahudilik ve Hiristiyanhk
arasinda taban tabana ayrismalar bulunmaktadir. Bu farkliliklar Yahudi-
Hiristiyan iliskilerinin tarihsel siire¢ icerisinde genel olarak bir gerilim hatt1
iizerinde seyretmesine neden olmustur.

Erken donemlerden itibaren Yahudi-Hiristiyan iliskileri uzun bir zaman
dilimi boyunca c¢atismalar {izerine sekillenmesine karsin modern
zamanlarda durum yavas yavas degismeye baslamistir. Ornegin geleneksel
Hiristiyan doktrininde Yahudiler isa’nin Katilleri olarak kabul edilse de II.
Vatikan konsilinde bu yaklasim degismistir. II. Vatikan sonrasi Hiristiyan

" Meral, “Yahudilik " 63.
%8 Surr1 Ering, “Israil,” DIA (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaywlari, 2001), 23: 181.
% Besalel, “Hiristiyanlik ve Yahudiler,” 1: 221.
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kabuliinde Isa ¢garmiha gerilirken kendi iradesini kullanmis ve Yahudiler de
burada ilahi planin bir roliinii {istlenmislerdir. Ozellikle Israil’in
kurulusundan sonra mazinin kéti taraflar: unutulmaya ve ortak bir gelecek
idealinde birlesmeye calisiimaktadir.

1980’lerden bu yana, acilan {niversite merkezli Yahudi-Hristiyan
lliskileri Arastirma enstitiileri [6zellikle “Cambridge’deki Centre for the
Study of Jewish-Christian Relations” gibi] Yahudi-Hiristiyan iliskilerinin
daha 1limli bir atmosferde yasanmasina katki saglamaktadir. 2002 yilinda,
Kuzey Amerika’daki yirmi bes akademik enstitiiyii temsil eden Yahudi-
Hristiyan iligkileri Merkezi Konseyi’nin [Council of Centers of Jewish-
Christian Relations], ‘Hristiyan-Yahudi ¢alismalari ve iliskileri enstitiileri ile
merkezleri arasindaki bilgi alisverisi, is birligi ve birlikte giliclenme
amaciyla’ kuruldugu ifade edilmektedir. S6z konusu akademik merkezlerin
sayisinin  artmasl, Hristiyanlarla  Yahudiler arasindaki modern
karsilasmalarin, tiniversitelerin bilimsel kaynaklarina ihtiya¢ duyan
meseleleri diisiinmeye basladigin1 géstermektedir. Bu durum, Hristiyanlik
ve Yahudilik ortak gec¢misinde uzun siiredir benzeri goériilmemis bir
gelismedir.
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WAZI’ CONCEPT AND SOCIAL PEACE IN IBN HALDUN'S THOUGHT
Abstract

Ibn Khaldun, a 14th-century Islamic thinker, political and legal man,
is known for his famous work Muqaddimah on the state and the legal
system.

In this work, he discusses the nature of the individual, society and the
state bound by the continuation of the organic theory in the philosophy
tradition. It starts with the principles of historiography and science;
continues ethics, politics, economics and law. Again in this work and the
analysis of what he called the science of Umran, the concept of “wdzi”
points to a very important idea.

Because Ibn Khaldun insistently emphasizes that even the
punishment in Islam does not aim at the persecution, while he gives
various examples of the answers to explain the reasons of the five
fundamental provisions of Islamic jurisprudence and the reasons of
Islamic Criminal Law issues, known as Maqasid al-Shari’a.

In this context, the concept of wdzi, which is included in the
examples, is especially important in terms of pointing to the love and the
fear of Allah created by religion in human conscience. With this concept,
Ibn Khaldun wants to emphasize that the Muslim who internalize Shari’a
will not need any more human laws. In his thought it is not supported an
administrative or legal system which is tried to be realized by excessive
law and pressure.

Therefore, in this presentation, Ibn Khaldun's concept of wazi’, as
meaning voluntary obedience and belief, peace and justice approach to
society will be provided.

Keywords: Ibn Haldun, Social Tranquility, Preacher Concept,
Voluntary Obedience, Cruelty, Wazi’ Concept



* Bu calisma yazarin Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisiinde yazilmis “Ibn Haldiin ve Herbert Spencer’da Kanun
ve Otorite” adli doktora tezinden liretilmigtir.

Giris
ibn Haldun’un Diisiincesinde idari ve Yargisal Otorite
ibn Haldun iinlii eseri Mukaddime hakkinda bilgiler verirken;

Insanlarin yeryiiziinde cemiyetler halinde yasayarak devlet ve hiikiimet,
kazan¢ ve ticaret, ilim ve sanat alaninda viicuda getirmis olduklari
medeniyete ve sosyal hayata dair olan halleri delilleriyle anlatacagiz ki avam
ve havas bu agiklamamiz sayesinde hic¢bir siiphe kalmayacak sekilde bilmek
istedikleri hakikatleri 6greneceklerdir.!

diyerek, eserinin toplumun aydin kesiminin de halk kesiminin de istifade
edebilecegi bilgileri barindirdigini vurgular. Hem idari yonetim teskilat,
hem de yargi teskilati icinde bulunmus bir ilim adami olarak her iki sistemi
de tecriibeleri iizerinden analiz etmektedir. Ustelik Ibn Haldin’'un
tecriibeleri tek bir makam ile sinirli degildir. Devletin idari ve yargl
sisteminde ¢esitli makamlarda bulunmasi dolayisiyla aralarindaki iligkileri
de analiz edebilme yetisine sahiptir.

Nitekim ibn Hald(in'un Mukaddime eserinde kamu yénetimi ve kamu
hukukunu kapsayan cesitli aciklamalar yer alir. Oncelikle devletin asabiyeye
dayanan bir miicadele ile kurulmasi, sonrasinda ise haciplik, vezirlik, maliye,
kadilik, adalet isleri gibi idarl ve hukuki makamlarin olusumunu anlatir.
Devlet dairelerinin mensei, mahiyeti, isleyisi, biirokrasine yonelik
yapilarinin nasil olustugunu dénemin tarihi kosullari iginde agiklar.

Eserinde, hukuki miieyyidelerin ve kanunlarin ahlak tizerindeki etkisi ya
da insan dogasi1 ve ahlaki ile olan baglantilarini da ortaya koymaktadir. Sevk
ve idare, hiikiimdarlik ve riyasetten bahsederken, siyasetin din, asabiye ve
iktisat gibi alanlarda devlet adamlari ile olan ilgisini detaylan ile agiklar.
Kadilar, fakihler, zabita memurlar, vezirlik, haciplik, katiplik, surta
memurlari (polisler), donanma komutanlarinin gorev ve
sorumluluklarindan kismen bahseder.2

ibn Haldtin, Mukaddime'de yonetim makamlarina dair bilgiler verirken,

Y jbn Haldin, Mukaddime, Yayina Hazirlayan: Tekin, Arslan, ilgi Kiiltiir Sanat Yaymnlar, Istanbul,
2015, 1. Cilt, s. 113
2 [bn Haldin, Mukaddime, 2. Cilt, ss. 7715-887
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Zuhruf 43/323 ayetine eserinde yer verdikten sonra mealen bir yaklasimla
der ki;

Bu ayetten de anlasildigina gére makam sahipleri kendi cinslerinden
olanlar1 idare etmek, emir vermek, yasak etmek, iistiin kuvvetle onlari
kendilerine boyun egdirmek kudretindedirler. Maksat, zararlar1 savmak,
menfaatlerini saglamak tizere seriatin ve akli kanunlarin hiikiimlerini yerine
getirmekle adaleti hakim kilmak ve diger menfaatleri elde etmektir.*

ibn Hald(in’a gére makam, mal ve servet kazanmay: kolaylastiran bir
aractir.> Dolayisiyla menfaat ve fayda iliskisini korumak ve yerine getirmek
s6z konusu oldugunda, hem seriatin hem de akli kanunlarin, donemin devlet
adamlarinca uygulandigini vurgulamaktadir.

insan Dogas ve Otorite ile iliskisi

bn Hald(in’a gére insanoglu, insan olmasi bakimindan sahip oldugu bir
takim oOzellikleri ile hayvanlardan ayrilir. Diisiince niteligi ile ilimler ve
sanatlar ortaya koymasi bu niteliklerindendir. insan1 hayvanlardan ayiran
bir diger niteligi de “hiikiimdar ve iradede iistlinliik sahibi olan bir baskana
muhtac¢ olmasidir’® bu makamin hayvanlar arasinda arilar ve c¢ekirgelerde
oldugunun séylendigini, fakat bunu insan gibi diisiinerek ihtiya¢ duyarak
bulmalar1 ihtimal dahilinde olmadigini; onlarda iggiidiisel bir tavir olarak
gelismis olabilecegini belirtir. Yine insani insan yapan bir diger 6zelligi
meslek edinmesidir; sonuncu nitelik olarak belirttigi ise cemiyetler halinde
yasaylp, yeryiziini imar etmeleridir. 7 Boylece 6zellikle su dort niteligi
belirlemektedir; diisiinme niteligi, bir baskana muhtaclik niteligi, meslek
edinme niteligi ve cemiyetler halinde yasama niteligi.

ibn Haldin, bu nitelikler baglaminda yaptigi aciklamalarini
detaylandirir. Ona gore; sosyal hayat insa edilip de yasam kosullar1 uygun
hale geldikten sonra insanlar, birbirlerinin saldirganligindan korunmak i¢gin
de ydneticiye muhtactirlar. Diismanlik ve zuliim insanin hayvani bir yani
oldugu i¢in hiikiimet olmaz ise kendilerine gelecek saldirilardan kimse
korunamaz.8 Ona gore; toplumlarin ilk kurulus asamasinda baskanlik,

% (43/ZUHRUF-32: Rabbinin rahmetini onlar mi bélistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is gérdiirmeleri icin, (gesitli alanlarda) kimini
kimine, derece derece iistiin kildik. Rabbinin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik) seylerden
daha haywhdir.).

4 [bn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 811.
S [bn Haldin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 808.
® jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 120.
" [bn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 120.
8 [bn Haldim, Mukaddime, 1. Cilt, s. 127.
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asabiye sahibi olan boylarda devamli o nesepten gelen siilalerin elinde olur.?
Asabiye sahibi yani soydan gelen birlik ve beraberlik giicii olanlara
baskanlik etmek onlarin nesebinden gelmeyenler icin bu bakimdan
miimkiin degildir.10

Ote yandan miilk ve otorite sahibi olanlarin tabiatlarindaki degisimleri
de aciklar.

(...) Bu husus belirip asabiyelerin basina gectikten sonra, hayvani
tabiatin sevkiyle o kimse biiyliklenmeye kapilir ve hamiyeti kaynar,
baskalarinin yonetim isine karismasini istemez, beserin tabiatinda mevcut
oldugu gibi, kendisinde ‘ilahlasma’ egilimi goriiliir. Ustelik baskanlarin ¢cok
olmas1 bozulma ve diizensizlige yol acacagl icin, bu ylizden idarenin bir
sahista toplanmasi gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de buna isaret edilir:
“Eger gokler ile yeryiiziinde bir Allah’tan baska ilahlar bulunsaydi, siiphesiz
ikisi de (ikisinin idare diizeni de) bozulurdu”(enbiya,21/22)"11 “Devlet
kurulduktan ve yonetim bir kisinin elinde toplandiktan sonra, eger
hiikkiimdar hak ve dogruluk igerisinde hareket ederse, bunda
kabullenilmeyecek ve reddedilecek bir durum yoktur. Hz. Siileyman ve
babas1 Hz Davud (s.a.) israilogullar1 devletinin yénetimini, devletin tabiati
icaby, tek baslarina ellerinde bulunduruyorlardi. Ancak bilindigi gibi onlar
peygamberlerdi ve hak lizereydiler.12

ibn Hald(in burada bir yandan diisiince tarihi boyunca filozoflarin
gelistirdikleri insan psikolojisi ve yonetim anlayislarini dzellikle tek kisilik
iktidar teorilerini dini kavramlarla desteklemektedir; fakat diger yandan,
hernekadar en iyisi ve dogru yonetim bicimi olsa da tek kisilik iktidari
ozellikle peygamberlere mahsus gordigiinii belirtmektedir. Ciinki
peygamberler disindaki idarecilerde ilahlasma egilimi goriiliirken,
peygamberler hak iizere olduklari i¢in onlarda tek kisilik yonetimin bu tiir
egilimlere sebep olmadigini vurgulamaktadir.

Ibn Halddn’a gore, bir baska baglamda ise “Hiikiimdarhik politikas
devletin siyasetini yoneten idarecinin kahir ve siddet kullanmasinm icap
ettirmektedir. Yoksa devletin idare politikas1 bozulacaktir.”13 Fakat bu
noktada 6zellikle hangi baglamda asir1 devlet otoritesi ve giiciinii gerekli
bulduguna dikkat edilmelidir. Ozellikle siyasi baskanlik hesaplariyla silahl
ve capulcu kitlelerin harekete gecebilecekleri donemde yapilabilecek ii¢ yol

9 [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 293.
© jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 294.
Y jbn Haldin, Mukaddime, 1.Cilt, s. 364.
12 ibn Haldiin, Mukaddime, 1.Cilt, s. 436.
3 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 333.
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belirler. Dolayisiyla burada dikkat edilmesi gerekenin baski ve siddeti
mesru kilabilecek durumlarin olgusal gergeklik alaninda dogru tespitidir.
Nitekim ona gore,

1- Deliiseler tedavi edilirler.

2- Kargasa ¢ikarmak icin yapiyorlarsa, darp ve katl ile tenkil edilir ve
baglan ezilir.

3- Maskaraliklari ortaya ¢ikarilip, kendileri soytarilardan sayilir.14

Fakat Ibn Hald{in, bu tiir zorunluluklar haricinde yénetimde yine giizel
ahlak ile siyaset yapan ve asabiye sahibi olarak otekilere iistiin gelmis ve
baska iilkeleri de almis hiikiimdarlarin 6zelliklerini ve meziyetlerini
o6vmektedir. Bunlari su sekilde siralar;

“Comertlik, civanmertlik, ufak kusurlar1 affetmek, hayatlarini temin
edemeyenlere yardim saglamak, misafirleri agirlamak, gii¢stizlerin elinden
tutmak, yoksullara destek vermek, sozleri yerine getirmek, seref ve
namuslar1 korumak i¢in para harcamak, seriat1 yiiceltmek, seriat ilimlerini
bilen alimlere saygi gostermek, bir isi islemek veya bir is birakmak
konusunda onlarin gosterdigi siir icinde hareket etmek, onlara iyi zanlarda
bulunmak, din ve diyanet ehilleri hakkinda iyi niyet beslemek, onlarin
duasini beklemek, cemiyette hiirmet goren biiyilk adamlardan utanmak,
hakka uymak, zuliim ve tecaviize ugrayarak zayif diisenleri korumak, adaleti
hakim kilmak.”15

Ayrica, miskinlere karsi algakgoniillii davranip hallerini dinlediklerini,
dindar bir hayat yasayip, ibadetlerini yerine getirdiklerini, zulimden ve
aldatmalardan uzak durup, verdikleri sozleri tuttuklarini goriirsiiniiz, iste
bu hallerinden Allah’in hayra yoénelttigi kisiler olduklarin1 ve bosu bosuna
bu o6zellikleri tasimadiklarini anlarsinmiz, diyerek hiikiimdarlik alametlerini
de belirlemis olur.16 Burada olduk¢a énemli bir baska hususa da isaret eder.
Bahsedilen meziyet ve 6zelliklere sahip olmayan kisilerin idare ettigi devlet
ve siyaset ise durumun tam tersi demektir ve Allah’in o devletin harap
olmasina izninin ¢iktig1 vakit olarak sezilebilecegini belirtir.

Tiim sozlerinden anlasilmaktadir ki, ibn Haldun’un diisiincesinde halkin
goniilli itaati ve idarecinin ziilme doniismeyen bir yodnetimi, baski ile
uygulanan otoriteden iistliindiir.

Toplum Tiirleri ve Otorite ile iliskileri

 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 353.
15 I:bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 318.
'8 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 318.
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ibn Hald(n, felsefe tarihi boyunca pekcok diisiiniirce kabul géren;
devletlerin de tipki diger organizmalar gibi dogup, gelisip, o6ldiiklerini
varsayan organik teoriyi desteklemekte idi. Devletler asabiye ile olustuktan
sonraki asamalarini, bedevi ve hadari toplum tiirlerinin dogus nedenleri ile
birlikte ortaya koyar.

ibn Haldin’a gére insanlarin biraya toplanarak cemiyetler halinde
yasamalari, tabiatlarinin geregi sosyal bir varlik olmalarindandir. Birlikte
yasadiklar1 bu yere filozoflarin “medine” adimi1 verdiklerini ve umrana
tekabiil ettigini belirtir.l? Ona goére; insanlarin yasam bicimlerinin farkl
olmasinin nedeni, gecinme bicimlerinin farkli olmasidir.’® Bireylerin
biraraya gelerek cemiyetler halinde yasamalarinin nedeni, hayatta
kalabilmeleri i¢in gereken gecinme amagh ihtiya¢larimi isbirligi yoluyla
temin etmelerindendir. Ibn Hald{n, 6ncelikli amacin hayatta kalabilmek
oldugunu ve ancak bu sagladiktan sonra liiks ihtiyaclarin geldigini vurgular.
Cinkii hayatta kalabilmek i¢in zorunlu gecim tedarikinden sonra yerlesik
hayata gecmek, arkasindan sanat, bilim ve ilim tretmek, bunlarla bagh
olarak da sehir hayatinin gelisimi gériiliir. Tiim bunlarin yaninda ibn Hald{in
iktisadi fikirleriyle aslinda Aristo’dan gelen pratik aklin geregi etik, iktisat ve
siyaset yaklasimini devam ettirmektedir.1® Dolayisiyla ibn Haldin iktisadi
ve siyasi gelismelerin tarihi kosullar neticesinde birlikte agiga ¢iktigini
vurgular.

Caglarin degismesi ve giinlerin ge¢mesi ile millet ve kavimlerin hallerinin
de degisecegi hususunun dikkatten ka¢gmasi tarihte vaki olan (ve gozden
kacan) gizli hatalardandir. Bu husus ¢ok kapali ve son derece gizli olan bir
hastaliktir. Ciinkii bu husus uzun ¢aglardan sonra vukua gelir. Onun i¢in de
cok az sayidaki sahislar haric hemen hemen hi¢ kimse bunun farkina
varmaz. Bunun sebebi sudur: Milletlerin ve alemin ahvali, cemiyetlerin
adetleri ve dindarliklar1 bir tek vetire (siire¢) ve istikrarli bir yol lizere
devam etmez. Bu cihet giinler ve zamanlar gectikge vukua gelen bir
degisiklik ve bir halden diger hale intikalden ibarettir. Nitekim bu husus (ve
degisiklik) sahislarda, vakitlerde ve sehirlerde de mevcuttur. Ulkelerde,
bolgelerde, zamanlarda ve devletlerde de durum boyledir. Kullar1 arasinda
Allah'in cari stinneti ve kanunu budur.20

Goriildigi gibi Ibn Halddn, biitiinciil ve tamamlayici bir bakis agisina

' [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 125.

8 /bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 273.

Y Daha fazla bilgi i¢in bknz; Ozel, Mustafa, “Bir iktisat klasigi olarak Ibn Haldun'un
Mukaddime'si”, Divan Ilmi Arastirmalar sy. 21 (2006/2), s. 1-8

% Jbn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 96.
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sahiptir. Diinyevi hukukun kanunlari olan gergeklik alaninin ilkelerini, ideal
hukuka dogru evrilmeyi saglayacak bicimde, bir siirecler biitiinii olarak
gormektedir. Dolayisiyla hem bireyin bulundugu evrimsel basamak, hem de
toplumun asamasi hangi zorunlu ilkeyi a¢ifa cikariyor ise ona gore;
davranilmasi gerektigini analiz etmektedir. Nitekim diinyevi hukuk ile dini
hukuk arasinda bir bosluk olusturan ya da diinyevi hukukun gereklerini
yerine getirirken seriatin bir kenara birakilmasi gibi bir yaklasim
sergilememektedir.

ibn Hald(n, sosyal hayat kurulduktan sonra da “birinin saldirilarindan
kendilerini korumak i¢in”, insan tabiatinin bir yoéni olan hayvani yanindan
dogan diismanlik ve zuliimlerden ka¢inmak icin, insanlarin bir otorite ve
giice yani yoneticiye ihtiyaclar oldugunu ifade ettigini belirttik.2! Ustelik
hiikiim verecek otoritenin insanlarin kendilerinden biri olmasini da zorunlu
gortr. “Devletin manas1” ona gore; diger insanlara iistlin gelmis, iktidar ele
gecirmis ve otekileri kendisine itaat ettirmis “otorite” demektir.22

Ayrica biat etmenin manasini acikladigi yerde, ibn Haldin, felsefi
literatiirde sik¢a ifade edilen “toplum sozlesmesi” yaklasimina benzer
aciklamalarda bulunur. Ona gore; emre biat “ahit yapmak” niteliklidir. Bey’a
(satmak, satin almak) kelimesinin kokiinden tiiremesinden hareketle lafzin
sozlesme yaparken “el verismek” manasina geldigini belirtir. Seriat 1stilah1
iceren ayet ve hadis 6rnekligi ile “halifelere biat”in de ant icmek bigciminde
ve ayni sekilde oldugunu savunur.

Bu anlasma bicimi, zoraki degildir ve goniillii olarak gerceklestirilir.
Hatta zoraki olanin imam Malik’e gére bir hiikmii olmadiginin da altim
cizer.23 Nitekim Orfteki manasinmi kisinin sultan ve imamina karsi riayet
etmesi gereken hak ve hukuku olarak netlestirir.24

BEDEVILIK TANIM VE KANUNLARI

ibn Halddin’un bedevilik ve sehirlilik hakkindaki temel énermelerine
baktigimizda, ilk¢aglardan bu yana kabul edilen insanin sosyal varlik oldugu
fikrini desteklemektedir. O da, “Insanlar biraraya toplanarak cemiyetler
halinde yasarlar.”?> demektedir. Bir diger temel ilkesi de “toplumlarin
yasamlar1 geginme usullerine bagli olarak degiskenlik gosterir”26 olur. ibn
Haldiin’a gore bedevilik, hadarilikten once gelir ve istelik sehir hayatinin

2 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 127.
22 [bn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 128.
2 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 443.
2% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 444.
% [bn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, ss. 125, 127.
% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 273.
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kaynagi bu bakimdan badiyedir.?” Bedevilik gocebe, gezgin ve yerlesik
bedevilerden olusur. Gécebe bedevilerin hayati daha basitken, asama asama
gezgin ve yerlesik bedevilerde biraz daha karmasik bir hal alir. Ona gore;
bedeviler hadarilere gore hayir ve iyilige daha yakindir.28 Ayn1 zamanda
bedeviler hadarilerden daha cesurdur.2® ibn Halddn’un diisiincesinde,
bedevilikte heniiz miilkiin, yani devletin ortaya ¢ikmadigi, daha ziyade ilk
hali mahiyetindeki reisligin goriildiigii bir umran ile karsilasiriz. Badiyede
ancak asabiye sahibi kabileler yasar3? demektedir.

Ona gore; hadari umran ise tam olarak devlete tekabiil eder. Kabile
reisliginin bir sonraki asamasini hiikiimdarlik olarak belirtir. Riyaset
(kabilelerin yonetim sekli) ise miilke (devlete) déniisiir. Yine Ibn Hald(in’a
gore, gocebe donem toplumun heniiz evrimsel manada ilk halidir ve saflik
icerdigi kadar kabalik da igerir. Heniiz ilim ve sanat gibi nitelikler
gostermemeleri ve davranis bicimleri baglaminda cesaret ve metanetli
olmalar1 bakimindan bir kabaliga isaret etmektedir. Bu baglamda
gocebeligin kabaligi medeni hayatin kibarligindan 6nce gelir. Bedeviligin bir
baska oOzelligi olarak da, gdcebe ve vahsi hayat yasayan milletlerin
miilkiintiin daha genis oldugunu ifade eder.3! Bedeviler mamur sehirlerde
yasamaya gii¢ yetiremezler.32 Bunun yaninda, yine de bedevi toplumlarin da
amaglari nihal anlamda medenilesmektir.

HADARET TANIM VE KANUNLARI

ibn Hald(in, hadareti, umranin gayesi ve émriiniin sonu olan ve umranin
fesadini haber veren33 olarak agiklar. Hadari toplum tiiriinde, bedevilikten
gecis yasanmis ve artik “hayatta kalmak” i¢in degil, “mal i¢in faydali olan
makam ve seref’3% ugruna bir miicadele ve dayanisma tiirleri vardir. Ona
gore; bedevilikte nasil ki bedevi toplum saflig1 ve kabalig1 siyasi, iktisadi,
sosyal hayata yansiyor ise, hadariligin zerafet unsurlar1 da hayatin tim
alanlarma yansir.3> Ayrica bolluk ve yoksulluk bakimindan bdlgeler
arasindaki farklilik, sehir ve kasabalarin hallerine benzer.3¢ Fakat ibn
Hald{n, tiim bu gelisme ve yerlesik hayata gecisteki kasabalarin, sehirlerin
ve kalelerin kurulusunu halk icin zaruri bir ihtiya¢ olarak gérmez. Zaruri

%7 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 276.
% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 278.
2 bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 281.
% Jbn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 285.
3 [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 321.
32 [bn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 760.
3 Jbn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 279
3 Ibn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 808.
35 Cabiri, Ibn Haldin 'un Diistincesi, Asabiyet ve Devlet, s. 294, 295.
% Jbn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 762.
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olmadigi i¢in de kendi istekleriyle biraraya gelip, bu binalari1 yapmadiklarini,
bunlar1 yapmaya hiikiimetler tarafindan zorlandiklarini diisiiniir. Ucretle de
hiikiimetler tarafindan tesvik edildiklerini vurgular.37

Goriildiigii gibi ibn Hald(n, olgusal gerceklik verileri iizerinden hadari
toplumlarin yapisal ilkelerini ifade etmektedir. Ona gore; “sehir ve kasaba
halki bir defada ve bir donemde biiyiik oranda gayrimenkul edinemezler.
Yavas yavas baba ve akrabalarindan tevariis eden miras ile milk edinirler.
Boylece birden ¢ok miilk, birden fazla sahislarin elinde toplanir.”38 “Bundan
dolay1 da edindikleri servetleri ve kendilerini koruyabilmek i¢cin makam ve
niifuza muhtactirlar.”3? “Sehirlerde medeni hayat ve kiltiir seviyesindeki
yukseklik devletin giiclenip koklesmesi ile miimkiin olur.”4% Devletin
gliciiniin artmasi ile birlikte yasam big¢imiyle sekillenen uygarlik ve kiiltiirle
baghh o6zelliklerinin de artacagina vurguda bulunmaktadir. Bu kisimda
sehirlesme politikasi ile ¢evre politikasinin nasil icice oldugunu da ortaya
koymaktadir. Bir sehir insa edilirken giivenligi ve sagligina yonelik tedbirler
alinmaz ve buna yodnelik dikkatli bir sehirlesme uygulanmazsa, sehrin
hastaliklara mahkim olacagim soézlerine ekler.4! Ote yandan “sehirlilerin,
idarecilerin baskici yonetimlerine katlanmak zorunda kalmalari, onlarin
kuvvet ve cesaretlerini giderir, kendilerini koruma giiciinden mahrum
olurlar.”42 Fakat ona gore; hicbir sehirli kent hayatini zor gérmedikge bedevi
hayata geri donmeyi arzu etmez. Collerdeki kabile ve asiretler ise birtakim
faydalar temin etmek konusunda sehirlilerin iirtinlerine muhtagtir ve onlara
bu nedenlerle maglup olurlar.#3 ibn Hald(in’a gére, “medeni hayatin neticesi
olarak diinyay1 cemiyetler halinde imar etmek tabii yasayisin sonunu
getirmektedir, zevk ve refaha dalis da devletin zevalini bildiren
alametlerdir’# Bazi sehirler diger sehirlerde bulunmayan sanatlar1 da
iretirler. Sehrin ahalisi gecimlerini bu sanatlarla saglarlar.45 Devletlerin bas
sehri olan sehirler, herhangi bir sekilde devletin yikilmasi ile harap olur.46
Boylece ibn Hald(in bedevilik ile hadarilikteki, birey, toplum ve otoriteler
arasindaki iligkilerin degisimini idari, siyasi, ekonomik ve sosyal unsurlari
ile birlikte ac¢ikca ifade etmis olur.

S jbn Haldiin, Mukaddime,
38 jbn Haldiin, Mukaddime,
® jbn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 767.

“® [bn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, $5.768-772.

2. Cilt, s. 717.
2
2
2
4 [bn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 725.
I
1
2
2
2

. Cilt, s. 765.

2 [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, ss. 282-284.
*® [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 335.

“ [bn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 773-778.
4 [bn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 783.

* [bn Haldiin, Mukaddime, 2. Cilt, s. 779
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Ona gore, miilkiin liderle kendisini iktidara tasiyanlar arasindaki iliskiler,
hala bedevi safhadaki goniilli baglilik 6zelliklerinde devam etmektedir.
Bundan dolay1 lider bu gruplar iktidarinin nimetlerinden faydalandirmaya
miilkiin ilk asamalarinda devam eder. Bagskan boylece memleketi tek basina
idare etmeye baglar; idare islerinden tamamiyla bagskalarinin ellerini
cektirir. “Boylece kendi wululugunu, kendi sahsinda toplar; iktidari
paylasmaktan digerlerini uzaklastirir. Devletin ilk hiikiimdar1 bazen bunu
gerceklestirebilir. Asabiye sahipleri engel oldugu i¢in bazen ancak o devletin
ikinci ve tg¢iinct hiikiimdarlar1 bunu basarir” dedikten sonra, Miimin 40/85
“Allahin kullar1 hakkinda gecerli olan kanunu budur” ayeti kerimesi ile
bitirir.

ibn Haldlin’a goére, devletin ileri asamalarinda egemenligini tam bir
bicimde kuran lider, bu egemenligi kendine yakin olan baskaca gruplara
kadar uzatmak ister. Elbette onlar tarafindan bu yeni durum tepki ile
karsilanacaktir. Ciinkii beklentileri liderin otoritesine ve iktidarin sagladigi
nimetlere ortak olarak yasamaktir.#’ ibn Hald{n liderin kuruculuk dénemi
ile sonrasindaki iliskilerini agiklarken, insan dogasi hakkindaki teorisini
destekler nitelikle gerceklestirir. Ona goére; insanin hayvani olan dogasinda
“kibir”, “bencillik”, “kudret iradesi”, “asabiye kurma” ve “baskalarina hakim
olma egilimleri” vardir. Yine ona gore; devletin ilk asamasinda lider,
egemenlik saglamasina yardimci olan asabiye baglariyla hareket eden
gruplara, ihtiyact oldugundan bol lutiifta bulunur. Bu yakin c¢evre ilk
zamanlarda servet sahibi olurlar. Bu refah dolu ve giivenli hali artirmak
isterler. Fakat ibn Haldin bu diisiinceye hiikiimdar bile sahip olsa, biiyiik
bir hata oldugunu ifade eder. Hiikklimdara baska asabiyelerin ve halkin firsat
vermeyecegini, malum gruplara ise hiikimdarin miisaade etmeyecegini
vurgular.*8

Sonra bunun ortaya cikmasinda, ibn Haldin’a gore, kendi grubundaki
insanlarin belli bir sorumlulugu vardir. Ciinkii bu kisiler, daha dogrusu
onlarin ¢ocuklari siirekli olarak lideri miilkiine eristirmede kendilerinin
veya babalarinin katkilarim dne siirerek rahatsiz ederler. Bunlar lideri veya
onun yerine gecen oglunu kiicimsemekten, kendi katkilarindan dolay1
gururlanmaktan kendilerini alamazlar. Liderin otoritesini kendilerine de
yaymak yoniinde kuskulandiklar her tiirlii tesebbiisiine kars1 koyarlar ve
iktidarin lidere sagladigi her tiirli nimetten aymi oranda pay almak
isterler.#? Devlet sahibinin gerek kendi grubunu, gerek diger gruplar

4 [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 578
*® [bn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, ss. 395, 396, 579.
* [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 396
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ezmesi, onlara mutlak otoritesini kabfil ettirmesi, onlarin kendilerine giiven
ve cesaretlerini kaybetmelerinin birinci asamasin teskil eder. Ote yandan
ibn Hald{in otorite ve ondan gelen hiikiim ve kanunlari; zora, baskiya ve
korkuya dayanirsa, bu, halkin metanet giiciinii kirar, mukavemet kabiliyetini
yok eder, demektedir. Bunlar neredeyse, kendilerine yonelen saldirilara
karsi bile hic bir sekilde kendilerini savunamazlar. 50

Bunun iizerine, anlasiliyor ki, lider onlar tasfiye etmek i¢in baska
birtakim gii¢leri olusturmak isteyecektir. Bunlar baskanin iktidara sahip
kendilerine borglu oldugu bu dnceki kisilerin tersine kendi siyasi gii¢lerini
lidere borglu olan insanlardir. Hiikkiimdarin kendisini rahatsiz edenlere karsi
olusturdugu yenilerin, liderin iktidar1 ve milki iizerinde bir iddialar1 ve
talepleri yoktur. Onlar artik gercekten birer yardimci “memur” olacaklar,
miilk sahibinin emirlerine itaat edeceklerdir ve liderin etrafinda onun
devletinin  kendisine dayanacagi askeri ve sivil Dbiirokrasiyi
olusturacaklardir. Lider bu yeni gii¢ler sayesinde egemenligini ve otoritesini
giiclendirecektir. Bu demektir ki, kendi ailesinde kalmasini istedigi iktidar
gliciini tutmay1 basarabilmistir. Fakat aym1 zamanda kendisini miilke
eristirmis olan asabiye artik parcalanmistir.5?

Halifelik ve Hiikiimdarlik

Ibn Hald(in’a gore, halifelik, imamet-i kiibra (biiyiik imamlk)tir; devletin
en iist makamidir ve halife en yetkin devlet adamidir; halifelik diinya islerini
dini bir siyasetle yonetmektir.52 Halifenin gérevi Ibn Haldlin’a gére
peygamberi taklit etmektir. Peygamberle bagli tim gorevleri yerine
getirmesi gerekir. Donemine kadar gelen halife i¢in belirlenmis genel
nitelikler hakkinda bilgiler veren ibn Haldfin, halifenin sahip olmasi gereken

dort sart;
1-  ilim
2- Adalet

3- Iktidar ve ehliyet
4-  Duyu organlarinin saglam ve uzuvlarinin eksik olmamasi, seklinde
aciga cikmaktadir.

llimden Kkastini, ozellikle Allah’in emirlerini bilmeyen birini halife
se¢menin caiz olmadigini belirterek agiklar. Adaletten kasti ise imamet dini
bir vazife oldugu icin, baska devlet memurlarinin ve vazifelilerin denetimini
yapacak kisinin ilk olarak kendisinin adil olmasini gerektirdigini sdyleyerek

% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, ss. 403, 580.
5t I:bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 403
52 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 407
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vurgular. 53

Halifelik sartlar1 icinde yaptigi aciklamalar, idari isler konusunda
ozellikle hilafet makamindaki kisiye ilmi sart kosmadaki gayeyi, mii¢tehid
olup, baska fikirleri taklit etme zayiflifina diismemesi icin de 6nemser.
Adaletli olmasi, dedigimiz gibi emrindeki memurlar1 adaletle yonetebilmesi
icin mithimdir. Iktidar ve ehliyet sarti ise dzellikle “savaslar1 basiretle
yonetmek, asabiye ve dehanin Kkeyfiyetlerini bilmek, dini korumak,
diismanla savasabilmek, devlet ve milletin maslahat ve menfaatlerini
gozoniinde tutup idari islerde pismis olmak” nedenleri ile elzem goriir. Duyu
organlarinin ve uzuvlarinin tamhigimi ise vazifelerini hakkiyla yerine
getirebilmesi icin sart oldugunu savunur.>+

Ote yandan Islam geleneginde cesitli hadislere dayanarak 6ngoriilen,
nesep bakimindan Kureys'ten olmak Kkriterini ise sart olarak gérmedigini
belirtiyor. ilk dért halifeden sonra islami yapida halife kalmamisti. Hz.
Omer’in 6liimiinden sonra kurulanlarin ise halifelik degil hiikiimdarlik
olduklarini belirtir.5s Modern donem halifelik tartismalari da hala bu tarihi
koklere dayanmaktadir.

Dolayisiyla ibn Haldin’a gore halifelik dénemi devlet kurumlan ile
sonrasi devlet kurumlarinda ve uygulamalarinda ciddi degisimler olmustur.
Halifelik doneminin sahabelerden sonraki kismina kadar ki kurumlar;
imamlik, miderrislik, kadilik, surtalik, adalet memurlugu, zabitalik ve sikke
vazifesi olarak yer alir.56

Halifelikle ilgili dini vazifeleri de tek tek irdeledigi eserinde, ibn Hald(in,
cemaate namaz kildirma, fetva hizmetleri, kadilik, savas, askerlik ve devlet
hesap islerinin aslinda halifenin vazifeleri altinda yer aldigimi belirtir.
Ozellikle cemaate namaz kildirma vazifesi ile halifeligi hiikiimdarliktan daha
serefli ve yiiksek bir makam olarak belirler. Doneme dair verdigi bilgilere
gore, camilerin idaresi, halife ya da halife tarafindan tayin edilen vezir veya
kadinin elinde idi. Cemaatin bes vakit namazi, cuma ve bayram namazlari,
husuf ve yagmur duasi dahil olmak tzere, halifenin ya kendisi ya da naibi
tarafindan kildirilirdi. imam ve hatiplerin tayin edilmesi vacip olmasa da
halkin ortak faydasi icin ihmal edilmedigini de vurgular. Ibn Haldin,
halifelik hiikiimdarliga doniistiikten sonra halifeler kendilerini din ve diinya
islerinde halktan iistlin gordiikleri icin, namazlara baskalarini imam tayin
edip, sadece bayram ve cuma namazlar1 gibi namazlar1 kendilerinin

5% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 411
5 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 412
5 [bn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 416
% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, ss. 462-477
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kildirdiklarini anlatir.57

ibn Haldin’a gére halifeligin acik manas1 “insanlar icin tabii olan
hakimiyetin umumi maksat ve arzulara gore is gormeye sevk etmekten
ibaret’s8tir. Ibn Hald(n'un peygamberden sonraki bazi halifelerin
ozelliklerinden o6vgiliyle bahsettiklerine baktigimizda agiga ¢ikan
niteliklerini su sekilde belirtebiliriz;

Halife Resid’den bahsederken;

-Islam milleti nazarinda haram sayilan biiyiik giinahlara girmekten
sakinmak,

-Giyimlerinde, siis kabilinde olan seylerde, kullandiklar: ve yediklerinde
israftan uzak durmak,

-Gogebeligin sadeligini birakmamak,

-Dinin 6zlinden ayrilmamak.>°

Halife Memun’dan bahsederken;

-Dini, ilmi ve dogru yoldan ayrilmayan babalarinin hareketlerini kendine
ornek edinmek,

-Milletin temelleri olan dort halifenin yolundan ayrilmamak,

-Alimlerle miinazara edebilme 6zelligine sahip olmak,

-Namazlarinda ve dinin diger hususlarinda Allah’'in ¢izdigi yoldan
ayrilmamak®? gibi 6zellikleri tasiyan devlet adamlarindan 6vgiiyle bahseder.

ibn Hald(in devlet adamlarina erdemli bir yonetimi tavsiye eder. Ona
gore; “devletlerde miilki ve askeri mertebeler 6nemlidir; kili¢ ve kalem ile
devlet yonetilir.”61

Ayrica onun diislincesinde, devlet teskilati icinde yer alan askerlik
dairesi ile maliye ve sivil idaresi farkli siireclerde 6nem kazanirlar.
Baslangicta asabiyenin gii¢lii ve hayatta kalma miicadelesinin yogun oldugu
donemde, ihtiyaglarin az ve yasama tarzinin basit olmasi nedeniyle énemi
biiyiik olan askeri daire, hanedanlik bedevilikten uzaklasip hadarete
yaklastig1 oranda énemini kaybeder. Ote yandan miilkiye ve maliye dairesi
6nem kazanir. 62

Siyaset ve Devlet, halkin idaresini ve onlar1 korumay1 kendi iizerine
almis bir kuruldur; Allah’in hiikiim ve kanunlarini amelde tatbik eden ve
Allah’in yeryiiziindeki nasibi hiikiimdarliktir. Seriatler sahitlik etigi gibi

5 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 464, 465.
58 [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 407

% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, ss. 77-78.
% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 80.

% jbn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, 5. 532.

82 jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 532.
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Allah’in kullarini idare etmek tzere koydugu kanunlari da insan icin
hayirdir, onlarin menfaatlerine uygundur. Ciinkii yalniz beseri hiikiimler
bilgisizlikten ve seytani heveslere uymaktan ibarettir.63

Goruldugi gibi, yalniz diinyevi kanunlarin, halk idaresi icin yetersizligini
vurgulamaktadir. Ibn Haldin devlet adamimin énemini cesitli vesilelerle
vurgular; siyasi kanunlarin devletin biiyiikleri ve o devletin akil ve basiret
sahipleri tarafindan diizenlendigini hatirlarak; buna siyaset-i akliye adi
verildigi belirtir. Ote yandan sayet “Allah tarafindan indirilen ve Sari olan
peygamber tarafindan halka anlatilmis ve seriat olarak milletlere teblig
edilmis olan kanunlar” ile devlet sevk ve idare edilir ise, buna dini siyaset
denilecegini ifade eder.*

[bn Hald(in’un devlet adamlar konusunda giiniimiiz igin olduk¢a siradisi
bir tespit ve ispat1 vardir. Ona gore; “keskin diisiince ve zek3, idareci icin
kusur sayilir. Ciinkii zeka fikrin ifrat derecesidir.” (...) haddinden asir1 zeka
seytanin bir vasfi telakki edilir’6> Anlayissizlik ve duygusuzlukla bagh
ahmakligin da kusur oldugunu séyledikten sonra vasatligin tercih nedeni
oldugunu vurgular. Halife Omer’in Irak valisi Ziyad bin Ebu Siifyan’1 sirf bu
nedenle yani fazla akil ile halka fazla yiik yiiklemeye sebep olacagindan
hareketle azlettigini 6rnek olarak verir.66

Fakat daha once de deginildigi gibi, devleti yonetenlerin de huylari
devletin devrelerine gore degisiyor.67

Halifeligin hiikiimdarlik seklini almasina dair goriislerini belirttigi
kissmda, ibn Hald{in, asabiyenin amacimin miilk olmasindan hareketle,
devletin istege bagh degil, zaruri olarak kuruldugunun altin1 ¢izer. Dini ve
mezhebi yaymak icin de asabiyenin sart oldugunu soyler. Bu gibi isleri
gerceklestirmek ancak bu kuvvet ile miimkiin olacag goriisiindedir.
Bugilinlin terminolojisi ile soylecek olursak hiikiimdarlar igin belirledigi
silah, savas, halki korumak ve diger hiikiimetlerle miicadele etmek seklinde
dort tanedir dedigi hiikiimdarlik vazifelerini, Milli Giivenlik ve Uluslararasi
lliskileri saglamak olarak ifade edebiliriz.

bn Hald(in’a gére devlet icinde ve hiikiimdara bagh olan kalem ve kilig
daireleri bazen o kadar gii¢lenir ki, hiikkiimdarin yetkilerini tehdit eder.
Hatta bazi hallerde hiikiimdart istibdat ve hacir altina aldiklar: bile goriiliir.

8 Jbn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 317.
% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 406.
% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 405.
% Jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 404.
% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 429.
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Daha ileri giderek hiikiimdarin azli ve tayin etme isine bile yeltenirler. 68 Bu
durum, ona gore; milkiin melike ve saltanatin sultana hakim olmasi
seklinde kendini gostermektedir. Bu noktada devletin biinyesindeki
biirokrasi devlet baskani olan padisaha bile hiikmetmektedir. Blirokrasiye
kars1 dikkatli ve anlayishh olmayan hiikiimdarlarin akibetleri pek iyi
olmamaktadir. ibn Hald@in, bu nedenle hiikiimdarlarin kanun-i kadim
dedikleri hanedanliktaki idari ananelere baghh kalma mecburiyeti
hissettiklerini diigtinir.

Ibn Hald(in’a gére devlet, cesitli yollarla halktan aldig1 vergileri ve temin
ettigi gelirleri, cimrice davranmadan ve vakit kaybetmeden cesitli yollarla
tekrar halka aktarmal, piyasaya stirmeli, boylece iktisadi hayata hiz, ticari
faaliyetlere gelisme ve biiyiime imkan1 kazandirmal, bu suretle
giiclendirilmelidir. Mal elde etmenin, memleketi mamur hale getirmekten
baska yolu yoktur.t® Asir1 vergilerle hiikiimet, halki baskilayip, bunlar
6demeye mecbur kilip, siddet kullandigi zaman bu zillete katlananlarin
hileye basvuracagini belirtir.70

Devlet Otoritesinden Dogan Zuliim ve Vazi Kavrami

ibn Hald(in zuliim sézkonusu oldugu zaman sahibinin elinden malinin
nedensiz ve karsilik 6denmeden alinmasi zannedildigi belirtir. Fakat ona
gore; bundan ¢ok daha genis manalar igerir. Baskasinin miilkiini almak,
zorla ¢alistirmak, seriatin farz kilmadig1 ya da yapamayacagi isler yiiklemeyi
de zilmiin tiirleri arasinda sayar. Ona gore; haksiz vergi de, hak olandan
fazla vergi de zuliimdiir. Devletin ve umranin ¢ékmesine ve mahvina sebep
olan en 6nemli nedenlerden birinin de halkin tirettigi mali ucuz alip yiiksek
fiyatla yine halka satmak oldugunu soyler.

Ona gore; insanlarin bu ve benzeri hususlardaki hukukunu tanimayan
durumlar zuliim, sebep olanlar da zalimdir. Tiim bu zuliim tiirleri umranda
yasayanlarin sevk ve hevesini yok ederek biiyiik zararlar verir. Devlet
otoritesi tarafindan yapilmasi miimkiin ziilumlere, malini parasiz almak,
ailelerine tecaviiz etmek, haksiz yere kan dokmek, namuslarim kirletmek
gibilerini ekler. Butiir zuliimlerin ani fitnelere ve bozgunlara sebep olacagini
ve daha biiyiik zuliimlere kap1 aralayacagini vurgular.”?

Bilinmelidir ki, zulm{i haram kilmasindan $ari'in kastettigi ve gozettigi
hikmet iste budur. Umranin yikilmasina ve harap olmasina yol agan
hususlar bundan kaynaklanir. Umranin fesada ugramasi ve harap olmasi ise,

% jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt., s. 532

% jbn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt., s. 572

™ jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt., ss. 315, 333
™ jbn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 570-574
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insan nevinin inkitaini ilan eder. "Bes zaruri" maksadin tiimiinde seriatin
riayet ettigi hikmet budur. (Dini hiikiimlerin ruhu, zulmii yok etmek ve
adaleti getirmektir). Bes zaruret ise sunlardir: Dini muhafaza, nefsi muhafaza,
akli muhafaza, nesli muhafaza, mali muhafaza. Gorildigi gibi, zuliim
umranin tahrip edilmesine yol agmasi suretiyle insan nevinin ve nesilinin
kesilmesini ilan edince, haram kilma hikmeti onda mevcuttur, demektir. Bu
ylzden zulmiin yasaklanmasi mithim olmustur. Zulmiin, haram oldugunu
gosteren ayet ve hadislerdeki deliller, sayilmayacak ve belli bir esasa gore
zabt ve tesbit edilmeyecek kadar ¢oktur. Herkes zulmetme giiciine sahip
olsaydi, herkes tarafindan islenmesi miimkiin olan zina, katl ve icki gibi
beser nevi i¢in zararli (ve miifsit) olan glinahlarin karsiliginda konulan,
menedici cezalar ve miieyyideler zulmii 6nlemek i¢in de mutlaka konulurdu.
Fakat kendisine gii¢ yetmeyenden baskasinin zulme giicii yetmez. Zira
zuliim, sadece kudret ve otorite sahibi olanlardan vaki olur. Bu ytizden
seriat, zulme kadir olan sahsin, vicdaninda manevi bir miieyyide (vazi) hasil
ederek, boylece zilumden el c¢ektirmektedir. Ve "Rabb'in kullarina
zulmetmez"(Fussilet, 41/46).72

Makasud'us Seria olarak bilinen bes hiikmiin nedenini agiklayan ibn
Haldn, diger islam Ceza Hukuku meselelerinin de nedenlerini aciklamaya
yonelik cevaplardan érnekler vererek, islam’da cezalandirmanin dahi zulmii
amaclamadigint 1srarla vurgular. Vazi kavram o6zellikle dinin insan
vicdaninda olusturdugu Allah korkusu ve {ilfetine isaret etmesi bakimindan
onemlidir. Ibn Haldin’un burada vahye boyun egen Miislimanin daha fazla
beseri kanuna ihtiya¢c duymayacagini vurgulamak istedigini diisiiniiyoruz.

Hz. Omer’in” Bir kimseyi seriat edeplendirmezse, onu Allah da
edeplendirmez” sozlerine atifla vazi hiikmiinii savunur. Ciinkii ibn Haldin’a
gore “ser’i kanunlar insandaki cesareti ve direnci kirmaz. Clinkii bunlardaki
miieyyide zatldir.”’3 Ona gore; seriatin miieyyidelerine goniillii tabiyetin
esas oldugunu biliyoruz, bu kisimda hiikiimetlerin kanuni miieyyidelerinin
zoraki ve boyun egme vaziyetine doniistiigli icin insanlarda cesaret ve
dayaniklig1 azalttigini vurgulamaktadir.

Ibn Hald(in’a gore halifenin vazifeleri arasinda yer alan, halk arasindaki
anlagsmazlik ve husumetleri halletmek vazifesi, yarg sistemi ile ilgilidir. Ona
gore; bu davalarin Kur’an ve hadislere dayanan Ser’i hukuk kurallarina gore
¢oziimlenmesi sart oldugundan, halifeligin genel vazifeleri arasinda yer alir.

2 I:bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 587.
™ jbn Haldin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 284
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Ozellikle islamiyetin ilk zamanlarinda halifeler, kadilik vazifelerini kendileri
yerine getirir, bagkalarina devretmezlerdi. Bu yetkiyi ilk devreden Hz. Omer
olmustur. Ebu Derda’y1 Medine’de kendisi ile birlikte davalarda hiikiimden
sorumlu tutmustur. Basra ve Kife icin de kadilar tayin etmistir. Ibn Hald(in
Ebu Musa'ya yazdigi meshur talimatnamesinde kaza ile ilgili genel
hiikiimleri igeren, giinlimiiz terminolojisiyle sdyleyecek olursak yargilama
hukukunun ilkelerini iceren, atiflarda bulunur.7#

Islam Hukuku'nda yargilama hukuku tarihi acisindan, mektubun
ozellikle tarafsizliga 6nem vermesi, eski hukuklarda rastlanan keyfi delilleri
kaldirip objektif delilleri sart kosmasi, bu tir delillerin bulunmadigi
durumlarda yemini onlarin yerine ikdme etmesi, hukuk tarihinde ileri bir
anlayis olarak kabul edilmektedir.”s

" [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 467, 468.
Hz. Omer’in Ebu Musaya talimetnamesi;

Ey Ebu Musa! Halk arasindaki davalart halletmek saglam bir farz ve ona gore amel
edilmesi gereken bir siinnettir. Huzurunda iki kisi muhakeme edildiginde, evvela her ikisinin sozlerini
iyice anla; ¢iinkii ancak davalar anlagildiktan sonra hiikiim verilir ve hiikiim yerine getirilir. Amelde
tatbik edilmeyen hak ve adalet sézlerinin faydast yoktur. Davacilar oniinde hiikiim meclisinde hazir
bulunduklarindan her hususta adalet kaidelerine gore is gor ki, onlardan iistin olan haksizlik
yapacagina (lehlerine karar verecegine) heves etmesin. Zayif olani da senin adaletinden iimidini
kesmesin.

Ey Ebu Musa! Hak dava eden hakkini delil ve sahitleriyle ispat eder. Inkdr edene yemin
ettirilir. Helali haram, harami helal yaparak barigmalar miistesna olmak iizere, davaci Miisliimanlar
barisabilirler. Birgiin davayr halledip hiikmettikten sonra, ertesi giinii akhni isleterek, diinkii
hiikmiiniin dogru olmadigini anlar ve dogru hal ¢aresi bulursan hakka bagvurmaktan seni higbir
sebep alikoymasin. Ciinkii hak ve adalet daha eskidir. Hakka donmek yanlis yolda devam etmekten
haywrhidir.

Ey Ebu Musa! Kur’an'da ve Siinnette olmayan ve tereddiit etttigin bir meseleyle karsilastiginda
ivice diigiin. O hadisenin benzerlerini arastir. Kur’an ve hadislerde bulamadigin hususlarda
benzerlerine kiyas ederek hiikmet.

Bir kimse hak iddia ederse getirecegi delilleri i¢in ona miihlet ver. Tayin edilen siirede davasini
delil ve sahitleriyle ispat ederse, iddiasimi kazamr, yoksa aleyhine hiikmedilir. Ciinkii bu yolda
hareket etmek siipheleri giderir, hak acik bir sekilde goziikiir.

Miisliimanlar bir digerine karsi adil sahittirler. Onlar birbirlerinin leh ve aleyhinde sahitlik
edebilirler. Ancak had cezasina ¢arptirilarak kamgiyla karbaglanmis olanlar, yalan yere sahitlik
ettigi kesin olanlar ve yalan yere kendisini nesep ve dostluk bagiyla birbirlerine nispet edenler bunun
disindadir.  Ciinkii  ser’i hiikiimlerde davalart ispat igin sahitlerin cerh edilmemis (fikirleri
cliriitiilmemis) olmalart sarttir. Sari kinanmig, suclu kimseleri sahitlik ve yemin etmek hakkindan
mahrum etmigtir.

Ey Ebu Musa! Hasimlarin muhakeme edilmeleri sirasinda iiziintii, sukinti ve bezginlik ifade eden
56z ve davranislarindan sakin.

Siiphesiz hak yerinde karar kilar ve sahibini bulursa Allah’in verdigi sevap ¢ok biiyiiktiir ve
Allah boyle yapanin adn yiiceltir vesselam!
™ Ar1, Abdiisselam, Hz. Omer'in Ebu Musa EI-Ey'Ari'ye Gonderdigi Mektubun Yargilama Hukuku
Acisindan Analizi, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sayi: 2, 2003, s. 88.
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Dolayisiyla hadiselerde emsal olup olmadigini arastirarak kiyasla
hitkmetmenin dénemine atifta bulunmasi, delillerin toplanmasinda dikkat
edilmesine, sahitlik ve ispat yukimliliglinin yerine getirilmesine,
davacilan dinlerken hakimin ahlaki giici ve dirustliigiinii zedeleyecek
tavirda bulunmamasina kadar detaylara isaret etmesi de bunlar arasinda
sayilabilir.

AKli siyaset ve Ser’i siyasetin Toplumsal Huzur ile iliskisi

ibn Hald(in’a gére devlet otoritesi; akll siyaset ve ser’i siyaset olmak
iizere iki bicimde uygulanabilir. Bu kisimda devletin miilk ve hilafet,
devletin idari tegkilati, kurulusu, gelismesi, yikilmasi, asabiye ve iktisatla
miinasebet bicimleri ile otoritesini nasil uyguladifi ortaya konur. ibn
Haldin’a gore akli siyaset sadece diinya menfaatlerini temin etmekle
ilgilenmektedir. Ser’i siyaset ise gerek diinyevi gerekse uhrevi menfaat ve
saadetlere vesile olacak bir devlet otoritesinin uygulanmasi anlamina
gelmektedir. 76

Boylece hilafetin manas1 agik¢a anlasilmis olmasini saglamaktan baska
su husus da ortaya ¢ikmis bulunmaktadir:

[bn Hald(in, yonetim cesitlerinden tabii miilk, siyasi miilk ve hilafet
bigiminde ti¢ miilk tabiri kullanmaktadir. Tabii miilk, tiim halki hakkin
gerektirdigi sekilde sevk ve idare etmektir.”? Siyasi miilk, diinyevi
maslahatlarin dikkate alinarak, zararlarin giderilmesi amaciyla akli
diislincenin geregine gore tim halki is gbrmeye sevk ve idare etmektir.” 78

ibn Hald(in’a gére, akli siyasetin cikisi, insanin bu diinyadaki hayatini
giivenli bir bicimde devamini saglayabilmesi ve gecimini saglayip refaha
ulasabilmesindendir. Dini siyasetin vaadi ise, insanin hem bu diinyadaki
hem 6biir diinyadaki hayatini ve menfaatlerini saglamaktir. Bu nedenle dini
siyaset, daha biiylik bir ama¢ ve saadet umut etmekte, her iki dlemde
kurtulusu i¢in hizmet etmektedir.

ibn Hald(in yine yukarida isaret ettigimiz gibi bu iki siyasetin koymus
oldugu kanunlar arasinda nitelik bakimindan énemli bir farkliligin oldugunu
disiinmektedir. Dini siyasetin kanunlarina onlar1 kabtl edenlerin goniilli
bir itaat ile icsellestirmeleri nedeni ile akli siyasetin kanunlarindan daha
yliksek deger atfeder.”® Fakat akli siyasetle hiikkmeden idareciler isini bilerek
yaptigl, akli siyasetin kanunlarina uyarak hareket ettigi durumlarda ona da
itaati onaylar. Onun diisiincesinde zuliim olmadig: siirece akli siyaset de

™ [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 616.

" [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 406, 410, 429.

8 [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 407.

79 Uludag, Siileyman, Ibn Haldun, Mukaddime, Dergah Yayinlar, Istanbul, 2017, s.
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tarihin kosullarinda bir gereklilik olarak aciga cikar.
ibni Hald{in’a gore akli siyasetin de iki boyutu vardr.

1- ilki, devletin saglam yonetilmesini amaclayan maslahatlar ile
sultanin menfaatine gore yonetmek seklindedir. Bu yonetimin hikmet ve
akla dayali oldugunu vurgular; Islam dini sayesinde gerceklestirlen
yonetimde ise Yiice Allah’in buna muhta¢ kilmadigini diisiiniir. Giinkii Ibni
Hald@in’a gore seriat bir devletin idaresi i¢cin gereken biitiin hiikiimleri
icermektedir.80

2- Akl siyasetin ikinci boyutu ise, tamamen hikiimdarin
menfaatlerine odaklidir. Siddet ve zuliimle nasil iktidarin siirdiiriilecegi
disiiniilmektedir; zamanin Miisliiman ya da kéfir biitiin hiikiimdarlarinin bu
sistemle yonettigini vurgular. Bir farkla miisliiman hiikiimdarlarin gii¢leri
oraninda [slam seriatini tatbik etmeye ¢ahistiklarini séyler.

AKli siyasetin kanunlari, a-) Ser’i hiikiimlerden, b-) birtakim ahlak
kurallarindan c-) toplumdaki kural ve kaidelerden ¢-) giic ve asabiye
bakimindan o6nce seriata, sonra kurallar baglaminda hiikemaya, siire¢
yonetimi bakimindan kendinden o6nceki hiikiimdarlara tabi olunmasi
seklindedir.81

ibn Hald(in, akli siyasetin zulme déniisen uygulamalarina atiflarda
bulunarak, siklikla hertiir zulmiin umranin yikilmasina sebep olacagini
cesitli vesilelerle aciklar. “Hiikiimdarin ve devletin hali, umranin suretidir”
diyerek Mesudi’den nakille Kral Behram’in hikayesini anlattifi yerde
zulmiin bir devlet i¢in nasil bir yikima sebep olacagini 6rneklendirir.

Kral Behram'i, zulim yapma ve hanedanliga karsi ifa etmesi gereken
gorevleri ihmal etme hali lizere goriince, bunu inkar maksadiyla Mobezan'
1n tariz yollu soyledigi sozlere dikkat ediniz. O, bu hususu baykusun diliyle
bir darb-1 mesel halinde anlatmisti: Hiikiimdar bir kere bir baykusun sesini
isitmis, bu sesin ne manaya geldigini Mobezan'a sormus, o da sdyle cevap
vermisti: Bir giin erkek bir baykus, disi bir baykusla evlenmeye karar
vermis, disi (mehir olarak), Behram zamaninda harap olmus yirmi kéyiin
kendisine verilmesini sart kosmus, erkek bu sarti kabil etmis ve disi
baykusa, Sayet Behram'in hiikiimdarligi devam ederse, ben sana yirmi degil,
yuz koyt arpalik olarak verdim gitti, arzu ettigin sartlarin yerine getirilmesi
gayet kolay demisti. Bu sozleri isiten hiikiimdar, derhal gaflet uykusundan
uyandi, Mobezan ile bagbasa bir goriisme yapti, bu misalden neyi
kastettigini sordu. O da sunlari séyledi: Ey hiikiimdar! Miilkiin izzeti, sadece

8 I:bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 616
8 Jbn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, s. 616, 617.
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dini ahkamla (ve kanunlara riayetle), Allah'a itaat hali icinde onun emir ve
yasaklarina gore hareket etmekle gerceklesir. Hiikiimdarsiz seriatin kivami
olmaz, (devlet ve siyaset) adamlari olmadan, hiikiimdarin izzeti olmaz.52

ibn Hald(in’un buraya kadar anlattiklarindan 6zetle, bir devlette zuliim
olarak gercgeklestirilebilecekler arasinda sunlar yer alir;

- Asimnvergilendirmeler,

- Halka baski ve zorlayici uygulamalarda bulunarak mallarina el
koymalk,

- Halkin yerine bazi meslekleri icra ederek, devletin kendi tekeline
almasi,

- Mal ve iiriinlere diledigi fiyat belirlemeleri ile halki satmaya
zorlayarak gecim vasitalarini engellemesi,

- Suc olarak netice bulmamis meselelerde insanlara sug¢ itham ederek
sorusturulmalari.

Tiim bunlar ibn Hald{in’a gore, hem seriata aykiridir, hem de devlete ve
topluma zarar verici uygulamalardir.

Sonug

Insan sadece diger bireyler ve toplum tarafindan zulme
ugramamaktadir; siyaset ve hukuk disiplinlerince genel kabul olan devlet
zulmii de olgusal bir gergekliktir. Giinlimiiz insan haklar1 hukukunda temel
haklar arasinda yeralan yasam hakki, kélelik ve zorla ¢alistirilma yasagi, adil
yargilanma hakki, diisiince ve ifade ozgirlikleri, miilkiyet hakki, ozel
hayatin gizliligi gibi haklarin, ¢agin kavramsal c¢ercevesi baglaminda
Mukaddime’de yer aldigin1 goriiyoruz. Bu baglamda 6zellikle hukuk
arastirmacilari, ibn Haldn’un tarihteki olgusal gerceklikler iizerinden
“bedevi ve hadari toplumlarda gozlemledigi hak ihlallerinin (zuliim
fiillerinin) insan tlriiniin bekasi ve medeniyet iizerindeki sonuglarindan
hareketle somut, pratik bir insan haklar1 teorisi ortaya koydugu”# nu
diistintirler. Biz de bu yaklasimla hemfikiriz.

ibn Haldlin’da hukukun amaci, insan davramslarim belli bir takim
kurallarla yonetmek ve kontrol etmek yoluyla bicimlendirmektir; islevi ise
bireyin eylemleri icin giivenilir bir yol insa etmek olarak a¢iga ¢iktigini
goriiyoruz. Bu konuda en iyi ve en giivenilir olanin nebevi hukuk yani islam
seriati oldugunu savunur. Fakat Ibn Hald@in icin hukukun uygulama
bigimleri olgusal alanda farkli degisim ve doniisiimleri gecirmistir. Nebevi

® [bn Haldiin, Mukaddime, 1. Cilt, 5. 584. )
& Ergiil, Ergin, Hukuk¢u ve Siyaset Bilimci Kimligiyle Ibni Haldun, Toplum ve Devlet Kuraminin,
Hukuk, Adalet ve Insan Haklar: Boyutu, Adalet Yaymnevi, Mayis , 2018, s. 169.

105



donemde peygambere ve ser’i hukuka goniillii itaat ve tlfet ile saglanan
toplumsal huzur, peygamber sonrasi donemde ayni bicimde
gerceklestirilememistir. Fakat sonraki halifelerin de o&vgiiye deger
niteliklere sahip olduklarini ve ser’i ahlaka uygun davranislarinin toplumda
huzur baglaminda karsiliginin oldugunu vurgulamistir. Devletin dncelikli
olarak iktidarini siirekli kilmasinda goniillii itaat kosullar1 olusturmayi
benimsemesi, zulim ve istibdattan uzak kalmayi temel ilke olarak kabul
etmesi 6nemlidir. Bu baglamda Ibn Hald{in, yasadig1 dénemde giicler ayrilig1
olmayan biraradaki idari ve yargi teskilatinin yonetim bigcimlerini analiz
etmekteki metodu, emprist ve pozitivist hukukun metoduyla benzerlik arz
etse de, ilke ve kaidelerin insa ettigi ahlak ve hukuk alanini da oldukga giiclii
analizleri ile desteklemektedir.
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CRIMINOLOGY IN LAW OF CRIME
Abstract

In this article our main objective is to examine the place of
criminology in law, its origin and development. As we know criminology
became a social phenomenon and its evaluate basic social problems such
as dealing with crime and criminality, crime distribution in different
countries, terror, domestic violence against women, harassment, drugs,
alcohol and suicide. We will separate our research in three parts. In the
first part, we will examine the description, history of criminology and
scientific trends in interpreting crime phenomenon. On the other hand in
the second part we will observe the crime and criminal elements that will
influence and affect the functioning of the crime. And in the final part we
will determine its place in the law.

Keywords: Crime, Criminology, Law

Giris

Insanhigin en eski ¢aglarindan beri sucun tanimi yapilmis ve ne oldugu da
bilinmektedir. Baslangi¢ta bu goriisler su¢ olgusunun kaynaginin tespitinde
ve yorumlanmasinda géz éniinde bulundurulmustur.

Onceleri Filozoflar, kétii ruhlarin sugun kaynagi olduguna inanirlardi. Bu
yuzden, sugun ve su¢lunun iistesinden gelmenin tek yolunun da ona iskence
etmek olduguna inaniyorlardi. Ta ki bu kétii ruhlar bedeninden atilincaya
kadar. Daha sonra, Hiristiyan teolojinin etkisi altinda sugun tanimi yeniden
sekillenir, hatta dini bir gorev olarak suglu, dinl 6gretileri ihlal eden ve
seytana tabi olan birisi olarak tanimlanir.

Modern bilimsel kavramda kriminoloji: ilk dénemlerde sucun bilimsel
bir aciklanmasi bulunulmaya c¢alisilmis, bu girisimler sadece su¢ olgusu
olmaksizin sadece suc¢luya odaklanilmistir. Bu ¢alismalar sug¢lunun
kafasindaki, yiiziindeki ve ayn1 zamanda zihin ve zihnin arkasinda gériinen
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konjenital kusurlarin varligina baglanmasi iizerinde odaklanilmistir. Yani
su¢luya hangi kusur ve kusurlar neden oldu ve onu islemek i¢cin motive etti.
Kisaca kriminoloji: “su¢ ve sugla ilgili konularin bilimsel ydntemlerle
incelenmesi” olarak tanimlandi.

Kriminoloji; Latince crimen, “su¢lama” ve Yunanca Aoyia, -logia! “bilim”
kavramlarindan olusan ve “suc¢bilim” olarak cevrilebilecek bir kavramdir.
Kriminolojinin Tiirk¢e karsilig1 “Sucbilimi” dir.

Sozliikte de kriminoloji “sugbilim; suclar1 ve suglular inceleyen bilim
dali”? olarak ge¢mektedir. Suc ile ilgilenilmesi ve bu konu hakkindaki
diistinceler ¢ok eski tarihlere kadar dayanir. Kriminoloji (criminologie)
kavramini ise ilk defa 1879’da Fransiz hekim Paul Topinard'in kullandigi
kabul edilir.3 Kriminoloji adinda ilk eser 1885 yilinda italyan ceza hukuku
profesorii Raffaelo Garofalo'nin “Criminologia” kitabinin yayinlanmasiyla
ortaya ¢ikar. Boylelikle bu kavram kayitlara girmis olur. Bazi kimselerce
“1876 kriminolojinin dogum yili olarak kabul edilir;”4¢linkii Cesare
Lombroso cezaevindeki suclular iizerinde yaptig1 incelemeleri iceren, igerik
olarak da biiyiik devrim yaratan “Suclu insan” (L’'uomo Delinquente-Sug
Isleyen insan) kitabini yayinlar.

Kriminoloji 19'uncu yiizyilin ikinci yarisindan sonra ortaya ¢ikmis bir
bilimdir. Kriminoloji diger bilimlere goére ¢ok yeni bir bilim dalidir. Diger
bilimlerle kiyas edildiginde yeni bir bilim dali olmas1 nedeniyle de bu alanda
¢cok sayida arastirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Kriminoloji ¢ok sayida
disiplinle (interdisciplinary) ¢alisma yapan bir bilim dalidir. Bu bilim dal
biyoloji, psikoloji, psikiyatri, sosyoloji, antropoloji, tip, ekoloji, istatistik,
hukuk, adlf bilimler, ekonomi, egitim... gibi bir¢ok bilim dalindan elde edilen
bilgileri kaynak olarak kullanan ve bunlarin sentezini yapan bir iist disiplin
niteligindedir.

19. yiizyihn ikinci yarisinda italyan okulunun ortaya cikisi, sucluluk
bilimi lizerine yapilan ¢alismalarin ilerlemesi tizerinde ¢ok 6nemli bir etkiye

! Erol Tutar, © www.kriminoloji.com 2002, bk, “Criminology”, http://en. wikipedia. org/wiki/
Criminology, E.T. 25.01.2015; Hiiseyin Bal, Sug Sosyolojisi, Fakiilte Kitabevi, Isparta, 2013 s.19.

2 Erol Tutar, © www.kriminoloji.com 2002; bk, Biiyiik j;1gilizce—Tiirkge/Tﬁrkce—jngilizce Sozliik,
Longman, 1993, 5.332; Yeni Ingilizce Biiyiik Sozliik, Fono Yaywnlari, Istanbul, 2014, 5.137.

% Erol Tutar, © www.kriminoloji.com 2002; bk, Timur Demirbas, Kriminoloji, Seckin Yaywncilik,
Ankara, 2001, s.29; Sulhi Donmezer, Kriminoloji, Beta Basim Yayum, 8.basi, Istanbul, 1994,
s.2; Tiilin Giinsen fg:li, Kriminoloji, Bizim Biiro Basimevi, 3. baski, Ankara, 1999, s.14; Oguz
Polat, Kriminoloji ve Kriminalistik Uzerine Notlar, Seckin Yayincilik, Ankara, 2004, s.33;
(Topinard’in bu kavrami ilk olarak kullanmadigi, Garofalo 'dan sonra Fransizca “criminologie”
seklinde bu kavrami kullandigi yoniinde de bir bilgi vardir.)

* Erol Tutar, www.kriminoloji.com 2002; bk, Demirbas, 5.29; Dénmezer, s.2; I¢li, s.14.

® Erol Tutar, www.kriminoloji.com 2002.
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sahip olmus ve bu c¢alismalara, cezai Kkisiligin arastirilmasina yonelik
deneysel yaklasimda 6ncii Lombroso' nun kullanimiyla yeni bir metodolojik
boyut kazandirmistir. Bazi hukukgular, Lombroso tarafindan yiiriitiilen
arastirmanin, gercek anlamda su¢ olgusunun bilimsel ¢alismasinin
baslangicini isaret ettigini soyliiyorlar.6

Kriminolojinin Tarihgesi
“Kriminoloji” soézciigii ilk olarak Paul Topianard adindaki bir Fransiz

hekimi tarafindan kullanilmis ve bu ismi tasiyan ilk eser, 19. ytlizyilin ikinci
yarisinda yasamis olan, Garofalo tarafindan yayinlanmistir.

Eskiden beri belirli baz1 giidilerin suga yoneltici etkileri dikkat
cekmistir. Meseld Platon, “Kanunlar” adli eserinde su¢u ruhun bir tir
hastalig1 olarak saymis ve bunun ii¢ kaynagi oldugunu belirtmistir: Ihtiraslar
(istek, arzu, kiskanclik, hiddet ve baskalar1 gibi), zevk aramak ve cahillik.
Platon’a gore ceza sugluyu aydinlatarak 1slah eder ve onun iizerinde, hiddet,
zevk arzusu gibi giidiilerin kurdugu baskilari ortadan kaldirir.?

Hippocrate da Platon ile beraber adeta Su¢ Antropolojisinin varligini ilk
defa hissetmis bir diisiiniir sayilabilir. Zira her iki diisiiniir de beden sekilleri
ile karakter arasinda bir iliski gézleminin yapildigin1 goriiyoruz. Aristo ise,
suglulart  toplum diismanm1 saymis ve onlarin merhametsizce
cezalandirilmalar gerektigini savunmustur. Aristo sefaletin, ihtilale ve suca
sebep oldugunu iddia etmektedir. Bazi diisliniirler, Aristo’yu biyolojik
psikolojinin kurucusu olarak kabul etmektedirler.8

1860 yilinda Maudsley sug ile akil hastalig1 arasindaki iligkileri inceleyen
eserini yayinlamis ve 1868 de Prosper Despine (Psychologie Naturelle) adli
eserinde suc¢lu cocuklarda dejenerelesme alametinin varligini belirttikten
sonra sug¢lunun folie morele’e tutulduklar: sonucuna varmistir.

Alfonso de Candolle ve Villerme 1830 ve 1831 yillarinda sug istatistikleri
iizerinde incelemeler yapmiglardir. Parent-Duchaftelet, fuhusu devri
bakimindan ¢ok yeni bir metodu uygulayarak, Antropolojik, Tip ve
Toplumbilim yénlerinden incelemistir.

Quételet ve André Guerry’'nin isimlerini bu konuda 6nemle hatirlamak

gerekir. Quételet 1835 yilinda Hollanda sugluluk istatistikleri tizerindeki
arastirmalarii yayinlamistir.

® Dénmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 1,24,70; bk, www.kriminoloji.com 2002.

" Sulhi Dénmezer, Kriminoloji, Beta, Istanbul, 1994, 5.2; bk. Judelet, la Conception de la Peine chez
Platon, Thése, Paris, 1926, Szabo, Criminologie, Montreal, 1965, s. IX; Ozellikle bk. Lygia
Négrier-Dormunt, Criminologie, Paris,1982, s.16; bk, www.kriminoloji.com 2002.

8 V.V, Stanciu, Qu’est-ce que la Criminologie? s.52; bk, www.kriminoloji.com 2002.
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Ancak sucun sosyolojik etmenleri lizerindeki calismalar 19. yiizyilda
Tarde, Lacassagne ve Joly tarafindan yapilmstir. Gériiliiyor ki, italya’da
Lombroso ve Ferri tarafinda meydana getirilen biiytlik eserlerden 6nce, Sug
Antropolojisi ve Su¢ Sosyolojisi'nin temelleri atilmisti.

19. yiizyillin ikinci yarisinda Kriminoloji tarihinde ii¢ biiyiik isme
rastliyoruz. Bunlar Lombroso, Ferri ve Garofalo’dur.® Cesare Lombroso,
Pesaro Universitesinde Adli Tip profesérliigii yapmakta iken bu sehir ceza
evinde suclular tizerindeki incelemeleri sonucunda 1876 yilinda sonradan,
biiyiik devrim yaratacak olan (L'Uomo Delinquente-Sug Isleyen Insan) adh
biiytiik eserini meydana getirmistir.

Lombroso’ya gore sug, 6liim, dogum gibi tabii bir olaydir; hatta bitkiler
ve hayvanlar aleminde bile vardir. Bir fiil belirli bir memleketin ve zamanin
adet, gelenek ve diisiinceleriyle ¢elisme halinde bulundugunda sug¢ vasfini
alir. Sug genel nedensellik kanunu iginde tabii bir olaydir. Zira su¢ énemli bir
kismi itibar1 ile organizma sartlarinin iiriiniidiir. Baz1 insanlar, belirli
hayvanlarin yirticy, bitkilerin parazit olmasi gibi, su¢lu olarak dogarlar. Sug
isleyen insan sui generis antropolojik bir tip teskil eder ve bedeninde
bulunan anatomik, biyolojik ve psikolojik olagan dis1 6zellikleri dolayisiyla
sug isler. Kisileri su¢ islemeye zorlayan bu stigmatlar'in kékenini atavizm,
dejenerelesmedir. Lombroso’ya gore ceza, su¢u meydana getirmek
hususunda birlesen fiil ve tabii kuvvetleri yok edemez. Bu nedenle ceza
yerine iyi bir saghgi koruma, hijyen, suclar1 6nlemekte daha etkili olur.
Devlet sucla, bir kefaret, manevi 6detme amaci ile degil ve fakat sosyal
savunmay1 saglamak i¢in savagmalidir.10

Raffaelo Garofalo fikirlerini (Criminologia) adli eserinde agiklamistir.11
Yazara gore ahlak disilik serbest iradenin {riinii degildir; failin biyolojik
tesekkiiliiniin sonucudur. Oyleyse, cezalandirmada da ol¢ii tehlike hali
olmalidir; ceza sorumlulugunun dayanagin bu teskil etmelidir. Zira sug
serbest iradenin iirlini olmayinca manevi sorumluluk, su¢ ve ceza
arasindaki orani hakli gosteremez.12

® Dénmezer-Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku, 1,24,70; bk, www. Kriminoloji.com 2002.

0 Lombroso nun hayati ve eserleri i¢in bk. Pinatel, La Vie et L’ Oeuvre de César Lombroso (1936-
1909); bk, www. Kriminoloji.com 2002.

| e Baron R. Garofalo, La Criminologie, Paris, 1905 (Eseri Tiirkce've ¢eviren Muhittin Gokli,
Istanbul, 1957); bk, www. Kriminoloji.com.

2 Grafalo’'nun sistemi haklinda ayrintili bilgi icin bk. Sulhi Donmezer, Cezai Mesuliyetin Esasi,
1949, 5.37; bk, www.kriminoloji.com 2002.
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Enrico Feri, diisiincelerini (Sociologia Criminale-Su¢ Sosyolojisi) adl
kitabinda aciklamistir. Kisaca fikirlerinin 6zetini sdyle verebiliriz: Su¢luluk
olaymin incelenmesinde esas, pozitif metot olmalidir. Suclu genellikle
anormaldir; onu biyolojik, fizik ve sosyal etmenler, kendisine ragmen,
iradesi disinda su¢ islemege zorlar. Sucluluk istatistikleri cezanin suglari
onlemek veya kisilerin suclarinin tekrar etmelerine engel olmak bakimindan
etki yapmadigin1 ortaya koymus bulunmaktadir. Oyleyse toplum baska
savunma araclari gelistirmek zorundadir.

1920 ve 1930’larda yeni Cagdas Kriminoloji ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Bu dénemde sug tegkil edici davranisi izah bakimindan iki asli goériis 6ne
striilmiistiir. Bunlardan birincisi, Sigmund Frued'un teorilerinin etkisi ile
sugu kisinin ruh yapisinda mevcut olan gerilim ve ihtilatlarin sembolik bir
ifade tarzi telakki etmistir. ikinci izah tarz ise, sosyologlarin etkisi ile sucu
bireyin i¢cinde yasadig1 ortamin bir sonucu gibi ele almak olmustur. Halen de
bu iki esas goriis kriminoloji alaninda egemendir.

Suclulugun sosyolojik goriiniimiiniin incelenmesi, 20. yiizyilda genis
6lciide bir Amerikan yaklasimi olmustur.!® Sutherland, Sellin, Cohen gibi
yazarlar sugun olusmasinda 6grenme, kiiltiir catismasi, suclu alt kiiltiiriiniin
etkileri iizerinde durdular. 1960’lardan sonra sug¢ sosyolojisi, genis 6l¢iide
yerini “sapma sosyolojisine ve interaksiyonist okul”’a birakti ve sonra
“radikal kriminoloji” akimi ortaya ¢ikti. 1960’lara dogru 6zellikle
Amerika’da, suc teskil eden davranislarin temellerine iliskin genellikle kabul
edilmis varsayimlari degistirmek amacini giiden yeni bir takim gayretler
ortaya ¢iktl. Kriminolojik teori, metot ve uygulamalar yeni bir takim
arastirmalarin konusu haline getirildi. Baz1 sosyologlar bu yeni yaklasimi
“Radikal Kriminoloji” olarak adlandirdilar; bazilar1 ise “Elestirisel
Kriminoloji” dediler.l* Bu yeni goriis sinifli bir toplumda Ceza Kanununu,
iktidarda olanlarin diger azinlik gruplarini kontrol etmek iizere
kullandiklari bir arag olarak gérmektedir.

Kriminolojinin bir bilim dali olarak gelismesinde 1885 yilindan itibaren
toplanmis olan Sug¢ Antropolojisi kongrelerinin de 6énemli yeri olmustur.
Birinci Diinya Savasiin sonucu yasanan duraklamadan sonra 1934 yilinda

3 Bunun en énemli sebebi, Amerika’da ki Kriminolojik arastrmalart biiyiik oranda sosyologlarin
yiiriitmiis olmasindan kaynaklanmistir. Bundan dolayidir ki, sugcun sebepleri, bireyin iginde
sosyallestigi veya fiilen faaliyette bulundugu sosyal ortama baglanmus, béylece aile yapisi, suglu
gruplarin etkisi, sug teskil edici davranislara sevk edici kiiltiir degerinin rolii, profesyonel sug
organizasyonlari ve benzeri konular esas aragtirma konusu teskil etmistir.

14 Sykes, 5.16; Jack Douglas, Crime in American Society, New York, 1971; bk, www.kriminoloji.com
2002.
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win

Benigno di Tullio tarafindan “Milletlerarasi Kriminoloji Dernegi” kuruldu ve
ilk Milletlerarasi1 Kriminoloji Kongresi 1938 yilinda Roma’da toplandi. 1949
yilinda Paris’te Milletlerarasi Kriminoloji Dernegi kurulmus ve ilk olarak
1950 yilinda Paris’te II. Milletleraras1 Kriminoloji Kongresi toplanmistir.
1955 Londra ve 1960 Lahey Kongrelerinde Milletlerarasi Kriminoloji
Komisyonunun kurulmasi miimkiin olabilmistir. Bundan sonra her bes yilda
bir bu kongreler toplanmaya devam etmistir. Avrupa Konseyi de 1960’dan
bu yana her yil Kriminolojik arastirma konferanslari ve kolokyumlari
tertiplemekte bunlara sunulan raporlarla birlikte, tartisma tutanaklari
yayinlamaktadir.15

Kriminolojinin Tanimi

Kriminoloji; deneye dayali arastirma araglari ile su¢ ve sugluluk
faktorlerini belirleyen sug¢ ilminin bir koludur. Sug¢ teskil eden davranislarin
esas tabakasin teskil eden ferdi ve sosyal faktorleri inceler. Kriminolojinin
birgok farkli tanimlamalar1 yapilmistir. Bunun sebebi kriminolojinin hem
kisisel hem de sosyal 6zelliklerle ilintili olmas1 yani sira tanimi yapilirken
kapsaminin daraltilip veya genisletilmesinden de kaynaklanmaktadir. 16

Kriminolojinin kesin bir taniminin gelistirilmemesi, bu bilimin yeniligi
nedeniyledir. Kriminolojiyi su¢ bilimi, su¢luluk bilimi ya da sug¢luyla ugrasan
bilim veya sucun nedenini arastiran bilim olarak tanimlamak miimkiindiir.
Kriminoloji ayn1 zamanda suglu kisinin sugunun gevresi ve ¢evresine iliskin
nedenlerden kaynaklanip kaynaklanmadigi inceleyen bir bilim dahdir.
Amerikali bilim adami Sutherland, kriminolojinin sadece su¢un nedenini
incelemeyi degil, ayni zamanda ceza bilimi ve hukuk sosyolojisini de
icerdigini ve sucun sosyal yoniinii olusturdugunu diisiinmustiir.

Bu tanimlarin - yukarida belirtildigi gibi- genel, spesifik olmayan veya
kriminolojinin bilim igeriginin acik bir sekilde genislemesini icerdigi ve onu
diger bilimler ile karistirildigini sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle, hakim
hukuk, kriminolojinin tamimi tizerine, "su¢ bilimini, bireysel bir fenomen
olarak sugu arastiran bir brans ve sosyal bilimsel ¢alismay, etkiyi kontrol
etmek ve azaltmak i¢in ona yol acan etkenleri bilme" olarak tanimlamistir.1?

Bu bilim, yukarida belirtilen tip, psikoloji ve sosyoloji gibi baz1 modern
bilimlerin yan sira sugun nedenlerini arastirmak konusunda uzmanlagan
diger alt bilimleri de icermektedir.

15 www kriminoloji.com 2002.

% Yilmaz Giinal, Kriminoloji ve Metot Meselesi, Ankara Universitesi SBF, Dergisi, Yil:1972, Cilt:27,
Sayi:2, s.53.

17 sutherland-Cressey, Principles of Criminology, s.3; Dénmezer, a.g.e. s.9.
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Kriminoloji Calismalarinda Sug ve Su¢clunun Anlami

Tirkee bir kelime olan sug sozliikte "torelere ve ahlak kurallarina aykiri
davranis ya da bir toplumda haksiz sayilip yazili yazisiz kurallarla
yasaklanan ve yaptirima baglanan eylem" manasina gelir. Giiniimiiz hukuk
incelemelerinde sug i¢in terim olarak, esas alinan felsefi goriise veya sucun
genel unsurlar teorisi bakimindan varilan neticeye gore degisik tanimlar
yapilmistir.

Klasik fikihta dar anlamiyla sugu karsilayan genel kabul gérmiis bir terim
yoktur. Cirm ve cerime kelimeleri fikihta giinah, su¢ ve haksiz fiili
kapsayacak genislikte kullanilir. Maverdi, cerimenin ¢ogulu olan ceraimi
"Allah'in had veya ta'zir cezasiyla caydirdig ser'i yasaklar" (yasak fiiller)
seklinde tarif etmisse de bu kullanim fikih literatiiriinde yayginlasmamaistir.
Genel olarak "sug¢" anlamini da karsilamakla birlikte cinayet kelimesi yaygin
bicimde adam 6ldiirme ve yaralama (miiessir fiil) suglari i¢cin kullanilir. Ayet
ve hadislerde cerm kokiinden tiireyen kelimeler sug ve giinah islemeyi ifade
etmek lizere sikca gecer. Ciirim yaninda ciinha ve kabahat de modern
donemde Tiirk Ceza Hukuku'nda "su¢" manasinda kullanilan kavramlardir.
Cagdas Arapc¢a'da sug terimi umumiyetle cerime veya cinayet kelimeleriyle
ifade edilmektedir.18

Sugla ilgili incelemelerde biri bicime, digeri 6ze iliskin olmak tizere iki
anlayis s6z konusudur. Birincisi konuyu ceza kanunu ile olan bagi agisindan
ele alir ve sugu "hukuk diizeninin ceza tehdidi ile yasakladig fiil" seklinde
tanimlar. ikinci anlayis ise sucun o6zii, yani neyi ihlal ettigi ve nicin
yasaklandig ile mesgul olur. Ancak bazi yazarlarca, bu yaklasimin yararh
olabilmesi icin sugla ilgili belirlemelerin dogrudan pozitif hukuka bagh
kalinarak yapilmasi gerektigine dikkat ¢ekilir.1® Keza bir diger agidan hukuk,
sucla ilgili iki anlam arasinda ayrim yapar: ilki, sugun kanuni/yasal veya
resmi anlamy, ikincisi sosyal ve ahlakiligidir.

Buna gore, su¢ soyle tanimlanir: Ceza Yasasi hiikiimlerine aykir1 bir
eylem veya ihmal veya onu destekleyen yasalar. Bu tanim, Ceza Kanunu'nun
bakis agisindan suglar i¢in gerekli olan maddi ve usuli kosullarin yer aldigi
toplumsal ¢ekim sugu eylemlerinin anlamini ortadan kaldirir.

Sugun resmi veya hukuki 6nemi, sugun yasal bir gercek olmadan 6nce
sosyal sonuglarla maddi bir gercek oldugu gercegini géz ardi ettigi anlamina
gelir. Bu yasal anlam, Ceza Kanunu'nda dngériilenin disinda sosyal tehlikeyi
dislayarak, sug¢ eylemleri bilimi arastirmasim da kisitlamaktadir. Ustelik

8 Mehmet Boynukalin, Sug, DIA, XXXVII,457.
° Mehmet Boynukalin, a.g.m, XXXVII,457.
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sucun bu hukuki anlami, zaman ve mekana gore degisebilen goreceli bir
diisiincedir. Bu durum, sucluluga bagh olarak kriminoloji biliminin tanimini
gecersiz kilar, ¢linkii konu tutarlilik ve homojenlik ile karakterize edilmedigi
slirece kesin sonuclar vermez.

Sucun yasal tanimiyla ilgili bu zorluklar goéz 6niine alindiginda, hukuki
acidan sosyal bir bakis agisiyla su¢ tanimina gidilmistir. Sug, ceza kanunu
hiikiimlerine dahil edilmemis olsa bile, toplumda hakim olan ahlaki
degerlere ve ilkelere aykir1 davranislar olarak tanimlamiglardir. Bu agidan
Garvalo, “hukuki suc¢” fikrini “dogal su¢” diisiincesi ile degistirdi, bu da
toplumda hakim olan merhamet ve diiriistliik duygularinin her tiirlii ihlalini
ifade eder. Dogal suclardan ornekler: cinayet ve hirsizlik, dogal sugla
0zdeslik ve karakterizedir ve icerik olarak zaman ve mekana gore de
degismez.

Dogal suglara 6rnek olarak cinayet ve hirsizlik gelir, dogal su¢ genelligi
ve sebatla karakterizedir, igerigi zamana ve yere gore degismez, dogal suglar
zaman ve mekdna gore degisen toplumsal duygu ve ilgilere saldirt olan
so6zde “suni su¢ veya konvansiyon sugu” na karsilik gelir. Belirli sosyal
cikarlart korumak icin ekonomik suclar da dogal suglara 6rnek olarak
verilebilir. 20

Sucun Hukuki Onemi

Kriminoloji arastirmasi, kisiligin, fiziksel ve zihinsel, psikolojik ve
zihinsel yonlerinin farkl yonlerini tanimlamak i¢in su¢lunun bir konu olarak
calismasiyla ilgilenir; boylece, sucu islemeye iten ve direnmeye ve ona karsi
miicadele etmek icin uygun olanlar1 belirlenen faktorleri nihayet
belirleyebilir. Eger boyle ise, suglularin ceza g¢alismalar1 kapsaminda
tanimlanmasi kolay degildir. Kanun, bir kisinin suglu olarak tanimlandigi
davaya ne zaman baslandigin1 ve bunun sonunu belirtmez, ayn1 zamanda,
bir kisinin diislincesi, kat1 sosyal diisiinceler ve inanglar tarafindan da
yonetilebilir. Bitiin bunlar sug¢lu i¢in nispeten anlasilabilir bir anlam
veriyor.

Miicrim/sug¢lu kavraminin tanimlanmasinin, bir¢ok zorluklarla dolu
oldugu agiktir. Bunlardan bazilari sunlardir:
Bir yandan, geleneksel su¢lu doktrini bir su¢luyu séyle tanimlar:

Ceza Yasasl uyarinca bir sug isleyen kisi varsa, bu kisinin su¢ islemesini
yasal islemlerle gerceklestirdigini kanitlamasi gerektigi anlamina gelir.
Diger yandan, modern kanunlar ¢cok sayida ceza metinleri tanimlar. Bu

2 Begir Said Zeglul, a.g.e, s.15-18.

115



hiikiimlerden bazilari, toplumdaki yasamin 6rgiitsel yonlerini diizenlemeyi
amaglamaktadir ve bu kurallarin ihlali, failin ihlalci statiisiinii vermesine
yardimci olmamaktadir. Trafik ihlalleri, insaat vb. dahil olmak tizere, aksine,
kisisel becerilerin ihlaline ragmen, hukukun kavrayisina girmekten kagmak,
acik suclu zihniyetleri nedeniyle onlar1 Ceza Arastirmalari Departmanindan
¢cikarmak uygun degildir. Bu elestiriler, suclu ¢alismalarin dogasiyla uyumlu
olarak su¢lunun yeni bir tanimini arayan modern bir egilimin ortaya
¢ikmasina neden oldu. Bu goriise gore, yasa koyucu, yasa koyucunun bdyle
bir cezai a¢iklamay: kaldirip kaldirmamasina bakilmaksizin, bazi1 davranis
tirlerini su¢lu olarak tanimlamaktadir. Su¢lunun en 6nemli 6zelligi - bu
modern diisiinceye gore - sosyal olmayan bir zihniyete sahip olmasi, yani
sosyal uyum yeteneginden yoksun bir zihniyet olmasidir.

Sonu¢ olarak, geleneksel kavramin benimsenmesi suc¢lunun sug
arastirmasinin kapsamini daraltmasina ve su¢ olusmasini engelleme
firsatlarina kapiy1 kapatmasina yol agmaktadir; ¢iinki sosyal olmayan bir
zihniyete sahip olan kisi su¢lu kavramindan ¢ikarilmistir. Suglu kavraminin
tanimlanmasindaki zorluklar, hukuki kavramin ya da sug¢lunun sosyal
kavraminin getirilmesinin uygunluguyla smirlh degildir, fakat ayrica
suglular kapsayacak, suglularin kalitesi ile ilgili sorun da ortaya ¢ikmistir.21

Kriminolojinin Diger Su¢ Bilimleriyle Iliskisi

Sug biliminin farkli branslar1 arasinda agik bir baglant1 ve yakin bir iligki
vardir, hepsi su¢ kavrami etrafinda donerler ve ona yol acan faktodrleri
bilerek ya da onun i¢in dngodrilen cezalar1 kurarak ya da devlet otoritesinin
cezalandirma raporuna ya da sug¢luya uygulanan cezalarin uygulanmasina
yol acan prosediirleri belirleyerek arastirmakla ilgilenirler. Burada
kriminoloji ile adli bilimlerin en o6nemli dallar1 arasindaki baglari, bir
yandan bu bilimler ile diger taraftaki kriminolojinin karsilikli etkisini
belirlemek igin, ceza ve ceza hukuku, ceza muhakemesi kanunu ve ceza
politikasi arasindaki iliskiyi gosterecegiz.22

Kriminoloji ve Ceza Bilimi

Kriminolojinin, sugun isleyisine yol acan uygun araclar1 bulmak ve
etkisini sinirlamak icin, sugun islenmesine yol acan bireysel ya da sosyal,
farkli faktorleri tanimlamak i¢in su¢ olgusunun incelenmesiyle ugrastigini
acikca belirtmistik. Ceza bilimi: Sugun faillerine, yani bu hedefleri yerine
getiren uygulama asamasina karsi toplumsal tepki asamasi ile ilgilidir. Her
iki bilimin kendi arastirmalarinin konusuyla ilgili bagimsizliklarina ragmen,

2 Begsir Said Zeglul, a.g.e, 5.20.
2 Begir Said Zeglul, a.g.e, s.21.
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tek bir hedefe ulasmak i¢in kendi arayislarinda hemfikir olduklar1 konu
“sucla miicadele” dir. Kriminolojinin amaci, hukukun iistiinliigiini saglamak
icin su¢ olgusunu incelemek ve bu nedenle olusmadan once kontrol
etmektir. Kriminoloji, suc¢lularin rehabilitasyon ve rehabilitasyonda
cezalandirma amaglarina ulasmak i¢in en iyi yontemleri arastirmakla
ilgilidir. Sucluluk ve ceza bilimi arasindaki iliski, her birinin digerini
tamamlamast ve onun araglarindan biri olmasi gergegine yansir.
Cezalandirma bilgisinin cezanin yerine getirilmesi icin uygun araclarin
seciminde etkinliginin saglanmasi ancak sug¢luyu su¢ isleyen nedenleri
bilerek ve sug¢lunun karakter oOzelliklerini tanimladiktan sonra
gerceklesebilir ve bu da kriminoloji alanidir.23

Kriminoloji ve Ceza Kanunu

Ceza Yasasy, suglar1 tanimlayan bir dizi hukuki kural ile sug isleyenlerin
cezalarini ve diger tedbirlerini gosterenleri igerir. Su¢ ve ceza hukuku, sugla
miicadelenin amaci ve bu amag ile baglantili olmasina ragmen, her birinin
dogas1 digerinin dogasindan farkhdir. Kriminoloji, su¢ davranisini
yorumlama ve bu yorumlama anlaminda tanimlayict bir bilimdir. Ceza
Kanunu ise sugu ve tiirlerini saptayan ve faillerinin cezai sorumlulugunu
belirleyen yasal bir olay olarak sucu arastiran temel veya normatif bir
bilimdir. Bununla birlikte, su¢ ve ceza kanunu arasindaki karsilikli etki, ceza
kanununun su¢ ve sugluyla ilgili olarak su¢ calismalarinin yiritildigi
cerceveyi tanimlamasini saglar.2+

Kriminoloji ve Ceza Muhakemesi Kanunu

Ceza muhakemesi usulii, su¢un yapildig1 andan itibaren, sorusturma,
kovusturma ve temyiz prosedirleri ile cezai takibat altindaki Kkisilerin
bireysel hak ve 6zgtrliikklerinin korunmasi dahil olmak iizere, nihai kararin
verildigi tarihe kadar devlet tarafindan kabul edilen usul kurallarini igerir.

Ceza usuli hukukunun kapsaminin kriminoloji konusundan farkli oldugu
acik olsa da, ceza muhakemesi kanununda yer alan son egilimler, suclunun
suglu ozelliklerini belirlemek i¢in su¢lunun kimligini ve suclunun
karakterinin cezalandirilmasini ya da uygun 6l¢lisiinii segmede yargica
yardimci olmak i¢in ne kadar tehlikeli olduklarimi bilgilendirmektedir. Bu
yalnizca suglunun Kkisisel ve sosyal kosullarini inceleyen sug¢lu ¢alismalarla
desteklenecektir. Ornegin, ceza ¢alismalar), yarginin tahsisi, modernite ve
ylriitme yargicina giris dahil olmak iizere, cezai miinhasirlik ilkesinin uygun

2 Begir Said Zeglul, a.g.e, 5.21.
2 Begir Said Zeglul, a.g.e, s.21.
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sekilde uygulanmasini amaclayan bir takim énemli usul sistemleri i¢in baz1
yasal sistemlerin kabul edilmesine katkida bulunmustur.2>

Kriminoloji ve Ceza Politikasi

Ceza politikasi, yasa koyucunun, toplumdaki sug¢ olgusuyla miicadeleye
yol acacak ya da kullanmasi gereken araglarin tespiti anlamina gelir. Baska
bir deyisle, ceza politikasi, sosyal cikarlar tarafindan cezalandirilabilen
eylemleri ve suglular1 suclama ve ceza dairesinden ¢ikarmayir Oneren
eylemlerin tanimlanmasi ve amaclarina etkili bir sekilde ulasan ceza ve
cezalarinin belirlenmesi ile ilgilidir. Kriminolojiye yonelik sugluluk bilimi,
kendi ¢alismalarinin konusu bakimindan farklilik gosterse de, kriminolojik
arastirmalar, suclular1 astirma ve cezalandirma politikasinin genel
cercevesini tanimlamak ve diizenlemek i¢in ceza politikasini belirlemistir.26

Sonug Olarak:
Kriminoloji/Su¢ bilimi, sucun isleyisine pratik bir sekilde yol agan
etmenlerin arastirilmasinda hem bir¢ok yonden biyiik bir 6neme sahiptir

hem de yasama organi ve yargisindan ve ceza infazinin giiciinden
yararlanmaktadir.

Kriminoloji ¢alismalari, sugla miicadeleye katkida bulunmak amaciyla
mevzuat yoluyla raporlar hazirlamislardir. Bunlar; suglunun farkl cezalara
gore smiflandirilmast ile ilgili yapilan c¢alismalardan elde edilen
kriminolojinin, su¢lunun kendisine uygun cezay1 ve uygun tedavi yontemini
belirleyen sugun niteligindeki biitiinciil bir ¢alisma yoluyla arastirmas: ile
yapilabilir.

Bu arastirma ve ¢alismalarin 1s18inda, yasa koyucu, her grup suclu igin
uygun cezalar veya sosyal ve ihtiyati tedbirler secerek miidahale edebilir.
Yasal diizenleyiciyi ¢ocuk suclulara kendileriyle ve 6zel olarak yetiskin
suglulardan farkli 6zel bir ceza sistemi ile saglamalarina yol aganin
kriminolojinin calismalari olduguna hi¢ siiphe yoktur.

Suc alaninda yapilan ¢alismalar, ceza yargicini, yasa koyucu tarafindan
kendisine verilen takdir yetkisini kullanmasi 1s181nda, cezalandirma se¢imini
ya da her bir suglama icin uygun tedbiri bildirir. Bunu uygun bir sekilde
yapabilmek icin, yargicin, sucglulugun toplumdaki sug¢ riskini 6lgmek icin
suclu karakterini belirleme araci saglanmalidir. Stiphesiz bu, sugun asgari
veya azami ceza uygulayarak veya sugun cezalandirilmasi yerine bir ihtiyati
tedbirin alinmasi veya sanigin sartlarinin gerektirmesi halinde askiya alma
tercihine basvurmak suretiyle toplumdaki sucla miicadeleye yardimci olur.

% Begir Said Zeglul, a.g.e, 5.22.
% Begir Said Zeglul, a.g.e, s.24.
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Kriminolojideki son ¢alismalar, yetkililerin cezalandirilan kisi i¢in en
uygun cezalandirici ve tekrar topluma uyum saglama tedavi yontemini
se¢cme cezalarini yerine getirmelerine izin vermekte, suclulari yas, cinsiyet
ve su¢ ciddiyeti bakimindan kategorize ederek ceza infaz kurumunda
calismanin tiiriinii secebilmek icin yapilmaktadir.

Ceza yargilamasi yonteminin sec¢imi de sug¢lu kisinin fiziksel, psikolojik,
zihinsel ve sosyal muayenesi ile yapilir. Bu inceleme, sucun islenmesine yol
acan faktorlerin bilinmesine katki saglar ve bu sayede onlar1 diizeltmeye ve
ortadan kaldirmaya da yardimc1 olur.
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The Role of Non-Muslim Foundations in the Ottoman Empire in
terms of Society and Individual Solidarity

Abstract

Ali Haydar Efendi stated in the article 324 of his book “Tertibii’s-
Siintdf fi Ahkami’l-Viikif” about foundations, it is not necessary for the
foundation to be a Muslim. In this regard, by making foundation of non-
Muslim home, to the poor and sick non-Muslim also Muslim’s benefit is
valid. It also applies if a Mectsi stipulates his house first to his sons and
then to Jewish and Mecusi. In Article 325 of the same work, if a
Muste’'men (which enters into the Islamic country with an eman-
passport, visa etc.) declares a foundation is valid about the permissible
subjects for the non-Muslim foundations in the Islamic country. In Article
313, it is stated that non-Muslim foundations will be valid by stating that
the approach to Allah - kurbet - condition will be realized in the
foundations they have built for non-Muslims and then for Muslim and
then all the poor.

Foundations also play an important role in the convergence of
individuals in the society along with some other issues in accordance
with the national system in Ottoman society. In this context, as it
prevents many social problems by including Muslim and non-Muslim
individuals through foundations established by Muslims; by providing the
same opportunity to non-Muslims in accordance with Islamic law, it has
been achieved mutual social solidarity through foundation and
maximum social contribution has been made in meeting essential needs.

Key Words: Foundation, Ottoman, Non-muslim, Society, Solidarity.

I. Genel Olarak:

Vakif miiessesesi Islam tarihinde sosyal yardim, dayanisma ve giivenlik
bakimindan ortaya konmus en ideal kurumlarindan biridir. Vakif
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kurumunun ilk uygulamalarinin Hz. Peygamber’in (s.a.) bizzat kendisi ve
sahabe tarafindan yapildigin1 goriiyoruz. Bunlardan ilki sayilabilecek bir
ornekte Hz. Omer (r.a.) kendisine ganimet olarak diisen, hayatinda bu denli
giizel bir yere sahip olmadigini ifade ettigi bir arazi hakkinda ne yapmasinin
uygun olacagini sormasina binaen, Hz. Peygamber (s.a.); aslini hapsedip,
semerelerini hayir yolunda harcamasi tavsiyesi iizerine, deger verdigi bu
malim1 vakfetmistir.! Sahabe ve sonrasindaki dénemlerde bu konuda ¢ok
drnek vardir. Tiim Islam tarihi boyunca uygulanmis ve nihayet toplumsal
dayanisma ve kamu hizmetinin goériilmesinde erismis oldugu seviye
bakimindan Osmanli’da zirveye ulasmis bir kurumdur. Bu sebeple Osmanl
icin “vakif medeniyeti” tabiri kullanilmistir.2

Osmanli  toplumu igerisindeki Onemi veciz olarak; “Osmanii
Imparatorlugu devrinde pek biiyiik bir inkisafa mazhar olan ..vakiflar
sayesinde bir adam vakif bir yerde dogar, vakif besikte uyur, vakif mallardan
yer ve iger, vakif kitaplardan okur, vakif bir medresede hocalik eder, vakif
idaresinden iicretini alir ve 61diigti zaman kendisi vakif bir tabuta konur, vakif
bir mezarliga gémiiliirdii” seklinde ifade edilmistir.3 Osmanli Devleti'nin alt1
asir stiren hakimiyeti, Miislimanlar icin oldugu kadar Osmanli idaresi
altinda yasayan gayrimiislim tebaa i¢in de baris iklimi meydana getirmisti.
Yahudi ve Hiristiyan Osmanli'nin tebaasi olan biitiin unsurlar, olusan bu
iklimde Miisliimanlarla olduk¢a uzun bir zaman baris ve hosgorii icinde
yasamalarina Osmanlinin vakif medeniyeti olusu da 6nemli katki vermistir.

Konuyu esas itibariyle Ali Haydar Efendi'nin vakiflar hukukuna dair
yazmis oldugu “Tertibii’s-StinGf fi Ahkami’l-Viikaf “ adli eseri ¢ercevesinde
ele alacagiz.* Ali Haydar Efendi 1853-1935 tarihleri arasinda yasamistir ve
bilindigi lzere Diirerii'l-Hukkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam adli Mecelle’ye
yazmis oldugu serh meshurdur. Ayrica feraiz ve intikal, arazi ve vakif
hukukuna dair eserleri vardir.5 Vakiflar hukukuna dair “Tertib” olarak
adlandiracagimiz eseri 1776 maddeden olusmakta ve Mecelle’'ye benzer
sekilde bir kanun kitab1 seklinde hazirlanmistir. 62 fasilda vakiflar
hukukunu ilgilendiren meseleleri maddelestirmis, kisaca agiklamis, baz

Y Buhari, Vesdyd, 22, 28-29; Hassdaf, Ahkamii'l-Evkaf, s. 5 vd.; Furat, Ahmet Hamdi, "Islam
Hukukunda Vakif
Akdinin Baglayiciligi”, IUIFD, 2012, sy. 27,s. 78, 81.
2 Ortayls, Ilber, Tiirkiye Teskilat ve Idare Tarihi, 5. Baski, Ankara 2016, s. 315.
® Arsebiik, Medeni Hukuk, 1938, s. 297, 298
* Ali Haydar Efendi, Tertibii's-Siinif fi Ahkami'l-Vukilf, Sirket-i Miirettibive Matbaasi, Istanbul
1337/1340.
(Tertib)
% Ali Haydar Efendi haklanda bkz. Topcuoglu, Ali Aslan, “Mecelle Sarihi Ali Haydar Efendi’nin
Hayati ve
Hukukeulugu”, S. U. Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, sy. 28 (2010), s. 339 vd.
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sayfa sonundaki dipnotlarda kaynak olarak faydalandii metni Arapca
olarak vermis ve Islam fikhina dair kullandig1 kaynaklara madde sonunda
eser ismi olarak yer vermistir. Osmanlica olarak h. 1340 tarihinde
[stanbul’da basilmistir. Bizim ilgilendigimiz maddelerde yer alan kaynaklar
Tertib’de verildigi sekliyle; Reddii’l-Muhtar, Tenkih, Ta'likat ala’l-Bahr,
Ankaravi, Tahtavi, Hindiye, Vakiat, Mecmau'l-Enhur adl eserlerdir.6

IL ilgili Terimler:

a) Zimmi: [slam iilkesinde yasayan gayrimiislim tebaa i¢cin kullamilan bir
terimdir. Zimmiler Islam iilkesinde vatandas olarak yasarlar ve yasadiklari
Islam beldesinin egemenligini tanirlar. Devlete cizye 6derler, kendileri ve
haklari i¢in koruma giivencesi (zimmet) s6z konusudur.” Sahip olduklari
haklar arasinda miilkiyete iliskin hak ve tasarruflar ile bu meyanda vakif
yolu ile de miilklerinde tasarruf haklar1 vardir. Miisliman veya gayrimiislim
olsun kurulmus olan vakiflardan istifade ederler. Gayrimiislimlerin kendi
aralarinda vakif kurmalar1 ve miisliimanlarin onlar1 da kapsar sekilde vakif
tesis etmeleri belli sartlarla caiz goériilmiistiir.8

Osmanh hukuku agisindan zimmiler islAm devletinin mensuplar
seklinde telakki edilir ve Devlete hukuki ve siyasi bagla baghdirlar.
Osmanl’'nin kurulusundan itibaren devletin ana politikasi, gayrimiislim
tebaayr Islam hukukunun zimmet ve eman kurumlari cergevesinde
yonetmek olmustur. Tanzimat (1839) ve dzellikle Islahat Fermani (1856) ile
klasik zimmet hukuku 6nemli 6l¢ciide farkhilastirilmis, gayrimiislimlerden
cizye yerine bedel-i askerl adiyla bir vergi alinmaya baslanmistir.
Osmanli’da zimmiler Hristiyan, Musevi ve Sabiller olarak ifade edilir. Genel
kural olarak zimmiler inanca iliskin bazi hususlar disinda miisliimanlarla
benzer haklara sahiptir.?

b) Miiste’'men: islam iilkesine (dariilislam) eman alip giren yabanci
gayrimiislimi ifade eder. Bunlar bir izinle ve pasaportla girmis olmaktadirlar
ve vatandas degildirler. Miiste’'men olanlar Islam iilkesinde kaldiklari siirece
insanca yasamak icin gerekli kamu ve 6zel haklardan faydalanirlar; mali
haklardan, aile, borglar ve ticaret hukuku hiikiimlerinden istifade ederler.10

I11. Vakif hukuku 6zelinde konuyu ilgilendiren terimler:

® Bkz. Tertib, s. 172 vd.

7 Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Islam Hukuku, Ankara 1954, s. 84.

8 Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyin, VII, 184; Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla Islam Hukuku,
Istanbul 2013, ¢. I, 250-251; Yilmaz, Mustafa, Eski Vakiflarin ve Tasinmazlarin Giiniimiizdeki
Hukuki Rejimi, Ankara 2013, 5. 54; Ozel, Ahmet, “Gayri Miislim”, DIA, s. 421.

9 Yaman, Ahmet, “Zimmi”, DIA, s. 439.

© Kasani, VI, 198,199; Osman b. Ali, Zeylai, I1I, 266, Ozel, Ahmet, “Miiste’'men”, DIA, s. 142-143.
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a) Vakfin Tanimau:

Tertib’de vakif su sekilde tarif edilmistir. “ Vakif, menfaati 1bada raci
olmak iizere ayn-1 memlikii Cenab-1 Hakkin miilkii hiikkmiinde olarak temlik
ve temelliikten ala vechi’-t-te’bild kavlen habs ve menafiini tasadduk
etmektir.”11  Bu tamima gore vakifta konumuz acisindan esas itibariyle
vakfeden (vdkif) ve kendisi lehine vakfedilen (mevkufun aleyh) ve kurbet
kasdi (Allah’in emrine uyarak ona yakin olma diisiincesi-masiyetten olmama)
onem arz eder. Bir de buna vakfin yonetimi (tevliyet) baglaminda miitevelli
de ilave edilebilir.12

b) Vakfeden (vakif):

Tanimdan da anlasilacag iizere bir vakfin sé6z konusu olabilmesi i¢in
oncelikle bir vakfedenin olmasi gerekir. islam Osmanli hukukunda vakifin
vakfettigi malin maliki olmas1 disinda hak (viiciib) ve fiil (eda) ehliyetine!3
sahip olmasi aranir. Bu yonden bakildiginda vakfedenin miisliiman veya
baska dinden olmasi vakfin kurulusuna zarar vermez. Vakifta islamiyet sart
degildir.'* Bu meyanda, Tertib’de “Vakifin miislim olmasi sart degildir.”
maddesi yer alir.’5 Bu maddeyi izah sadedinde, bir gayrimiislimin miilka
menzilini vakf ve siiknasini fukara ve hastalara sart eylese sahih olacag gibi,
bir Mecusi hanesini evladina ve evladi evladina ve ondan sonra Yahudi ve
Mecusi’ye sart eylese sahih olur, ifadesi vardir.16

“Vakifin tebei Islamiyeden olmasi sart degildir.” seklinde yer alan
hiikkiimle de o6zellikle miiste’'menler i¢cin de vakif kurma yolu agik
tutulmustur. Bu durumdaki bir miiste’'menin islam beldesinde yasayan ve
vatandas olan gayrimislimlerin (zimmilerin) vakif yapabildikleri cihetler
itibariyle vakif yapmalari caiz olmaktadir. Sonrasinda o miiste’'menin asli
vatanina donmesi, tekrar geri gelmesi ve islam beldesinde vefati vakfin
gecerliligine halel getirmemektedir.'? Ancak burada birazdan temas
edecegimiz bir baska sart olan “kurbet” sartina da hem zimmi ve hem de
miiste’'menler i¢in riayet edilmesi gerekmektedir.

1 Tertib, md. 2.
2 Berki, Ali Himmet, Istilah ve Tabirler, Ankara 1966, s. 32, 37, 43, 54.
B Uzunpostalci, Mustafa, “Islam Hukuku Agisindan Ehliyet”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi,
sy. 8 (2006), s. 167,175.
1 Fetavay-1 Hindiye, I, 353.
' Tertib, md. 324.
8 Omer Hilmi, Ahkamii’l-Evkaf, mesele 56-57; Yildiz Kenan, “Aykirt Vakaflar: Osmanhda Fukard-y:
Miislimini
de Gozeten Gayrimiislim Vakiflart”, Osmanli Aragtirmalari, LIV (2019), s. 175-177.
Y Kasani, Bedai’, VII, 130; Fetavay-1 Hindiyye, 1I, 353; Tertib, md. 325; Giineri, Hasan, “Azinlik
Vakiflarinin Incelenmesi ““, Ankara 1973, S.10, s. 85.
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c) Vakifin Sartlari, Mevkufun Aleyh ve Vakifta “Kurbet” Anlayisi:

“Vakifin Sart1 Sari'in Nass1 Gibidir.” hiikmi yerlesik bir genel kuraldir.
Vakfeden yer almasimi diisiindiigii sartlar1 hakim o6niinde tescil edilen
vakfiyede kayit altina alir. Sonrasinda kendisi de dahil bu sartlara uymasi
gerekir. Degistirilmesine iliskin kurallar ¢ok siki olup, ayrica hakim (kadi)
denetimine tabidir. Vakif vakiftan meydana gelmesi arzu edilen gayeye
yonelik olarak vakfin cihet/lerini sart-1 vakif (vakfedenin vakif kurulurken
ileri strdigi kaidevi-normatif sartlar) olarak ortaya koyar ki, bunlar
mesritun leh, mevkiifun aleyh veya mesarif-i vakf olarak tezahiir eder.18

Bu noktada vakfedenin ortaya koymus oldugu iradesi ile Allah’a
yakinlasma anlaminda kurbet kasdinin da meydana gelmis olmasi beklenir.
Yani ortaya konulan sartlarin bunu saglamasi lazimdir. Mevkufun aleyh
dedigimiz kendisi lehine vakfedilen konu veya kisi/ler kurbet kasdina
yonelik bir cihet olmalidir. En genis haliyle vakfedenin itikad ve inancindan
kaynakl, kulluk, ibadet ve yakinlasma olarak anlasilabilecek bir diisiince ve
bunun uygulamaya gecirilmis hali kurbet kavramini ifade eder. “Allah’in

kullarinin intifar” seklindeki yaklasim da bu kavrami, insanlarin menfaat ve
maslahatina hizmet etme seklinde umumi olarak ifade etmektedir.1?

Boylece insanlara dogrudan veya dolayl bir fayda ortaya ¢ikmis olur.
Buradan yola ¢ikarak mesru olmayan konular (masiyet) icin vakfin caiz
olmayacagini ifade etmek gerekir.20 Hanefiler disindaki mezheplerde
agirlikh Islami agiddan masiyet olmamak esas alinmis ve yeterli gorilmistiir.

Aile vakiflarinda kurbet kasdinin varligi, vakfenin soyu kesildiginde
(munkariz oldugunda) evlada tahsis edilen mallarin gelirinin fukaraya veya
bir hayra riicu’ edeceginin sart kosulmasi ile kendisini gésterir. Zaten ziirri
vakiflar da dedigimiz bu vakiflar ¢ogunlukla karma (muhtelit) vasiftadir.
Yani belli paylarin aile efradina tahsisi yaninda, fukaraya da tahsisatin sart
kosulmus oldugu goriiliir. Miisliman toplumlar genel manada kurbet
maksadina ulagabilmenin en iyi yollarindan birinin vakif oldugunu
disiinmiuslerdir.

Bu noktada Tertib’de; imameynin goriisiine uygun olarak mevkufun
aleyhin hem kendisi itibariyle ve hem de vakifin itikadinda kurbet ve ibadet

8 Bkz. Omer Hilmi, mes. 161 vd.; Bilmen, Istilahat, 1V, 352.

¥ Omer Hilmi, mes. 1.

X Kaya, Miinir Yasar, “Islim Valaf Hukukunda Mevidifun Aleyhde Bulunmast Gereken Sartlar
Agisindan
“Vakf ale’'n-Nefs” Meselesi”, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy. 28 (2016), s. 440 vd.
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kabilinden olmasi gerektigi, aksi takdirde vakfin batil olacagi hiikiim altina
alinmistir.2!

Mevkufun aleyhin kendisi kurbet oldugu halde, vakifin itikadinda kurbet
olmadiginda da yine ayni sekilde batil olmaktadir.22 Gayrimiislimin camiye
vakfetmesi gibi. Cami bizatihi kurbet bir kavramdir, fakat gayrimiislim i¢in
degil.23 Bu maddede gayrimiislim kisinin evini camiye vakfetmesi yahut
cami insa edilmek sartiyla yapmis oldugu vakif drnek olarak verilir. Yine
ayni sekilde bir gayrimiislim o6rnegin bir akarini nesline ve sonrasinda
harameyne vakfetse yine bu bakis agisindan dolay1 gecerli olmamaktadir.
Harameyn fukarasi ifadesi ile bu hiikkiimden farklilagir.24

Vakifin itikadinda kurbet olan ancak haddi zatinda (islami acidan)
kurbet olmayan durumlar da vardir. Mesela bir Mecusi “ates evi” olmak
iizere bir hanesini vakfetse, yahut bir gayrimiislimin evini bir kilise veya
papaz, kesis (Kissis) nevinden Kkisiler lehine vakfetse, bunlar sahih olmayp,
vakfedenin vefati halinde mirascilarina gecer.2> Bu meyanda bir
Miislimanin mislimanlarca ibadet sayilmayan bir cihete, 6rnegin bir
kiliseye vakfi da gecerli olmamaktadir.

Hem kendi mahiyeti ve hem de vakifin itikadinda kurbet ve ibadet
kabilinden olan cihetler i¢in vakif meydana gelmis olursa, hem miislim ve
hem de gayrimiislim i¢in vakif caiz olur. Ornegin miislim fukaraya veya bir
gayrimiislim ibadet yerinin fukarasina yahut bir gayrimiislim vakfinin
gelirini (gallesini) mesakin-i ehl-i zimmete ve dolayisiyla ehl-i zimmetten
olan Hristiyan, Yahudi ve Mecusi fukarasina ya da bunlarin tekfin ve kabirle
ilgili ihtiyaclara sarfi seklinde vakif yapilirsa buna gore her iki kesim i¢in de
caiz olmaktadir.26 Bir gayrimislim her sene gelirinden bir kéle satin alinip
azat edilsin sartiyla vakif yapmasi1 kurbet anlayisina uygun olarak caiz
gorilmiistiir.2”

Goruldigi tizere Osmanli'da Miislimanin gayrimiislim fakirler ve
gayrimiislim zimminin miisliiman fakirler icin yaptig1 vakif gecerlidir. Bu
husus Tertib gibi vakif hukukunu diizenleyen Omer Hilmi Efendinin “
ithafi'l-Ahlaf fi Ahkami’l-Evkaf’ adli 482 maddelik eserinde de benzer

2! Tertib, md. 308.

2 Tertib, md. 309; Hatemi, Hiiseyin, Onceki ve Bugiinkii Tiirk Hukuku 'nda Vakif Kurma Muamelesi,
Istanbul

1969, s. 121.

2 Fetavay-1 Hindiyye, II, 353.

2 Bozkurt, Giilnihal, “Islam Hukukunda Zimmilerin Hukuki Statiileri”, DEUHF, C3/S1-4 (1987), s.
137-138.

% Fetavay-1 Hindiyye, II, 353; Bilmen, Istilahat, 1V, 315, 316; Tertib, md. 310.

% Tertib, md. 313, 315.

%" Bilmen, Istilahat, 1V, s. 303, 316, 380.
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ifadelerle diizenlenmistir; “vakif ile mevkufun aleyhin dinen ittihatlar
(birlesmeleri) sart degildir. Binaen aleyh bir miislim vakfettigi malin
menfaatini gayrimiislim tebaa fukarasina veyahut bir gayrimiislim vakfettigi
malin menfaatini fukaray-1 miislimine sart eylese, vakif sahih ve sart
muteberdir.”28

Evlada mesrut olan vakiflarda da -ziirri vakiflar- evlad kavrami icerisine
mislim gayrimiislim tim evlatlar dahil olarak anlasilmak gerekir.
Bunlardan birine miinhasir kilinmasi da miimkiindiir. Ayrica komsu igin
mesrut olan vakiflarda da mahalle mescidi esas alinarak bir komsuluk
hududu cizilmekte, kendi evinde oturanlar veya kiraci olanlar, kadin, erkek,
biiyiik, ¢ocuk, miislim, gayrimiislim esit olarak vakfin gallesine miistahak
olmaktadirlar.2? Vatandas olmayan gayrimiislim i¢in (ecnebi), vakif sahih
olmamaktadir.39 Bu husus hem miisliman ve hem de gayrimiislim (zimmf)
vakfedenler icin gegerlidir.31

d) Tevliyet:

Miitevellinin Miisliman olmasi esasen sart degildir. (Hindiye) Ancak
Miisliiman vakiflara Miisliman miitevelli olmasi noktasinda hassas
olunmustur. Gayrimiislimlerin Miisliimanlarin isleriyle alakali olarak
tevliyet ve velayet mertebesinde olmalar1 kabul gérmemistir. Bir
Miislimanin ise bir gayrimiislim vakfina miitevelli olmasi caiz olmaktadir.32

IV. Uygulamada Gayrimiislimlerin Vakif Kurma Hakki:

Osmanli son dénemindeki hukuki diizenlemelerde konu bu sekildedir.
Tatbikatta da Osmanl’da gayrimiislimler, imameynin gériisiine uygun
olarak kendilerine taninan haklar cergevesinde ehli (ziirri) ve hayri bir¢cok
vakif kurmuslardir.

Ehli vakif kurmak, her din mensubu i¢in genel bir hak idi, ancak hayri
vakif kurmalar1 konusunda kendi kilise ve manastirlari icin dogrudan vakif
kurma hakkina sahip degillerdi. Vakiflardan asil faydalanacak kimselerin
fakirler oldugu mutlaka belirtilmeliydi. Yine kutsal kitaplarinin ¢ogaltilmasi
ve yayllmasi da buna benzetilmistir. Bu durum, yukarida deginilen hukuki
kurallarin da uygulamadaki bir yansimasiydi. Gayrimiislim vakiflar1 agirlikh
olarak “kilise fukaras1”, “Nasara fukarasi”, “Ermeni fukarasi” ve “hastane
fukaras1” yararina kurulmakta ve bu tabirler kullanilmaktaydi. Bir fetvada;

“Zeyd-i zimmi miilk evini kiliseye, ba’dehu kilise harab oldukta fukaraya

2 (. Hilmi, mes. 57; Karakog, Irem, Tiirk Hukuk Tarihinde Valaf Miiessesesi, Ankara 2017, s. 412.
 Bilmen 1V, Istilahat, IV, 5. 316, 349, 371

% Tertib, md. 319.

3L Bilmen, Istulahat, IV, s. 316.

# Tertib, md. 1082.
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vakf edip, hakim dahi mezkir evin vakfiyetini kabul edip hiiccet vermek
ser’an caiz olur mu?

Elcevap: Kiliseye vakif batildir. Amma sakinlerine vakf edip anlardan
sonra sair fukaraya sart etmek ser’idir.” denilmistir.33

Osmanli Devleti’'nde, vakif sisteminin yaygin olarak uygulandigi Anadolu
ve Rumeli'de Mislimanlarla i¢ ice yasayan Rum, Ermeni ve Yahudiler
yasadiklar1 vilayet dahilinde, vakif sistemi ile yiiriitiilen her tiirli sosyal
kurum i¢in yeter miktarda vakif kurmuslardir.3* Kurulan vakiflar1 mahallin
kadis1 tescil etmesi esas olmakla birlikte kendi din adamlar1 nezdinde de
tescil isleminin yapildig1 goriiliir. Uygulamada bir problem ¢ikmazsa,
devletin fazlaca miidahalesi s6z konusu olmazdi. Bunlarla ilgili Padisah
fermanlari da sadir olmustur.35

Hayri vakiflardan dogrudan, diger vakiflardan gayrimenkullerinin
kiralanmasi yoluyla; ayrica bir vakifta gorevlendirilerek maas alma veya
para vakiflarindan bor¢ alma yoluyla da yararlanmislardir. Osmanli Devleti,
kendi hakimiyetinden 6nce tesis edilmis olan kilise, manastir ve havra gibi
cemaatlere ait dini ve diger bircok kurumlarinin varligini kabul etmistir. Bu
durum kadilara génderilen emirlerde; “...kiliselerine miiteallik bag ve bahge
ve ciftliklerine ve kadimden temlik olunup vakif olan tarla ve ¢ayirlarina ve
panayirlarina ve degirmenlerine ve bunun emsali biiyGt ve dekakin ve sair
kiliselerine vakif olan egyalarina ve davarlarina aherden miidahale
olunmayip kadimden olageldigi vech tlizere zapt ve tasarruf olunacagl”
hiitkmiinde oldugu gibi ifadesini bulmustur. Osmanli hakimiyeti siiresince
gecerli olan millet sistemi kapsaminda Ermeni, Rum ve Yahudi gibi
gayrimislim milletler, tipki miisliimanlar gibi, Osmanh vakif hukukunun
vermis oldugu genis imkanlardan hareketle kilise, manastir ve havra gibi
ibadet yerleri fukarasi, mektep ve kiitliphane gibi egitim, dariilaceze ve
hastahane gibi saglik, sadaka, yetimhane, mahalle avarizi ve evladlik vakif
gibi sosyal yardim, ¢esme ve suyolu yapimi/ tamiri, cenazelerin kaldirilmasi
ve mezarlik bakimi gibi hizmet konular icin vakiflar kurmuslardir.
Gayrimiislimler esnaf teskilati olarak da vakif kurmuslardir.36

% Diizdag, M. Ertugrul, Seyhiilislim Ebussuiid Efendi Fetvalari: Kanuni Devrinde Osmanli Hayat,
Gonca Yay.,
Istanbul 2009, . 156.
3 Alkan, Mustafa,” Azinhik Vakiflari (Tarihi Arkaplani, Hukuki Yapisi Ve I¢ Analizi), Akademik
Baksg, c. 2, sy.
4 (2009), s. 96-97.
% Akgiindiiz, Ahmed, Islam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesesi, Istanbul 2013, s.
244,
% Giiler, Ali, “Osmanli Devleti'nde Gayrimiislimlerin Din-Ibadet, Egitim-Ogretim Hiirriyetleri Ve Bu
Bakimdan
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Mesela 18. Yiizyil sonlarinda Bursa’da Lonca mensubu Ermeni Kékciyan
esnafinin cesitli giderlerini karsilamak ve esnafa kredi vermek maksadiyla
bir hirfet vakfi kurmuslardir. Bir nevi para vakfi olarak kurulan bu vakfin
adi, “Evkaf-1 nasara-y1 kokciyan-1 Ermeniyan bera-y1 mihimmat-1 hirfet-i
kokciyan” dir. Baska gayrimiislim esnaf vakiflar1 da vardir. Bursa'da 27
gayrimiislim vakfi sicil kayitlarindan tespit edilmistir.37

Yine bugiinki sinirlarimiz igerisinde bazi illerdeki gayrimiislim vakiflar:
da bu meyanda zikredilebilir: Bunlardan, Mardin’de;38

Mardin Ermeni Katolik Kilisesi Vakfi

Mardin - Siiryani Katolik Kilisesi Vakfi

Mardin- Siiryani Kadim Deyrulzafaran Manastiri ve Kiliseleri Vakfi

Mardin - Siiryani Protestan Kilisesi Vakfi

Mardin - Midyat Siiryani Protestan Kilisesi Vakfi

Mardin - Midyat Siiryani Deyrulumur Margabriel Manastir1 Vakfi

Mardin - Midyat Siiryani Kadim Cemaati Marborsom ve Mart Semuni

Mardin - Keldani Katolik Kilisesi Vakfi Akar 1992

Konya'da;

Konya'daki gayrimiislim olan vakiflardan Osmanli tebaasi Rum
milletinden haci Hristo ve Bagdeser veled-i istefan evladi vakiflar1.3°

Vakif hukukunda genelin yararlanmasina acik, yahut belli sartlara sahip
olmalari sart kosulanlar icerisinde o sartlara sahip olanlardan Miisliiman ve
gayrimislim ayrimi yapilmamistir. Dariilaceze’'nin bahgesinde bir arada
bulunan cami, sinagog ve kilise bunun en giizel érnegidir. Bugiin, Vakiflar
Genel Midirligiinin verilerine gore, Tirkiye Cumhuriyeti sinirlar

"Kilise Defterleri"Nin Kaynak Olarak Onemi (4 Numaral Kilise Defteri'nden Ornek Fermanlar)”,
s. 158, 161,
Yediyildiz, Bahaeddin, XVIII Yiizyilda Tiirkiye de Vakif Miiessesesi (Bir Sosyal Tarih Incelemesi),
TTK,
Ankara 2003, s. 248; Oztiirk, Nazif, Azinlik Vakiflari, Ankara 2003, s. 65 vd.; Koyuncu, Nuran
Osmanl
Devleti’nde Gayrimiislimlerin Din ve Vicdan Hiirriyetleri Baglaminda Mabedlerinin Hukuki
Statiisii, Ankara
2014, s. 48.
8" Kaya, Miyase Koyuncu, Basol, Samettin, “Osmanli Bursa’sinda Ermeni Kokgii Esnafi Hirfet
Vakfi”, VD, sy.
47 (2017), s. 26 vd.
8 Alkan, Azinlik Vakiflari, s. 109; Ozcosar, Ibrahim, 19. Yiizyilda Mardin Stiryanileri, Basilmamuis
Doktora
Tezi, Kayseri 2006, s. 206 vd.
% Bkz. Sak, Kad: Sicilleri Isiginda Konya'da Yapilan Vakiflar, (1650-1910), s. 203-204. Kitabum dn.
160;
Kunter
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dahilinde toplam 160 civarinda cemaat vakfi faaliyet gostermektedir. VGM
31 vakfin kaydi olan Evkaf-1 Hiristiyan Fihrist Defterindeki vakiflardan 24’
[stanbul ve cevresinde, 2’si Ayvalik'ta, digerleri Ayazmend, Bursa,
Canakkale, Edremit ve Giimiishacikéy’de kurulmustur. Bu vakiflarin
kurucularindan 22’si Ermeni, ticii Rum, ikisi Yahudi, biri Katolik Turk, biri
Yunan, biri de Rus’tur. Bir vakif ise, bir Turk ve zimmi ortaklar tarafindan
kurulmustur. Kurucularin 29’u Osmanl tebaasi zimmi (biri Tirk ortaklig
ile), biri Yunan, biri de Rus tebaasindan miiste‘'mendir. Yabanci uyruklular
tarafindan kurulan vakiflardan ikisi Ikinci Mesrutiyet'in ilanindan sonradir.
29 numarali “Evkaf-1 Hiristiyan Defteri’nde kayith toplam 31 vakiftan
dokuzu Tanzimat (1839)’tan 6nce, 21’i ise sonradir.0

V. Ayazmend’deki Ortak Vakif

Bu noktada toplumsal dayanmismanin vakif yoluyla nasil saglandigina
iliskin miislim ve gayrimiislimin ortak olarak kurdugu bir vakiftan kisaca
bahsedecegim. Bugiin Balikesir Ayvalik sinirlar1 dahilinde Altinova adi
verilen eski adi ile Ayazmend’de kurulmus olan bu vakfin adi; ismailoglu
Ismail ve Sagiroglu Eci Atnas Vakfi. (1224/ 1809, VGMA, Uciincii [lmithaber
ve Vakfiye Defteri, nu. 386, s. 37/ 3.) Vakfiyesine gore, 1800’li yillarda
Ayazmend, Anadolu Vilayetine (Kiitahya) bagh bir kaza merkezidir. Kazada
1831 yili sayimina gore, 458’1 gayrimiislim olmak lizere toplamda 4.500
civarinda insan yasamaktaydi. Bu vakfin 6zelligi bir Miisliman ile bir
gayrimiislim tarafindan ortak kurulmus olmasidir. Vakfin gelirleri vakfiyede
sayilmis, vakif izerindeki menkuller konusu kad1 tescili yapilirken gerekgeli
olarak yazilmis; Imam Muhammed'’in, bir gayrimenkule bagh olan
menkuller ile ilgili menkuliin vakfedilmesi, mahallinde “6rfse” ve menkul
“mitedref’se (bilinense), vakif “menkil-i miite‘drefin sihhatine zahib
olunmusdur” hiikkmiine dayanarak vakif tescil edilmistir. Ziirri ve hayri
olmak iizere karma bir vakiftir. Vakfin gelirinden zaruri harcamalarin
yapilmasindan sonra, gelirin dncelikle vakfin hayrat konusuna, kalaninin da
vakiflarin evlatlarinin tasarrufuna birakilmis olmasidir.

Hayrat konusu; beldenin suyollari ve su kaynagina ulasim ile bu yerlesim
yerine su getirilmesidir. Mevcut su kaynaklar1 vasitasiyla sehrin muhtelif
yerlerinde 15 adet ¢esmeden su verilmekteydi. Buradan akan sular
vakfiyede ma-i leziz olarak adlandirilmis olmakla igme suyu olarak da
kullanilmistir. Su temini inan¢ yapimizda en giizel sadaka olarak da
nitelenmistir.

O Alkan, Azinlik Vakiflari, s. 102.
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Vakfin giderleri arasinda su kanallar1 yapimi, bakimi, muhafazasi, bu
yondeki is¢i lcretleri, cesmelerin bakim masraflar;, miitevelli ve nazir
ticretleri, sonrasinda gelir kalirsa (galle fazlas1) vakif evlatlarina ve de o
yorenin fukarasina mesrut kilinmistir. Giderleri arasinda yilda birka¢ kere
temizlenmesi, cesmelerin kirik kiinklerinin tamiri ve suyollarinin bakimini,
kuyularin dolabi, tasi ve kendiri gibi miistemildtinin temin edilmesi
sayilabilir.

Miitevelli dahil vakiftan maas alan 24 vakif gorevlisi oldugu
anlasilmaktadir. Bu da séz konusu vakfin, vakif yoluyla istihdama sagladigi
katkinin 6nemini géstermektedir.

Vakif evlatlari munkariz olursa vakfin gallesinin tamami fukaraya ait
olacagindan, bu esnadan itibaren de tam anlamiyla hayri vakfa
dontisecektir. Vakiflar (iki kisi) yasadik¢a kendileri miisavi olarak miitevelli
olacaklar, sonrasinda evlattan ekber ve ersed kimse kalmayinca miitevelli,
kadi tarafindan tespit edilecektir.

Vakiflar Osmanli déneminde kontrolsiiz degildi. Bu vakfin nezareti de o
belde kadis1 iizerineydi. Yilda bir kere vakfin gelir ve giderlerini kontrol
edecek, muhasebe harci icin 15 kurus, kontrol hizmeti icin ise 5 kurus
alacaktir.#1

O yoredeki Osmanli vatandas: iki kisinin, tasarrufuna ortak olduklar
milki vakfetmeleri, sosyal ve ekonomik hayati, bir ortaklik derecesinde
paylastiklarini géstermektedir.

Gayrimiislimlerin daha ¢ok istifade eden, ancak zaman zaman da kurucu
olarak yer aldiklar1 vakiflardan birisi de avariz vakiflaridir. Osmanl
Devleti'nde bir vergi cesidi olarak avariz, divanin karar1 ve padisahin
emriyle olaganiistii hallerde toplanan vergilerdi. Baslangicta yalniz harp
zamanlardaki ihtiyact karsilamak i¢cin alinmisken, sonradan hazinenin
diistiigii sikintilar: hafifletmek tizere mutad héle gelmistir. Osmanlr’da vergi
ve niifus tesbitleri aile sayimina dayanirdi. Vergi verebilecek durumda
olanlar sayilir. Bu niifusa diisen vergi, avariza tabi olanlar arasinda pay
edilirdi. Bolgelerin kac¢ avariz hanesinden meydana geldigini devlet bilirdi.
Derbentgilik, tuzculuk, madencilik, cebecilik gibi bazi isleri yapanlar ile
resmi gorevliler bundan muaf tutulurlardi. Avariz vergilerini 6demekte
giiclik ceken fakir halka akar veya para olarak tahsis edilen avariz

" Bu konuda bkz. Alkan, Mustafa, “Ayezmend’de Bir Miislim Ve Gayrimiislimin Kurdugu Ortak
Vakif™, Tiirk
Yurdu, Mayis 2006 - Y1l 95 - Say1 225. (https://www.turkyurdu.com.tr/yazar-yazi.php?id=4001 E.T:
20.11.2019)
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vakiflarindan yardim edilirdi. Bu nevi vakiflar baslangicta dogrudan
dogruya avariz vergisi ve orfl tekalifin karsilanmasina tahsis edilmistir.42

Adi gecen vergilerin halktan toplanmasi uygulamasinin eski énemini
kaybetmesi lizerine elde edilen gelir, halkin karsilastigi yangin, deprem, su
baskini, salgin hastalik gibi afetler ile fakir, dul ve yetimlerin ihtiya¢larina,
kimsesiz Kkizlarin evlendirilmesine, sahipsiz cenazelerin masraflarinin
karsilanmasina ve is hayatina atilanlarin sermaye ihtiyacina sarfedildigi gibi
ayrica suyolu, kaldirim, sibyan mektebi tamiri gibi amme hizmetleri i¢in de
kullanilir olmustur. Béylece zamanla degisik bir mahiyet kazanan avariz
vakfi daha sonra “avariz akgesi” ve “avariz sandigl” olarak da
adlandirilmistir. Esnaf sandiklar1 da avariz vakiflari kapsaminda yer alir.43

Miislim ve gayrimiislimlerin karisik olarak oturduklari mahalle veya
koylerde avariz vakfi her iki ziimrenin de ihtiyaglarina sarfedilir, vakfi
yapanin Misliiman veya gayrimislim olmasi buna tesir etmez, Miislim,
gayrimislim ayrimi olmazdi. Ahalisi Miusliimanlar ile gayrimiislimlerden
miitesekkil olan bir mahallenin veya bir miiessesenin avarizina bir miislim
veya bir gayrimiislim tarafindan sart edilmis olan bir vakfin gallesi o
ahalinin Miisliiman olanlarinin da Miisliman olmayanlarinin da avarizina
sarf edilirdi. Bu bir sosyal dayanisma semsiyesidir. Aslinda her dénem
kendine uygun ¢6zlimleri iiretmis. Neredeyse her mahallede de bu tiirden
cokca vakif olusumlari meydana gelmistir.44

Nihai olarak Osmanl bir vakif medeniyeti olmak itibariyle olusturdugu
baris iklimi icerisine miislim, gayrimiislim her kesimi bu medeniyete dahil
etmis oldugunu ve bilhassa Avariz vakiflar1 vasitasiyla da giiniimiizde
devletin ifa etmekle yiikiimlii oldugu bircok kamu hizmetleri de, vakif
yoluyla ifa edildigini soyleyebiliriz. Bu yolla toplum i¢in en 6énemli hizmet
olan egitim-6gretim vakiflarin elinde olmus, saglik hizmetleri, sosyal
giivenlik ve sosyal yardim ve beledi hizmetler ve esnaf yardimlasmalari,
kisaca kamu yarar1 bulunan her faaliyetin, ihmale ugramadan ve siirekli
olarak ifas1 icin vakif miiessesesine basvurulmustur.
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The Examination of Muslim Societies by Popular Gender and
Sexuality Values

Abstract:

With the development of means of communication and the shrinking
of the world, it is seen that western global values affect the whole world.
In particular, this effect is more powerful in countries such as Turkey to
open itself to Western values. One of the most powerful of these impacts,
which can be classified in various aspects, aims at gender or the roles of
women and men in society. Muslim societies that encompass, unite,
integrate individuals and society, and develop their own cultural values
to work in harmony are increasingly exposed to attacks on gender and
sexuality. Exposure of children to sexual stimulation from an early age;
the deterioration of the gender characteristics of young people; delaying
the age of marriage, promoting free relationship; normalization of the
concept of family without marriage or unmarried family; increased
mental and material barriers to marriage and family institutions;
evacuation of the concept of parenting and patriarchy; deteriorating the
roles of parents and children in a manner that would harm the unity of
the family; structuring working life to make family life difficult; the
innocent, even lovable portrayal of LGBTI orientations, which are seen as
sexual deviations in terms of Islamic culture, poses a threat to Muslim
cultural codes. These distorting values, which are spread to society
through fashion, advertising, television and the internet affect even those
who think that they receive religious education and live a religious life. It
is clear that in order to maintain our existence as a nation with our
religious and cultural values, we need to be more conscious and more
active against this hard-to-resist drift.

Keywords: Islamic Society, Cultural Values, Gender, Sexuality.

GIRIS
Cinsiyet biyolojik ve toplumsal iki yonii bulunan ve kisinin insan cinsinin
bir tiirii olarak erkek veya kadin olma durumunu ifade i¢in kullanilmaktadir.

136



Tiirkge biyolojik cinsiyetle toplumsal cinsiyeti birbirinden ayiran bir kavram
gelismesi olmadig icin Ingilizce “gender” sbzciigii karsihginda “toplumsal
cinsiyet
baslamistir. Biyolojik cinsiyet insanin dogustan getirdigi erkeklik veya

»n o«

sex” karsilifinda ise biyolojik cinsiyet kavrami kullanilmaya

kadinlik cinsiyet ozelliklerini ifade ederken toplumsal cinsiyet kavrami
dogumdan sonra toplum tarafindan mevcut kiiltiir yapis1 dogrultusunda
erkege veya kadina yiikledigi rolii ifade etmektedir.! Toplumsal cinsiyet ve
feminizm Uzerinden toplumsal cinsiyet esitligi faaliyeti yiiriitenler ve bu
faaliyetleri destekleyen yazarlar tarafindan, cinsiyet rollerinin esas itibariyle
ve biiylik 6l¢iide toplum tarafindan insana ytklendigi, biyolojik cinsiyetin
ise erkeklik ve kadinlik rolleri tizerindeki etkisinin ihmal edilebilecek kadar
az oldugunu savunulmaktadir.2 Bu durumu anlatan bir ifade olarak “kadin
olarak dogulmaz kadin olunur” denilmektedir.3 Boylece kadin ve erkegin
toplum icinde yiiklendigi farkli rollerin tabii ve kendiliginden olmadigy,
toplum tarafindan yiiklenilen toplumsal cinsiyet rollerinde kadinlar
aleyhine esitsizliklerin bulundugu ve bunlarin degistirilmesi gerektigi 6ne
strilmektedir.

Toplumsal cinsiyet c¢alismalarinin toplumsal yapiy1 temelden sarsan
diger iddias1 toplumsal cinsiyetlerin kadin ve erkekten ibaret olmadigi
konusudur. Onlara gore insan ya kadin veya erkek olmaya zorlanmamalidir.
Kadin ve erkek disinda lezbiyen, gey, biseksiiel, transseksiiel, interseks
(LGBTI) gibi cinsiyetini farkli tanimlayan insanlar bulunmaktadir. Bunlar
toplum icinde kendi kimliklerini o6zglirce yasamali, isterlerse kendi
aralarinda evlenerek cocuk sahibi olmalarinin yollar1 agilmalidir. Cinsiyet
rolleri ve cinsellik davranislari konusunda hic¢bir toplumsal kural onlarin
bedenleri tlizerindeki serbest tasarruflarini smirlandirmamalidir. Bunun
saglanabilmesi i¢in evlilik, aile ve annelik gibi kurumlar ortadan
kaldirilmaldir.

Toplumsal cinsiyet ¢alismalar1 kadina karsi yapilan ayrimciliklar: temel
alarak kadini 6zgirlestirme, bunun yaninda her tiirli cinsel sapmayi
destekleme faaliyetine onciiliik etmis ve 1960’1 yillarda bati diinyasinda
cinsel ézgiirliiklerin zirveye cikarildig1 cinsel devrim ilan edilmistir. insan
bedeninin mahremiyetini sonuna kadar ihlal eden, sinema endiistrisi

Y Bk Selahattin Polat, “Hz. Peygamber’i Siinneti Isiginda Toplumsal Cinsiyet Meselelerine Iliskin

Coziim Onerileri”, Dini ve Tplumsal Boyutlaryla Cinsiyet II (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012),

137.

Ayse Kalav, “Namus ve Toplumsal Cinsiyet”, Mediterranean Journal of Humanities 2/2 (26

Aralik 2012): 150. ]

% Monique Witting, “Kadin Dogulmaz ", Cogito, trc. Cigdem Akanyildiz - Seyda Oztiirk, 2009, 193-
201.
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yoluyla kadin bedenini istismar eden bu hareket farkl stratejik yontemlerle
biitiin diinyada etkili olmustur ve olmaya devam etmektedir. islam diinyasi
yirminci yiizyllda kendi toplumsal sorunlarini kendi i¢ dinamikleri ile
cozebilme kabiliyetini kaybettigi icin i¢ ve dis kaynakli bir¢ok sorunla karsi
karsiyadir. islam ve kadin sorunu da bunlardan biridir. islam diinyas1 kadin
haklar ve cinsel 6zgiirliik iizerinden bati kaynakli biiytik bir sinama ile karsi
karsiyadir.

Kadin iizerinden Islam ve Miisliimanlar aleyhine bati medeniyeti
kaynakli propaganda yiizyih askin bir zamandir devam etmektedir. Ulkemiz
acisindan bu konudaki tartismalar 20. yiizyilin baslarindan itibaren
matbuata yansimis ve ilk somut meyvesini 1917 yilinda yirirliige konulan
ve iki yil ylrirliikkte kalabilen hukuku aile kararnamesi ile ortaya
koymustur. Bu kanun ve ardindan yapilan aile kanunu hazirhk
calismalarinda takip edilen mezhep icinde veya klasik fikihta yaygin kabul
goren bazi ictihatlar yerine maslahat geregi farkli mezheplerin goriisleri
veya daha o6nce saz gibi goriilen gorisler tercih edilmistir.4 1926 yilinda
Isvicre kaynakh Tiirk Medeni Kanunu’nun kabulii ile fikih tamamen devre
dis1 birakilmistir. Tiirkiye Cumhuriyeti devrim kanunlan ile evlenme ve
bosanmanin sadece resmi kurumlar araciligiyla yapilmasi, ¢ok esliligin
yasaklanmasi, kadinlara segme ve secilme hakkinin verilmesi gibi bir¢ok
konuda tepeden inme diye ifade edilen sekilde toplumsal uzlasma aramadan
diizenleme yapmistir. Buna mukabil mesela Suudi Arabistan’da kiz gocuklari
ilk kez 1955 yilinda okula gidebilmis, kizlarin gidebildigi ilk tiniversite 1970
yilinda ag¢ilmis, kadinlara segme ve sec¢ilme hakki 2015 yilinda, araba stirme
izni ise 2018 yilinda verilmistir.5 Ozellikle asagida deginecegimiz Birlesmis
Milletler himayesi altinda imzalanan kadina karsi her tiirli ayrimciligin
onlenmesi soézlesmesi ile biitiin islam iilkelerinde kadin konusunda yeni
uygulamalar giindeme gelmeye ve kademeli olarak degisikliklere yol
agmaya baslamistir.6

Bk. Ahmet Yasin Kiiciiktiryaki, “Osmanli Devletinde Tanzimat Sonrasi Aile Hukuku Alanindaki

Gelismeler ve Hukuk-1 Aile Kararnamesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26

(Subat 2014): 177-201; Mehmet Unal, “Medeni Kanunun Kabuliinden Once Tiirk Alle Hukukuna

fli;kin Diizenlemeler ve Ozellikle 1917 Tarihli Hukuk-i Aile Kararnamesi”, Ankara Universitesi

Hukuk Fakiiltesi Dergisi 34/1-4 (1977): 195-231.

5 https://www.dw.com/tr/suudi-arabistanda-kad%C4%B1n-haklar%C4%B1n%C4%B1n-
tarih%C3%A7esi/g-40752172 (erisim:23.11.2019).

® Bk. “OHCHR | Committee on the Elimination of Discrimination against Women”, erigim: 24 Kasim

2019, https://www.ohchr.org/en/hrbodies/cedaw/pages/cedawindex.aspx  Ulke raporlart her

tilkede sozlesme dogrultusunda yapilan faaliyetleri agiklamaktadir.
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1. TOPLUMSAL CINSIYET

Kadin haklar1 ihlallerini o6nlemek ve kadina karsi ayrimciliklarn
kaldirmak amaciyla birlesmis milletler tarafindan desteklenen c¢alismalar
son 50 yil icinde diinya genelinde bir dizi faaliyete konu olmustur.
Bunlardan en etkili olan1 20 tlkenin imzasiyla 1981 yilinda yiiriirliige giren
ve imzaya acilan “Kadinlara Karsi Her Tiirli Ayrimciigin Onlenmesi
Sozlesmesi (Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination
against Women [CEDAWT])” olmustur. Bu s6zlesmeye imza koyan yetkililer
iilkelerinde kadinlara karsi ayrimcilik igeren, esitsizlik olusturan her tiirli
yasal duzenlemeyi kaldirmayi, bunun yerine esitlik¢i diizenlemeleri
getirmeyi ve lilkelerinde kadinlara karsi ayrimcilik barindiran adet, gelenek
ve uygulamalar dahil her durumla miicadele etmeyi taahhiit etmislerdir.
Somali, Sudan ve Iran disindaki biitiin Miisliiman iilkeler sozlesmeyi
imzalamis ve sozlesmenin ¢ekince koymaya izin vermesi sebebiyle birgcok
iilke ¢esitli maddelerine ¢ekince koyarak onay vermistir. Tilirkiye s6zlesmeyi
1985 yilinda 2 maddesine c¢ekince koyarak imzalamis ve siire¢ icinde
sozlesmeye uyum saglama yolunda adimlar atmistur.

Tiirkiye 1999 yilinda yeni medeni kanun hazirliklart ile birlikte
sozlesmenin 15 ve 16. Maddelerine koydugu cekinceleri kaldirmistir. Aym
y1l ihtiyari protokol hazirlanarak s6zlesmenin uygulanmasi iki yeni denetim
mekanizmasina baglanmis Tiirkiye bu protokolii de 2002 yilinda
imzalamistir. Bu protokolii imzalayan devletler, iilkelerinde kadina karsi
ayrimcilik iceren bitiin diizenlemelerini kaldirdiklarin ve kadina Kkarsi
ayrimcilik iceren higbir uygulamay1 desteklemediklerini taahhiit etmis
olmaktadir. Tiirkiye Cedaw’a uyum saglamak i¢cin 2001, 2004 ve 2010
yillarinda anayasal degisiklikler yapmis, 2001 yilinda eski Tiirk Medeni
Kanunu’'na gore biiylik yenilikler iceren yeni TMK'y1 yiiriirliige koymus ve
2004 yilinda Cedaw’a ulusal hukuka karsi iistlinliik tanimistir. 2012 yilinda
hazirlanan ve Tiirkiye'nin aym yil imzaladigi Istanbul sézlesmesi ise
imzalayan taraflara Cedaw’in uygulamasi ile ilgili her alanda ayrintilh
sorumluluklar ytliklemektedir.” Bu yiikiimliiliikklerden biri olan okullara
toplumsal cinsiyet esitligi egitimi verilmesi yoniinde bir adim olarak
Egitimde Toplumsal Cinsiyet Esitligi (ETCEP) projesi 2014-2016 yillarinda
uygulamistir. 2018 yilinda okullarda toplumsal cinsiyet esitliginin ders

" Bk. “Kadina Yonelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair Avrupa
Konseyi Sozlesmesi (Istanbul Sozlesmesi)”, 2012,
https://rm.coe.int/CoERMPublicCommonSearchServices/DisplayDCTMContent?documentld=09
00001680462545.
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miifredatina eklenmesiyle toplumsal infial gorilmiis ve uygulama geri
cekilmistir.

Cedaw’1 imzalayan iilkeler periyodik olarak denetlenerek uygulamalar
raporlandifl i¢cin zaman icinde s6zlesme hiikiimleri s6zlesmeye taraf olan
biitiin iilkelerde az veya ¢ok etkili olmustur. Tiirkiye disindaki Islam tilkeleri
nazari itibara alindiginda evlenme yasinin yiikseltilmesi ve esitlenmesi, cok
esliligin sinirlandirilmasi, bosanmanin yargi kontroliine alinmasi, kadina
secme ve secilme hakki verilmesi, kadin stinnetinin yasaklanmasi gibi bazi
alanlarda sdzlesmeye uyum saglama ¢abalar1 goriilmiis ancak ¢ok esliligin
yasaklanmasi, kadinin miras paymnin ve sahitliginin erkekle esitlenmesi
konularinda degisiklige gidilmemistir. Ayrica 90l yillardan itibaren
Pakistan, Tiirkiye, Banglades, Endonezya gibi iilkeler tarihte ilk defa kadin
basbakanlar tarafindan yonetilmistir.8

Islam diinyas: 19. yiizyillda bat1 medeniyeti karsisinda maddi ve manevi
yenilmislik duygusu icinde en cok sorguladigi konulardan birisi islam ve
kadin haklar1 konusu olmustur. Bu alanda 1898 yilinda Misirli yazar Kasim
Emin tarafindan yazilan “tahriru’l-mer’e (kadinin 6zgiirlestirilmesi)” isimli
kitapla baslayan literatiir 90’1 y1llarda Fatima Mernissi, Leila Ahmed, Amina
Wadud Mubhsin, Hidayet Sefkatli Tuksal gibi kadin yazarlar 6nciliigiinde
devam etmistir. Bu calismalar geleneksel goriislere aykirilik tegkil ettigi icin
etkileri sinirli kalmis olmakla birlikte toplumsal cinsiyet faaliyetlerinin
baskin etkisinin artmasina katki saglamislardir.®

Toplumsal cinsiyet faaliyetlerinin belki en tartismali iki y6ni kadin
haklarini kisitladigr iddiasiyla, annelik, evlilik ve aile kurumlarina karsi
c¢ikilmast ve erkek ile kadin olma disinda farkli cinsel kimliklerin
desteklenmesidir. Onlara gore kadin isterse ¢ocuk sahibi olabilmeli fakat
kiiltiirel ve toplumsal degerlerle yiiklii olan annelik, evlilik ve aile kurumlar
ortadan kaldirilmalidir. Ciinkii bu kurumlar kadinlara erkeklerden farkh
gorevler yiiklemekte ve onlarin ozgiirliiklerine zarar vermektedir. Ote
yandan insanlar arasinda kadin ve erkek disinda lezbiyen, gey, biseksiiel,

Bk. Ismail Yalgin, “Kadina Karst Ayrimcihgin Onlenmesi Sozlesmesinin (CEDAW) Miisliiman
Ulke Kanunlarmma Etkileri”, Journal of History Culture and Art Research 6/4 (01 Ekim 2017):
980-1009.

®  Bk. Kasum Emin, Tahririi'l-mer'e, (ilk baski 1898) (Tunis: Darii'l-Madrif, 1990); Fatima Mernisi,
Woman and Islam, translated by Mary Jo Lakeland, (New Delhi: Kali for Women, 1991); Leila
Ahmed, Women and Gender in Islam, (Yale University Press, 1992); Fatima Mernisi, Pecenin
Otesi (Beyond the Veil), ¢ev. Mine Kiipgii, (Istanbul: Yaymevi Yayincilik, 1995; Amine Vedud-
Mubhsin, Kur’dn ve Kadin, (Istanbul: Iz Yayincilik, 1997); Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit
Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiisiimleri, (Ankara: Kitabiyat, 2000); Fatima Mernisi,
Kadmnlarin Isyam ve Islami Hafiza (Women’s Rebellion and Islamic Memory), ¢ev. Aytiil
Kantarci, (Ankara: Epos Yaymlari, 2003).
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transseksiiel, interseks (LGBTI) gibi farkli cinsel egilimleri bulunan insanlar
bulunmaktadir. O halde insanlar1 sadece erkek ve kadin cinsiyetlerine
hapsetmek insan haklarina aykiridir. Herkesin tercih ettigi cinsel
yonelimine saygi duyulmali ve ayni cinsiyetten Kkisilerin evlenmelerine ve
cocuk sahibi olmalarina izin verilmelidir. Son yirmi yilda otuza yakin tilkede
escinsel evliliklerin yasal hale getirilmis olmasi bu konuda olduk¢a mesafe
aldiklarini gostermektedir.10

Toplumsal cinsiyet esitligi faaliyetlerinin bir diger sonucu
cinsiyetsizlestirme olarak ortaya ¢cikmistir. Cinsiyetsizlestirme toplumsal
cinsiyet esitligi adina kadinin erkeksilestirilmesi, erkeklerin ise
kadinsilastirilmasi egilimidir.11 Toplumsal rollerde erkeklerin
pasiflestirilerek kadinlarin daha aktif hale getirilmesi, ailede baba
otoritesinin kaldirilmasi, erkek isi olarak bilinen isleri yapan kadinlarin
yuceltilmesi gibi tikelde pek ¢ok alanda oOrnekleri goriilen tutumlar
gorilmektedir. Bu tutumlar seklen toplumsal cinsiyet esitligine katki
yapiyormus gibi goriinmekle birlikte aslinda toplumsal diizeni ve uyumu
bozan, isb6liimii ve yardimlasmay zayiflatan, insanin ruhsal dinamikleri ile
celisen ve sonug olarak fitrati bozan yaklasimlardir.

Insan sadece biyolojik bir yapidan ibaret degildir. Bu sebeple dogustan
getirilen sadece biyolojik cinsiyetimiz degildir. Dogustan her insan
birbirinden farkl erkek ve kadin da tiir olarak birbirinden farkli maddi ve
manevi kabiliyetlerle dogar. Bu kabiliyetlerin kesisim noktalarina fitrat
denir. insan fitrati, erkegin fitrati ve kadinin fitrat1 denilince Allah’in o tiire
veya cinse verdigi ortak kabiliyetler ve o6zellikler kastedilir.!2 Bu bakis
acisiyla insanin biyolojik cinsiyeti ile toplumsal cinsiyeti birbiri ile
irtibathdir. Biyolojik cinsiyeti ve insanin fitrl 6zelliklerinin yok sayarak
toplumsal cinsiyet esitligi yoniinde yapilan calismalar sorun iireten, kaotik
faaliyetler olarak sonu¢ dogurmaktadir.

2. CINSEL OZGURLUK

Cinsel ozgiirliik o6zellikle insan hayatina kurallar koyan din ve ahlak
sistemlerine bir baskaldir1 ve materyalist, kapitalist anlayisin hayata
yansimasidir. Cinsel 6zgirliik anlayisi, toplumsal cinsiyet gibi nikdh ve aile
kurumunu hedef almakta ve bunlar ilizerinde tahrip edici etkiye sebep

10 Bk.
https://www.wikizeroo.org/index.php?q=aHROcHM6Ly91bi53aWtpcGVkaWEub3JInL3dpa2kvU2
FtzS1zzXhfoWFyemlhZ2U (erisim:21.11.2019).

Bk. Seyma Karatepe, Universite Ogrencilerinde Cinsiyetsizlesme (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 201 3).

Ismail Yalgn, Islam Hukuku agisindan Yaratilisi Degistirme Fitrati Bozma (Ankara: Fecr
Yaymevi, 2018), 12-19.
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olmaktadir. Yine cinsel o6zgirligliin tabii sonuglarindan bir cinsel
sapkinliklardir. Bu 06zgiirliigii savunanlar taraflarin razi oldugu cinsel
eylemleri sapkinlik olarak gérmese dahi bize gére sinir tanimama ve sadece
haz odakll disiinme cinsellifi amacindan saptirmakta ve toplumu
bozmaktadir. Toplumsal cinsiyet anlayisinin 6zgiirlik istedigi LGBTI
guruplari cinsel 6zgiirlik anlayisi ile ¢ogalmis, tesvik edilmis ve toplumsal
cinsiyet esitligi ad1 altinda yasal himayeye kavusma asamasindadir.

Cinsel 6zgiirlik, insan viicudunu teshir etmeyi, ciplaklig1 ve pornografiyi
tesvik etmektedir. insan viicudunu teshir etmenin son noktasi olarak
ciplaklik ongérillmiis ve 1960’1 yillarda yayginlastirilmaya calisiimistir.
Ancak fantezi olarak viicudu tamamen ¢iplak denemeleri yapilsa dahi hem
cinsel o6zgiirligli savunanlarin amacina hizmet etmedigi hem de insan
fitratina ters oldugu icin genis kabul gérmemis rafa kaldirilmistir. Ancak
basta kadin bedeni olmak iizere insan bedenin haz odakli teshir edilmesi,
pazarlanmasi, metalastirilmas: yaklasimindan vaz gecilmemis sadece
strateji degistirilmistir.1® Yeni stratejide cinselligi oldugu gibi agiga vurmak
yerine hatirlatmak, disiindiirmek ve talep olusturmak daha etkili
gorilmiustiir. Moda yoluyla biitiin diinyaya yayilmaya calisilan bu anlayisla
bir kadinin hemcinslerinden biraz daha dekolte veya kisa elbise giymesi,
giyilen bir elbisenin her an acilarak mahrem yerleri gosterecekmis gibi
tasarlanmasi, insanlar kaniksadiginda modanin degistirilerek, mini etek,
stre¢ pantolon veya tayt, gobegi acikta birakan list veya askili elbise
arasinda gecisler yapilmasi yaygin goriilmektedir. Viicudu teshir furyasina
zaman zaman erkeklerde dahil edilerek her an diisecekmis goriintiisii veren
diisiik bel pantolonlar, organlar teshir edecek derece dar stre¢ pantolonlar
ve epilasyonlu viicutlar giindeme sokulmaktadir. Cinsiyet ayrimi olmadan
dévme, piersing ve estetik operasyonlar viicudu teshir etme ve
metalastirmanin araci olarak kullanilmakta ve bagka insanlarin dikkatlerini
cekmeyi amaclamaktadir.

Cinsellik degerleri lizerinden gelen saldirilar sadece tesettiirden uzak
yasayan kadinlar ve erkekler tizerinde tezahiir etmemekte, kendini dindar
olarak tanimlayan Kkisiler iizerinde de kendini gostermektedir. Kamusal
alanda basortiisii baslangicta tesettiirtin bir parcasi iken giiniimiizde
basortiisii dahil tesettiir icin giyilen kiyafetlerin ¢ogunlugu adeta o6rtme
yerine agma, gizleme yerine teshir etme amacina hizmet etmektedir.
Giyinmenin amaci bedenin cinselligini gizlemek yerine dikkatleri beden
iizerine cekmeye doniismiis goriiniiyor. Her ne kadar bu konuda tepki ve

1 Bk. Rifat Bilgin, “Geleneksel ve Modern Toplumda Kadin Bedeni ve Cinselligi”, Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 16/1 (2016): 219-243.
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reaksiyonlar goriilse de erkegi ve kadinmiyla kendini dindar goren
kesimlerinde bozucu cinsellik degerlerinin etkisinden uzak kalamadigi
gorulmektedir.1#

3. ISLAMI DEGERLER

Islam’in getirdigi temel degerler, insamin kadin ve erkek olarak iki
cinsiyetten ibaret oldugunu, saglikli nesiller icin iki ayr1 cins arasinda nikah
akdiyle evlenmek gerektigini, cinsel iliskinin sadece nikah ile helal hale
gelecegini, ailenin toplumun temel tasi oldugunu ve insan viicudunun
mahremiyetinin korunmasi gerektigini savunmaktadir. Bir insan bedensel
veya ruhsal olarak cinsel kimlik celiskisi yasiyorsa, harici veya dahili
cinsiyetinde bir bozukluk varsa veya harici ve dahili cinsiyeti birbiri ile
uyumlu degilse yapilacak olan modern tibbin imkanlarindan yararlanarak o
kisinin cinsiyet tayinin yapilmas1 ve gerekli tedavinin yapilarak saglikh
cinsel kimligine kavusturulmasidir. Bir insanin cinsel arzusunu helal yolla
karsi cinse yoneltmesi yerine hemcinsine yoneltmesi, 6zenti ve sapkinlikla
karsi cinse 6zenerek karsi cins gibi davranmasi veya giyinmesi, cinsel kimlik
tashihi amaci disinda cinsiyet degistirme ameliyati olmasi cinsel sapkinligin
cesitli gériiniimleridir. Ancak dis organlarinda asli cinsel kimligine aykiri
gelismeler goriilen kimselerin resmi heyet raporuyla ameliyat olmasina izin
verilerek asli cinsel kimligine kavusmasina imkan saglanmasi bu kapsamin
disindadir.!s Cinsel sapkinliklar ahlaki ¢okilintlinlin onemli
gostergelerindendir ve toplumun huzurunun, giiveninin ve diizeninin
saglanmasinda bunlardan uzak bulunmanin biiyiik 6nemi bulunmaktadir.

Islam kiiltiirii kadin erkegin fitraten birbirinden farkli oldugunu ve bu
fitrat dogrultusunda toplumsal cinsiyet alaninda kadin ve erkegin farkh
roller benimsemesinin tabii ve normal oldugunu degerlendirmektedir.
Babalik rolii tabii ve gerekli oldugu gibi annelik rolii de gereklidir. Ancak bu
rollerin kapsami yani bu rol geregi yapilmas:i gerekenler iizerinde fikir
ayrihig1 olabilir. Ote yandan toplumsal roller acisindan kadin veya erkegin
mutlak olarak yapmasi gereken veya yapmamasi gereken bir rol olup
olmadig1 tartisilmaktadir. Esitlik adina kadinin madende g¢alismasi veya
kadin ve erkek arasindaki mahremiyetin yok sayilarak her ortamda beraber
olmasi saglikli sonuglar dogurmayacaktir.

Bir kadinin ev hanimlig1 denilen evle ilgili isleri yiiriitmesi veya tercih
ettigi bir meslek tlizerinden gelir getirici bir iste calismasi mutlak olarak
belirlenmis ve sinirlandirilmis bir durum degildir. Bir aile, ev temizligi,

Y Vejdi Bilgin, “Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarligin Degisen Yiizii” 12/1 (2003): 205; Ayrica bk.
Fatma Barbarosoglu, Sov ve mahrem, 2. bs (Istanbul: Profil, 2013).
B Yalgin, Islam Hukuku agisindan Yaratilisi Degistirme Fitrati Bozma, 57-60.
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yemek ihtiyacinin karsilanmasi, ¢ocuk bakimi, yasli bakimi gibi ev icinde
yuriitiilebilecek isler icin ev icinde veya disinda bu isleri yapan meslek
erbabina lcret 6demektedir. Bir kadin evinin temizligini kendisi yapmak,
ailesine temiz ve giivenli yemekler yedirmek, cocuklarin egitim ve
terbiyesiyle bizzat ilgilenmek isteyebilir. Cogu durumda kadinin disarida
harcadigi kadar bir emek harcamay1 gerektiren bu isler karsilifinda
baskalarina iicret 6demek yerine bu isleri kendisi yiiriitebilir. Eger hem
disarida tam zamanl ¢alisiyor ve ilaveten bu isleri de ytriitiiyorsa kadina
fazladan yiik almis olacaktir. Eger ailenin zorunlu giderlerini karsilamak i¢in
kar1 koca ¢alismak zorunda kaliyor ve olabildigince art1 bir ticret 6demeden
ev islerini de yiiriitiiyorlarsa bu durumda kari ve koca kar iste birbirine
destek olmali ve yardimlagmalidir. Bir baska kadinda esinin geliri aile
giderlerini karsilamaya yettigi halde kendi tercih ettigi bir meslegi icra
edebilir. Bu durumda eve temizlik¢i getirilmesi, yemeklerin disaridan veya
disarida yenmesi, ¢ocuklarin bakiciya veya krese teslim edilmesi, okula
giden c¢ocuklarin gidis gelislerinin yeterince desteklenememesi gibi
durumlar sineye cekilecektir. Aile birligi ve sicaklig1 yara alabilecektir. Aileyi
ve evi merkeze alan Islam kiiltiirii igin bunlar iyi degerlendirilmelidir.16

Islam kadin ve erkek arasinda nikdhsiz cinsel yakinlasmay1 zina diye
isimlendirerek biiyiik giinah ve su¢ saydigi icin toplum icinde kadin ve erkek
iligkilerinde ve ortamlarinda bu konuda hassasiyet gosterilmelidir. Kadin
viicudu ve erkek viicudu karsi cins lizerindeki etkisi bakimindan birbirinden
farklidir. Bununla birlikte her ikisi de mahrem yerlerini 6rtmekle kalmamal
ayrica giyim kusami, hareket ve konusmalariyla cinsiyetini teshir eden, karsi
tarafin dikkatini cinselligi lizerine cezbeden tutum ve davranislardan uzak
durmalidir. Dolayisiyla kamusal alanlarda kadin ve erkekler bir arada
bulundugu durumlarda islami degerler agisindan mahremiyeti korumak
esastir.

4. TEHDIT VE PROBLEMLER

Toplumsal cinsiyet esitligi ve cinsel o6zgiirlik egilimleri Islam
toplumlarina ve Miisliiman aileye yonelik tehditler icermekte ve problem
alanlar1 dogurmaktadir. Klasik hukukumuzda neredeyse ittifakla kabul
goren erkegin aile reisligi, velayeti, cok esliligi, tek tarafli bosamasi, devlet
baskanligl, mirasta aymi diizeydeki kadinin bir hissesine karsilik iki hisse
almasi, sahitliginin ¢ogu durumda iki kadinin sahitligine denk olmasi gibi
sayilar cogaltilabilecek bircok hiikiim toplumsal cinsiyet esitligi iddiasiyla

1 Bk. Polat, “Hz. Peygamber’i Siinneti Isiginda Toplumsal Cinsiyet Meselelerine fl;';kin Coziim
Onerileri”; Zekiye Demir, “Kadimn Ucret Karsihgr Calismasi Konusunda Din Isleri Yiiksek
Kurulu'na Gelen Sorular”, Dini Arastirmalar 21/54 (15 Aralik 2018): 81-106.
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celismektedir. Tiirkiye’deki mevcut hukuk sistemi zaten bu diizenlemeleri
icermedigi icin bir c¢eliski dogurmamaktadir. Ancak toplumsal cinsiyet
esitliginin bitiin kiiltir alanlarina yayginlastirma faaliyeti neyi kaldirip
yerine neyi koydugumuzun farkinda olmak agisindan énem tasimaktadir.
Ayrica ozel itikat ve amel agisindan Miisliimanlarin bu meydan okumaya
karsi makul ve mesru cevabi acikca ortaya konulmalidir. Diger Islam
tilkeleri ise kismen direnerek Islam hukuku diizenlemelerinde degisikliklere
gitmekte ve Kkiiltiirel degisime maruz kalmaktadir. Bu sebeple Islam
hukukunun ve medeniyetinin kadina ve cinsiyet konularina bakisi
konusunda basta ulemanin sonra da Miislimanlarin zihni duru goriisii net
olmalidir.

Toplum ve aile iizerine yapilan gézlemler, toplumu yonlendiren medya,
internet aragclari, sanat ve moda araciligiyla islam kiiltiirii ve degerleriyle
celisen aile ve toplum tlizerinde dogrudan tahribat sayilabilecek gelismelere
sahit olunmaktadir.l” Bunlar1 sdyle maddelestirebiliriz:

1) Evlilik oranlarinin azalmasi, bosanma oranlarinin artmasi.!8

2) Anne, baba ve ¢ocuklar arasinda diizenin bozulmasi.

3) Geg evlenmenin, evlilik dis1 iliskilerin ve cinsel kimlik sapmalarinin
6zendirilmesi.

4) Kadin bedeninin nesnelestirilmesi.1?

5) Teshirciligin ve kadin bedeni {lizerinden cesitli yol ve yontemlerle
cinsel tahrik diizeylerinin artirilmasu.

6) Cinsiyet karakterlerinin yok edilerek bir tir cinsiyetsizlestirme
¢abalarinin goriilmesi.

7) Bireysellesme ve bencillik duygular1 koriiklenerek aile iligkilerinin
zedelenmesi.

Bu tahribatlarin arkasinda kapitalizm, materyalizm, modernizm birden
¢cok neden bulundugu iddia edilebilirse de 6nemli etkenlerden biri feminizm
ve toplumsal cinsiyet esitligi calismalandir.

Kadinla ilgili birgok mesele hem islam diinyasinda hem de iilkemizde
tartisilmaktadir. Bu tartismalarin bir kismi islam’in modernist yorumundan
kaynaklanmakta ama bazilar1 da teori ile pratik arasindaki ugurumdan
kaynaklanmadir. Bu problem alanlarindan bazilarini séyle sorulastirabiliriz:

Y Bk. Ozden Tandogan - Umran Oskay, “Internet ve cinsellik”, Androloji Biilteni, 21 (2019): 119-
122.

8 «2018'de evlilikler azaldl, bosanmalar art”, CNN Tirk, erisim: 25 Kasim 2019,
https://www.cnnturk.com/yasam/2018de-evlilikler-azaldi-bosanmalar-artti.

¥ Nazife Sisman, Emanetten miilke kadin bedeninin yeniden ingast (Istanbul: Iz Yayinlari, 2003).
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1) Aile reisligi ve velayet mutlak bir sekilde erkeklerin hakki midir?
Yoksa nafaka yukimliliginiin karsilign midir? Erkegin g¢alisamamasi ve
kadinin nafaka saglamasi durumunda reislik ve velayet kadina intikal eder
mi?

2) Hukuk denetimine girmeyen evlenme ve bosamalar gecerli
sayllmali midir? Hukukun tanimadigi evlilik ve bosamalarin ortaya
cikaracagl sorunlar nasil c¢oziilecektir. Bu durumun dine olan saygiy1
zedelemesi nasil 6nlenebilir?

3) Cokesliligin sinirlanmasi ve bazi sartlara baglanmasi uygun mudur?

4) Miras ve sahitlikteki kadin erkek esitsizligi mutlak bir hiikiim
miidiir? Yoksa belli sebeplere ve gerekcelere bagli midir?

5) Kadinlarin gelir getiren bir iste ¢alismasinin veya belli meslekleri
yapmasini sartlari ve siirlari nelerdir?

6) Kadinin se¢me, sec¢ilme hakki ve devlet baskanligi konusunda
agirlikl bir goris olusmus mudur?

7) Kadinin calismasina bagl olarak egitimi konusunda mutlak bir
ruhsat mi1 vardir? Yoksa smirlamalar var midir?

8) Kadinin drtiinmesinin sinirlari, amaglari ve sekilleri konusunda ne
kadar ortak bir dil olusturulabilmis ve soylemler makul zemine
oturtulabilmistir?

Bu sorularin cevaplar1 akademik ve bilimsel tisluplarla arastirilmali ve
olusturulmalidir.  Cesitli  bilim alanlarindan uzmanlarin yapacagi
arastirmalar olusturulacak sura ortamlarinda miizakere edilmelidir.

5. SONUC

Giliniimiizde dinyay: biiyiik 6l¢lide etkisi altina alan toplumsal cinsiyet
ve cinsellik degerleri aslinda bati medeniyetinin ve bu medeniyetin lirettigi,
kapitalizm, materyalizm, hedonizm, ferdiyetcilik, bencillik gibi i¢ ice gegmis
olan akimlarin bir pargasi ve sonucudur. Miisliman iilkeler bu akimlarin
etkisinden kendini koruyamamis, kendi kiiltiir ve medeniyetine istinad eden
yeni bir medeniyet projesi gelistirememistir. Bireysel olarak Miisliimanlar
dindarlik ve egitim seviyeleri ne olursa olsun az veya ¢ok bu akimlardan
etkilenmislerdir.

Basta nikah ve aile kurumu olmak iizere bir¢ok islami degerle catisan
toplumsal cinsiyet esitligi anlayis1 ve maddi ve manevi somiirii araci olarak
kullanilan cinsellik istismari Islam kiiltiiriinii ve toplum yapisim tehdit
etmektedir. Ustelik bu tehdit yeni baslamis degil neredeyse geri doniilemez
sekilde, oldukca fazla mesafe almistir. Bu sebeple yukarida olusturdugunuz
sorular ve benzerlerini Islam Alimlerinin olusturarak kapsaml
degerlendirmeler yapmalari ve eylem planlari hazirlamalar gerekmektedir.
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Islam ve kadin konusunda iki ana akim ve bunlarin arasinda daha zayif
ortayolcular bulunmaktadir. Muhafazakar Islamci diyebilecegimiz bir
cogunluk islam’'in kadina her tiirlii hakki verdigini ve Kklasik fikihta
ongoriilen diizenlemelerin kadin i¢in ideal en uygun konumu sagladigini
savunmaktadir. Modernist Islamc1 ve bati medeniyeti karsisinda zihnen
maglup olmus diger bir ¢ogunluk ise Islami metinlere saygi duymakla
birlikte bunlarin tarihi siirecteki yorumlarinin bugiin i¢in gecerli
olamayacagini, ge¢cmis toplumlarin kiiltiirel anlayislar1 geregi koyduklar:
kurallarin buglniin toplumuna uymayacagini ve her alanda giincel
yorumlarin yapilmasi gerektigini 6ne siirmektedir. Orta yolcular ise modern
problemlere islami kéklere bagh kalarak ¢oziimler iiretmeye caligmaktadir.

Giiniimiiz Islam arastirmalarinda ve fikih ¢calismalarinda adeta iitopik ve
hayali bir sistem ve diizen iizerinde c¢alisiyor gibi hareket etmekten
vazgecilmelidir. Islam kiyamete kadar dileyen her toplumda ve her tiirlii
toplumsal sartlar altinda yasanmak tzere gonderilmis bir dindir.
Giiniimiizde yasayan fakihler bugiiniin fakihi olma, yasanan her tiirlii ferdi
ve toplumsal soruna Islam’in icinden, islerligi olan, yasanabilen ve
yasayabilen hiikiimler iiretme konusunda gayretlerini artirmalidir.
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TO MAKE ROOM FOR THE INDIVIDUAL’S EXISTENCE: FOUNDATION AND
DEFINITION OF SOUL IN ARISTOTLE AND IBN SINA

ABSTRACT

Ibn Sind adopts a dualist understanding about human beings, in other
words, human is composed of two separate substances as soul and body.
However, in his examination, the human being is considered in point of the
soul rather than the body. Aristotle’s position on the same subject is a bit
closer to the physicalists. So, in his philosophy, the human being is
respected in terms of body. However, in his examination of the soul, there
are statements that would enervate his stance. In this study, | will try to
reveal how the soul is defined by both philosophers and how this definition
is based. Here, | will try to analyze the similarities and differences between
the two philosophers on the basis of their definition of soul. Also, | will
focus on the reasons and results of the acceptance of the soul as an
entelechy by both philosophers. Another matter that | will deal within the
context of the definition is how the individual existence of the soul emerges
and shapes. As a matter of fact that the existence of the individual
becomes problematic when the soul considered as a universal. | will try to
focus on how to room for the existence of an individual in the contex of this
problem.

Key Words: Islamic Philosophy, soul, individual, Aristotle, Ibn Sina

Felsefi ilimlere ait Yunanca eserler Arapgaya cevrilirken pusikes terimi
nefis lafziyla karsilandi. Bu dénemde Aristoteles’in (6: m.6. 322) Yunancada
Peri Pusikes (Latincede de De Anima) olarak bilinen meshur eseri de ishak b.
Huneyn (6: 298/910) tarafindan “fi'n-Nefis” ismiyle Arapgaya cevrildi. Yine
Arapgadaki buna yakin bir anlama sahip olan rith kelimesi de kullanilmaya
devam edildi. Nefis ve rith arasinda filozoflarin kullanimlar1 arasinda ibn
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Sind (6: 428/1037) ve Sihreverdl (6: 587/1191) gibi filozoflarin
kullanimlarindan  hareketle  6rneklendirilebilecegi gibi farkhiliklar
bulunmakla birlikte en temelde maddeden uzak bir cevherin kastedilmesi
noktasinda bu her iki terim de benzer anlamlarda kullanildi. Bu durumu ibn
Bacce “Arapgada ruh hakkinda sdylenen seyler nefis hakkinda da soéylenir.
Filozoflar onu ortak anlamda kullanirlar.” diyerek ifade eder (Ibn Bacce,
2019, s. 40). Tiirkceye ise Aristoteles’in yukarida bahsettigimiz Peri Pusikes
eseri Ruh Uzerine seklinde cevrildi ve Aristoteles’teki pusikes terimi ruh
terimi ile karsilandi. Bu calismada Ibn Sind’nin konu cercevesinde
basvurdugumuz eserlerindeki nefis kavrami ile Aristoteles’in eserindeki
pusikes terimine gonderme yaptig1 ve bu baglamda bu terimlerin aymi
anlama geldigi kabul edilerek hareket edilmistir.

I- Aristoteles’te Nefsin Tanimi ve Bu Taniminin
Temellendirilmesi

Peri Pusike’nin ikinci Kkitab1 nefis taniminin temellendirilmesine
ayrilmistir. Aristoteles’in buradaki amaci en genel ruh tanimina ulasmaktir.
Yani ruhu bir ¢esit cins olarak kabul ettigimizde bu cinsin kapsamina giren
biitiin tiirleri kusatacak bir ruh tanimina ulasmak amaglanmaktadir. Klasik
tanim (hadd=definiton) teorisi icerisinde hareket ettigimizde bir seyi
tanimlamak icin dncelikle onun cinsini belirlememiz lazimdir. Bu cins bize
tanimlamak istedigimiz seyin en genel sinirlarin1 verecektir. Ayn1 zamanda
bu cins o seyin mahiyetini belirlemeye de yardimci olacaktir. Nitekim bir
seyin cinsi o seyin mahiyetine aittir. Bu itibarla mahiyet bir boyuttan farkl
tiirlerin ortaklik ettigi en genel ve en temel 6zelliklere gonderme yapmakta
ve o tirlere dair ortakliin en genel simirlarini ¢izmektedir. Bundan
dolayidir ki Aristoteles bu kismin hemen basinda buradaki amacinin “ruhun
ne oldugunu ve en kapsamli taniminin nasil yapilabilecegini belirlemeye
calismak” seklinde iki temel hedef olarak ortaya koyar (Aristoteles, 1907, s.
4).

Aristoteles ruhun cinsini oncelikle cevher (ovoia) olarak belirler.
Aristoteles’in Organon’un Kategoriler Kkitabinda belirledigi varliklara
yuklenebilecek en genel on kategoriden ilki cevherdir. Geri kalan dokuz
kategorinin tamami ise arazdir (Aristoteles, 1889, s. 5 vd.). O ruhu bir
cevher olarak kabul eder. Bu noktada cevher kavraminin ne oldugu iizerinde
durulmalidir. Kendisi de cevheri farkli anlamlarda kullanir. O, Kategoriler'in
besinci boliminde cevherden bahsederken “ne bir konu hakkinda
onaylanmis ne de bir konuda olandir” der (Aristoteles, 1889, s. 6). Bu ifade
islam diisiincesinde cevher icin kullamlan “kendi zatiyla kaim olan”
anlamina karsilik gelmektedir. Metafizik'te ise cevher (i) nihai dayanak,
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baska bir seyin yiiklemi haline getirilemeyen ve (ii) kendisine “bu” diye
isaret edilebilen, ayrilabilen varlik ve varolan her seyin sekli ve formu
seklinde belirlenir (Aristoteles, 2018, s. 78). O, De Anima’da da nefsin
tanimini islerken cevherin ti¢ anlamda kullanildigini sdyler. Buna gore,
cevher bazen “madde/heyiild (UAn)” bazen “siiret/form (gido¢)” bazen de
bu ikisinin birlesimi anlaminda kullanilmaktadir. Eger ruh bir madde olarak
tanimlanacaksa bu anlamlardan hangisine karsilik gelmektedir? Aristoteles
bunlarin bir degerlendirmesini yapmaz. O, bize maddenin bir gii¢, formun
ise bir yetkinlik (évteAéyela) oldugunu soyleyerek devam eder (Aristotle,
1907). Biz ruhun madde - form bilesimindeki maddeye karsilik gelmesinin
miimkiin olmadigin1 kolayca anlariz. Bu noktada Aristoteles’in ruh
anlayisinin bir diger yonii karsimiza ¢ikar. Bu, bizi ruh ve beden iligkisini
Aristoteles fizigi ile iligkilendirmeye goturiir. Aristoteles fizigi temelde
madde - siret teorisine dayanir. Buna gore varolanlarin hepsi en
nihayetinde madde ve sirettin birlesmesiyle meydana gelmistir. Maddenin
stretten ayri olarak varligi bulunmamaktadir; o, daima siretle birlikte
bulunur. Siret ise fiziksel olamayan seylerde bazen saf bir sfiret olarak
bulunabilir; Tanri, kiirelerin hareket ettiricisi olan akil ve insan akli gibi
(Ross, 2002). Bu durumda Aristoteles’e gore ruhun madde anlamindaki bir
cevher olmasi miimkiin degildir. Ruh, madde ve stretten bilesik fiziksel bir
varlik da olmayacagina gore dyleyse o ancak siiret anlaminda bir cevher
olabilir. Stiretin temel 6zelligi bir maddeyi belli bir madde yapmasidir. Ona
gore, madde bilkuvvelikken siret ise yetkinliktir/bilfiillik. Bu anlamda siiret
maddede bilkuvve olam1 bilfiil haline getirmektedir. Aristoteles
yetkinligin/bilfiillesme iki temel anlamda kullanildigini soyler: (i) bilim ve
(ii) bilimin uygulanmasi (Aristoteles, 1907, s. 51). Buna gore, bir seyin hem
ne ise o olmasi hem de o seyin kullanilmasinin her ikisi de yetkinlesme
demektir. Kalemin kalem olmasi1 bir bilfiillesme oldugu gibi kalemin
kullanilmasi da bir bilfiillesmedir. Aristoteles ruhun bunlarin ilk anlamiyla
yetkinlik oldugunu séyler. Ciinkii bilge bir kisi uyurken de bilgedir. Bu konu
tizerinde biraz daha duralim.

Ruhun form anlamindaki cevher olmasi aslinda ruhun bir seye o sey her
ne ise o sey olma 0zelligini kazandiran bir cevher olmasi anlamina
gelmektedir. Bir heykeldeki gozle bilfiil géren bir insandaki géz arasindaki
fark bize ruhun ne olduguna isaret edecektir. Ruh, dogal bir cisim olan
goziin fiilini yerine getirebilme 6zelligi ile ortaya ¢ikmasidir, yani onun bilfiil
goren oldugu ilk asamadir. Bu anlamda rubh, belirli 6zelliklere sahip bir seye
neligini kazandiran bir cevher olmaktadir. iste dogal cismin bu neligi onun
bigcimsel cevheri yani ruhu olmaktadir. G6z, bu ruh yani gérme olmaksizin
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sadece maddedir/heyiila. Bu 6rnegi bedene uyguladigimizda ruh, beslenme,
biiylime, hareket etme vs. 6zelliklere sahip olan bedenin bu 6zelliklerini
bilfiilestiren yani onu yetkinlestiren seydir. Bu itibarla ruh ayni zamanda
girdigi bedenin bireysellesmesinin de ilkesidir. Ancak ruh girdigi bedeni
digerlerinden farklilastirarak onu bireysellestiren bir yetkinlik degil, o
bedende var olan farklilig1 aciga ¢ikararak ona bireyselligini kazandiran bir
yetkinlik olmaktadir.

Aristoteles yukarida degindigimiz cevhere verilen ii¢ anlamin yaninda
bir de ona genel kullanimda verilen anlami giindeme alir ve ruhun bilgi
anlaminda bir yetkinlesme olmasini bu cevher anlayisina uygular. Ortak
kaniya gore, cevherler cisimlerdir ancak her cisim degil de dogal cisimlerdir.
Yani, bir agag, bir tas, bir kus ya da bir cicek cevher olarak kabul edilirken
dogal bir cisim olmayan bir kilic cevher degildir. Dogal cisimlere
baktigimizda ise bunlardan bir kisminin canli olarak nitelendirildigini bir
kisminin ise cansiz oldugunu goriiriiz. “Canli” olarak nitelendirilen dogal
cisimlerin temel 6zelligi “hayat”, “beslenme”, “biiyiime”, “yaslanma” vs.
olgulara sahip olmasidir. Canli cisimlerin canli olmayanlardan bir cevherle
ayrildigini kabul ettigimizde ruh, cisimdeki cisimlikten ayr1 olarak ondaki
canliligin ilkesi haline gelecektir. Bu noktada ruhun her cisimde ortaya
cikmay1p bilakis sadece dogal cisimlerde ortaya ¢iktigini; her dogal cisimde
de ortaya ¢ikmayip belli bir nitelige sahip yani, bilkuvve olarak ruhun
gelisine, bir diger ifadeyle hayata sahip olma 6zelligine sahip olan dogal
cisimlerde ortaya ¢iktigini goriiriiz. Burada bu dogal cismin belli niteliklere
sahip olmasi ayn1 zamanda onun organlara sahip olmasi anlamina da
gelmektedir. Bunlardan hareketle de ruhu tanimladigimizda “ruh, bilkuvve
hayata sahip dogal cismin slreti” olarak karsimiza c¢ikacaktir. Stiretin
kendisinin de yetkinlik oldugunu sdylemistik. Yani o, maddeyi/heyila belli
bir madde yapan seydi. Bu durumda, “ruh, bilkuvve hayata sahip dogal
cismin yani organlara sahip dogal cismin yetkinligi” olmaktadir. Yetkinlik ise
ilk yetkinlik olabildigi gibi ikinci ve daha ileri diizeydeki bir yetkinlik de
olabilmektedir. Bu noktada ruh ilk yetkinlik olarak kabul edilir. Ciinkii ileri
yetkinlige ulasmamis olan varliklar da ruh sahibi olarak kabul edilmektedir.
Bu asamada tanimi yeniden ifade ettigimiz de “ruh, bilkuvve hayata sahip
dogal cismin ilk yetkinligidir” seklinde olacaktir.

Bu tanim ve tanimin temellendirilmesi bize Aristoteles’in ruhu éncelikle
cevher kategorisinde degerlendirdigini, bu noktada da cisimsel cevherler
iizerinden hareketle bu tanimi temellendirmeye calistigini gostermektedir.
Bu da bize nefsin bu tanimda kendi dogasi itibariyle degil de fiziki alemdeki
etkileri bakimindan dikkate alindigin1 gostermektedir. Ruhun cisim
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iizerindeki etkisinden yani bedenle olan iliskisinden hareketle anlasilmaya
calisilmas1 Aristoteles’in ruh anlayisin1 daha fizikalist bir yoéne dogru
cekmektedir. Bu bakis acisina gore, ruh her ne kadar da baslangi¢ta bir
cevher olarak kabul edilse de ancak bedenle kurdugu iliski iizerinden varlig
temellendirilebilmektedir. Bu karsilikli bagimhilik iliskisi iizerinden
temellendirme anlayisi ise bizi hilomorfizme goétiirmekte ve ruhun da bu
teori cercevesinde anlasilmaya calisildigini gostermektedir. Ancak tim
bunlara ragmen Aristoteles’in ruh anlayisinin daha sonraki dénemde Galen
(6: 200 civ.) gibi filozoflarda karsimiza ¢ikacak sekilde tamamen fizikalist
oldugunu da soylemeyiz (Galen, 1981). Nitekim onun De Anima’daki bazi
ifadeleri zaman zaman ruha bedenden ayri bir varlik verdigine de isaret
etmektedir. Nitekim o, ruhun bir fonksiyonu olarak kabul ettigi aklin
bedenden tek basina ayrilabilecegini dile getirmekte hatta etkin aklin
6liimsiiz oldugunu da ifade etmektedir (Aristoteles, 1907, s. 57, 135).

Aristoteles’in ruha dair ortaya koydugu bu tanimi bigim olarak
inceledigimizde de klasik mantigin tanim kurallari icerisinde olusturulmus
bir tanim oldugunu goériiriiz. Bu noktada da bu tanim “resm” degil de “had”
olarak da ifade edilen tam tanim kategorisinde yer almaktadir. Nitekim bu
tanimdaki “ilk yetkinlik” ifadesi tanimin cinsi olurken “organ sahibi dogal
cismin” ifadesi de bu tanimin ayrimini/fasil olusturmaktadir.

Bu tanimda ruhun cinsinin “yetkinlik/entelekya” olarak belirlenmesi de
ayrica iizerinde durulmasi gereken bir diger noktadir. Aristoteles ruhu bir
“gii¢” olarak degil de entelekya yani yetkinlik olarak, islam Felsefesindeki
karsiligiyla ifade edersek “kemal” olarak kabul etmektedir. Ruhun bir gii¢ ya
da yetkinlik olarak kabul edilmesinin doguracagi sonuglari incelemeyi az

A A)

asaglya, Ibn Sina’'nin nefis tanimini inceledigim kisma erteleyelim.

Aristoteles’in bu taniminin bize séyledigi bir diger sey de bireyin ruhtan
hareketle tanimlanamayacagidir. Nitekim burada karsimiza ¢ikan tanim
bireyi 6ne alan bir ruh tanimi degil cinsi esas alan tiimel bir ruh tanimidir;
tlim bireyleri kapsayan genel anlamdaki ruha ait bir tanimdir. Bu tanim
bireyleri dista birakmaktadir. Hatta bu tanimdan hareketle tirsel
farkliliklara ulasilmasi da mimkiin gériinmemektedir. Nitekim bu tanim
bitki, hayvan ve insan ruhlarim1 ayn1 anda kapsamak iddiasindadir. Bundan
dolay1 da Aristoteles’in ruh anlayisindan hareketle bireyi temellendirmek
kolay goriinmemektedir. Bir cevher olarak kabul edilen ruh kisiye tiimel bir
kimlik verirken kisinin bireysel kimligi arazsal faktorlerin etkisine bagh
gorinmektedir. Aristoteles’in kendisi de ruhu incelemeye ayirdig1 eserinde
benlik duygusuna hi¢ deginmez. Ruhu temellendirmek i¢in ben idrakinden
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degil hareket, duyumlama, akletme gibi olgulardan yola ¢ikar. En genel ruh
tanimina ulagsmak i¢in temel dayanak noktasi harekettir.

II- ibn Sind’da Nefsin Tanimi ve Bu Tanimin Temellendirilmesi

ibn Sind Ahvalii'n-nefis adli eserine nefsin tamimlanmasina dair
degerlendirmeyi iceren bir bodliimle baslar. Bu bolimde o, nefsi
temellendirmek icin cisim iizerinde etkide bulunan giiclerden yola cikar.
Cisim tlizerinde etkide bulunan giiclerse toplamda doért tanedir. Bu gii¢ler
oncelikle (1) belli bir kasit ve se¢imle etkin olan gii¢ ve (2) belli bir kasit ve
secim olmaksizin zatiyla ve boyun egdirmeyle etkide bulunan gii¢ olarak
ikiye ayrilir. Daha sonrada bu gii¢ler sirayla (1a) eylemini ¢ok sayida kasit
ve secimle yapanlar, (1b) eylemini tek bir kasit ve secimle yapanlar ve (2a)
tek bir yonde eyleme sebep olanlar, (2b) farkli yonlerde eyleme sebep
olanlar seklinde iki alt kisma ayrilirlar.

Cisim tlizerinde etkide bulunan bu giiclerden ilki (1a) “hayvani nefis”,
ikincisi (1b) “meleki nefis”, ligiinciisii (2a) “tabiat” (atesin yukar1 yonde
harekete sebep olmasi gibi) ve dordiinciisii de (2b) “bitkisel nefis” (bitki ve
hayvanlarin farkli yonlerde uzamasina sebep olan kuvvet gibi) olarak
adlandirilir (ibn Sina, 2007, s. 48).

Bu hareket zemini bize Ibn Sind’'nin ilk basta nefsi cisim tizerinde etkide
bulunan bir “gii¢/kuvvet” olarak kabul ettigi izlenimini verir. Ancak buradan
da goriilebilecegi gibi her gii¢ de nefis olarak kabul edilmemektedir. Tek bir
yonde eylemde bulunan gii¢lerden sadece eylemi bir kasitla yapanlar nefis
olarak kabul ediliyor. Oyleyse nefis olarak kabul edilen gii¢c, éncelikle ya
farkli yonlerde harekete kaynaklik edecek ya da tek yonli bir harekete
kaynaklik etse de eylemini bir kasitla yapiyor olmas1 gerekecektir. Bu sart
yani, eylemde bir kastin aranmasi sart1 ates, firtina, deprem vs. giiclerin
nefis olarak kabul edilmelerini dislamaktadir.

Benzer sekilde bu hareket zeminin bize soyledigi bir diger sey de bu
tanimlama isleminde nefsin kendi zat1 itibariyle ile dikkate alinmayip onun
cisim iizerindeki etkisi itibariyle dikkate alindigidir. Bu durum aymi
zamanda Aristoteles’in de nefis tanimdaki hareket zeminiydi.

Yukarida nefis olarak nitelendirilen gii¢clere baktigimizda bunlardan her
birinin belli bir nefis tiiriine karsilik geldigini goériiriiz. Ancak bu ayrimda
dikkat c¢eken nokta “insani nefsin” burada zikredilmemesidir. Burada
bitkisel, hayvani ve meleki nefislerden bahsedilmekle birlikte insani nefis
yer almamaktadir. Bu durumu burada nefsin temelde goriinen hareketlere
kaynaklik etmesi itibariyle dikkate alinmasina ve bedenle kurdugu iliski
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tarzina  baglayabiliriz.  Burada nefis kendi cevheri itibariyle
tanimlanmamakta cisim TUzerindeki etkisinden hareketle bir tanima
ulasilmaya calisilmaktadir. Nefsin kendi cevheri itibariyle tanimlanmasini
ise hem Aristoteles hem de ibn Sind miimkiin gérmezler. Baska bir
calismamizda nefsin mahiyetinin bilinmeyecegine dair sdylediklerimize
ilave olarak (bk. (Yildirim, 2018) burada ibn Sin&'nin insani nefsin kendi
cevheri itibariyle akla daha ¢ok benzedigine dair ifadesini ekleyebiliriz (ibn
Sina, 2007, s. 54. Krs. Aristoteles, 1907, s. 57). Bu, insani nefsi diger
nefislerden ayiran 6nemli bir 6zelliktir. Yoksa iradi bir harekete sebep olma
noktasinda bu nefis de digerlerine yaklagsmaktadir. Yine, ibn Sind’ya gére
diger nefisler bedenlerinde kurucu bir unsur olarak bulunurken insani nefis
ise bedeninde kurucu bir unsur olarak bulunmaz.!

Nefsi bu sekilde bir gesit gii¢c olarak temellendiren ve bu giiclerin sebep
oldugu eylemler arasindaki farklilia gore de ii¢ ayr1 nefis tiirii belirleyen
ibn Sina, bu ¢ tiri de kapsayacak bir tamim olusturmaya koyulur. ibn
Sind’'ya gore nefsin tanimi 6ncelikle “cisim” kavramini icermelidir. Onun bu
konudaki argiimani temelde ‘kuvvetlerin eylemleri ile tanimlanmasina’
dayanir. Nefsin eylemleri ya cisimde ya da cisimle birlikte meydana
geldiginden dolay1 nefse dair tanimlama cisim kavramini icermelidir (ibn
Sina, 2007, s. 50; ibn Sina, 1959). Bu tespiti yapan ibn Sina daha sonra
nefsin taniminda kullanilacak olan cinsi belirlemeye baslar. Tanim (hadd)
teorisinin bir gerekliligi olan bu durum Aristoteles’in nefis taniminda da
karsimiza cikmisti. ibn Sind burada Aristoteles’ten farkli olarak nefis
taniminda cins olarak kullanilabilecek ii¢ kavrami giindeme getirir ve de
bunlarin bir degerlendirmesini yapar. Karsimiza nefis taniminda cins
olabilecek {i¢ kavram cikar: “siret”, “kuvvet” ve “yetkinlik” (ibn Sina, 2007,
s. 51. Krs. Ibn Sin4, 1959, s. 6). Aristoteles nefsi tamimlarken tanimini cevher
kavrami iizerinden kurgularken ibn SinA nefsi bir cevher olarak kabul
etmesine ragmen Ahvdlii’'n-nefis'te “cevher” kavramini giindemine almaz.
Kitdbii’s-Sifd’da ise cevherin ancak siiret anlamiyla sinirlanarak nefis icin
kullanilabilecegini, bu durumda da yani nefse cevherdir deyip de sfiretin
kastedildigi durumda da sagma (hezeydn) bir s6z sdylenmis olacagini ifade
eder (Ibn Sina, 1959, s. 8). Bu durumu Aristoteles’te yukarida da
gordiigimiiz gibi cevherin farkli anlamlarda kullanilabilmesine

Y fbn Sind, Kitdii’s-Sifd’da nefsi hareketten yola cikarak temellendirirken kendisine nefis nispet
edilen cisimlerde nefislerin “kurucu bir unsur” olarak bulundugunu soyler ve burada
kendilerinden nefsin kurucu bir unsur olarak bulundugu cisimler konusunda da sadece bitki ve
hayvanlari zikreder; insana burada da yer vermez. Bk. , Ibn Sind, Avicenna’s de Anima: Being
the Psychological Part of Kitab al-Shifa, ed. Fazlur Rahman, (New York - London: Oxford
University Press, 1959, s. 5. Ibn Sind, Ahvalii ‘n-Nefis 'te insani nefSin bedenin de kurucu bir
unsur olarak bulunmadigini soyler. Bk. Ibn Sind, Ahvdlii n-Nefis, s. 55-56.
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baglayabiliriz. Aristoteles’te cevher kavrami acgik bir anlama kavusmus gibi
gorinmemektedir. Bundan dolay1 da o nefsin taniminda cevheri
kullanmakta bu noktada da bu kavrami hangi anlamda kullandigini
aciklamak durumundan kalmaktadir. ibn Sind’da ise cevher kavraminin
anlami daha agiktir. Ona gore cevher “bir konuda bulunmayan”dir. Cevherin
bu agik anlami bize bu kavramin anlaminin genisligine isaret etmektedir.
Bundan dolay1 da Ibn Sind nefsi tanimlarken cevheri esas alsaydi,
tanimlamak istedigi seyin yani nefsin yakin cinsini degil de uzak cinsini esas
almis olurdu. Oysaki bu durum ‘tam tanim’ yapma noktasinda bir kusurdur.
Tam taminda bir seyin yakin cinsinin esas alinmasi gerekmektedir. Bu
noktada ibn Sina’da nefis bir cevher olarak degil de cevhere nispeti olan bir
sey olarak kasimiza ¢ikmaktadir.

ibn Sina nefsin taniminda cins olarak kullanilabilecek olan kuvvet, siiret
ve yetkinlik arasinda en uygun olanin yetkinlik oldugunu séyler. Biz, nefse
ondan kaynaklanan eylemlerden dolay1 “kuvvet”, maddeye kiyasla “siiret”
ve ait oldugu tiire kiyasla da “yetkinlik” diyebiliriz. Bu ii¢ kavramdan her biri
nefsin bir yoniine génderme yapmaktadir. Ancak nefsin tanimindaki amag
biitiin nefis tiirlerine uygulanabilecek en genel nefis tanimina ulasmakt. iste
bu noktada nefis tanimda bu kavramlardan yetkinlik kavraminin
kullamilmasinin daha uygun oldugu ortaya ¢ikmaktadir. ibn Sind'ya gére
nefsin bir yetkinlik olarak tamimlanmasi onun bir slret olarak
tanimlanmasindan hem daha tam hem de daha genistir. Yetkinlik
kavraminin daha tam olmasi bu kavramin bir seyin dogasina daha yakin
olan manaya gonderme yapmasindan dolayidir. Bir seyin siiret olarak
nitelendirilmesi ise o seyin dogasina degil de maddesine nispetle olur.
Yetkinlik kavraminin siiret kavramindan daha genis olmasi da yetkinligin
bir seyin tirii ve cinsine kiyasla kullanilmasidir. Yani bilinen bir seyin
yetkinligi o seyin tiiriiniin genel olarak sahip oldugu 6zelliklere sahip olmasi
anlaminda iken stret ise o seyi kendi basina yani ferdiyeti ile o sey yapandir.
Bir diger ifadeyle -her ne kadar da ibn Sina bu sekilde ifade etmese de- siret
tiire degil de bir anlamda bireysellige gonderme yapmaktadir. Bundan
dolay1 da yetkinlik kapsam olarak daha genistir (ibn Sina, 2007, s. 51-52).

Nefsin taniminda kullanilmasi gereken cins “yetkinlik” olarak
belirlendiginde ibn Sina bu tanimin ayrimin1 belirlemeye gecer. Bu asamada
ilk baslangi¢c noktasina geri doner ve bu tanimda cismin yani bedenin
kullanilmasi gerektigini soyler. Ancak bedenin bu tanimda kullanilmasi
noktasinda bazi sorunlar vardir. Nitekim bedenle nefis arasindaki iliskinin
siirli ve gecici oldugu goriilmektedir. Bir sey icin zati olmayan seyin ise o
seyin tamminda kullanilmasi dogru  degildir. Oyleyse nefsin
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tanimlanmasinda beden nasil kullanilacaktir. Tanim teorisiyle de ilgili olan
bu soruna Aristoteles De Anima 413a 10-15’te ve 414a 20-25’te daha ortiik
bir sekilde temas ederken ibn Sind burada sorunu daha agik bir bicimde
ortaya koyar ve ¢oziimlemesini de yapar. Onun ¢oéziimlemesi temelde tam
tanim ve eksik tamim arasindaki ayrima dayanir. Ancak Ibn Sind'nin
¢coziimlemesi bize bu tiirli bir nefis taniminin yani nefsin taniminda
bedenin/cismin kullanildig1 bir tanimin tam tanim (hadd) degil de eksik
(resm) oldugunu soyler. O, ayrica bu tanimin amacinin nefsi cevheri
itibariyle tanimlamak olmadigini da vurgular (ibn Sina, 2007, s. 52-53; ibn
Sina, 1959, s. 4). Ibn Sina bu noktaya yaptig1 vurguyu ilerleyen satirlarda da
stirdiiriir ve nefsin cevheri itibariyle dikkate alindiginda “akla” daha ¢ok
benzedigini, buradaki tanimlanma bi¢imin ise onun cisimle olan iliskisi ve
onun lizerindeki etkisi bakimindan oldugunu séyler. O, énceki filozoflarin da
tam da bu nedenden dolay1 nefis ismini siirekli harekete sebep olan ve
hareketten ayr1 diisiiniilemeyen seye has kildiklarini, “akil” ismini ise zati
itibariyle hareketten ve bir konu ile bulunmaktan uzak olana has kildiklarini
soyler. Bu durum nefis isminin cisme nispetle verildigini gostermektedir.
Bundan dolay1r da nefsin taniminda bedenin kullanilmasi gerekmektedir.
Yine benzer bir sebepten dolay1 da bu tanimda nefsin cinsi olarak sfiretin
degil yetkinligin alinmasi1 gerekmektedir. Clinki biitiin nefisler bedenin
streti degildir. Ibn Sina biitiin nefislerin bedenlerin sireti olmadigini
soylerken siretin bedenin kurucu bir unsuru olarak bulunmamasini
kastetmektedir. Nitekim insan nefsi bedenin kurulusunda kurucu bir unsur
olarak bulunmaz. Bu nokta Ibn Sina ile Aristoteles’in ayristigi bir diger
noktadir. Yukarida da gordiigiimiiz gibi Aristoteles bedenden ayr1 bir ruh
diistintilemeyecegini bunlarin karsilikli olarak birbirlerini gerektirdiklerini
séylerken Ibn Sina nefsi miistakil bir cevher olarak kabul etmekte ve
bedenin maddesinde onun yerlesik olarak bulunmadigini, bundan dolay1 da
nefse sliret denilmesinin sadece bir isim ortakligl oldugunu séylemektedir
(ibn Sina, 2007, s. 54.55; ayrica bk. Ibn Sin3, 1959, s. 6-7).

Yetkinlik nefis icin bir cins olarak kabul edildiginde nefsin tanimi “nefis,
cismin yetkinligidir.” seklinde olacaktir. Ancak yetkinlik ilk yetkinlik
olabildigi gibi ikinci yetkinlik de olabilmektedir. Aristoteles’in tanimini
islerken de gordiigiimiiz gibi nefis ise bir seyin ilk yetkinlidir. Ciinka ilk
yetkinlik tiiriin kendisiyle bilfiil hale geldigi yetkinliktir. Bu durumda tanim
“nefis, cismin ilk yetkinligidir.” sekline gelecektir. Buradaki cisimden kasit
da divan, kiirsii seklindeki suni cisimler degil de dogal cisimlerdir (ibn Sin,
1959, s. 12). Yine Ibn Sina’'nin da uyarisi ile burada tanimlanmaya calisilan
nefis yerytiziine ait nefislerdir; goksel nefisler degil. Nefsin geldigi biitiin
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bedenlerde bazi fiillerin meydana geldigi ve bu fiillerin de bazi araglar yani
organlar vasitasiyla aciga ciktign gorilmektedir. Bu durum bize her dogal
cismin de nefis sahibi olamayacagini soylemektedir. Yani ates, tas vs. dogal
bir cisim olmakla birlikte nefis sahibi degildirler. Bir dogal cismin nefis
sahibi olabilmesi i¢in ondan ikinci yetkinliklerin bir arag¢ vasitasiyla ortaya
c¢ikmasi gerekir. Bu eylemlerin ondan ¢ikmasi i¢in de bu dogal cisimde
hayata dair olan en azindan beslenme ve biiytime gibi 6zelliklerin bulunmasi
gerekir. Bu durumda tanim “nefis organ sahibi ya da bilkuvve hayat sahibi
dogal cismin ilk yetkinligidir.” sekline evirilecektir (ibn Sina, 2007, s.55-56;
ibn Sin4, 1959, s. 12).

ibn Sin&’nin burada ortaya koydugu hareketten yola cikarak nefsin
temellendirilmesi ve nefsin cisim iizerindeki etkisini dikkate alarak nefsi
tanimlamasi temelde Aristoteles’in hareket tarziyla uyum igerisindedir. Her
iki filozofun da ortaya koydugu nefis tanimi aynidir. Bununla birlikte nefsin
bir yetkinlik olmasinin temellendirilmesini, onun yetkinlik olmasinin “stiret”
ya da “kuvvet” olmasindan nigin daha uygun oldugunun izahi gibi
hususlarda Ibn Sina’da Aristoteles’te géremedigimiz agiklamalar mevcuttur.
Benzer sekilde nefsin sliret olmasi ve onun bir cevher olarak
nitelendirilmesi gibi hususlarda onun Aristoteles’ten farklilastig
gozlemlenmektedir. Ancak her iki filozofun da ortaya koydugu nefis tanimi
“bir tiir cins olan” bir nefis tanimidir. Bu tanim bireyi degil de tiiri esas
almaktadir.

Her iki filozofun tanimindan dikkat ¢eken ortak hususlardan biri de her
iki tanimda da insani nefsin durumudur. Yukaridaki tanim, 6zellikle ibn
Sind'nin izahini dikkate aldigimizda daha ¢ok hareket ve canlilik merkezli
bir temellendirmeye gitmektedir. Her iki filozof da idrakler ve akletmeyi
nefse dair bir eylem olarak kabul etmelerine ragmen bu temellendirme de
nefsin bu yoénii 6ne ¢ikmamaktadir. Bu durumu her iki filozofun da bu nefis
tanimindaki oncelikli amaglarinin “en genel” nefis tamimina ulagmak
olmasina baglayabiliriz. Bu noktada da filozoflar zorunlu olarak hareket
etme ve en temel hayati fonksiyonlar olan beslenme ve biiylime gibi olgular1
one cikarmak durumunda kalmaktadirlar. idrak ve akletme ise daha 6zel
nefis tiirlerine ait goériinmektedir. Akli nefsin durumuna Aristoteles birkag
ciimle ile de olsa isaret ederken ibn Sina’da bu farkl eserlerinde daha genis
bir tarzda ele alinmaktadir.

ibn Sina el-Isdrdt ve’t-tenbihdt'ta nefis konusunu Kitdbii’s-Sifd, en-Necdt
ve Ahvdlii'n-Nefs gibi eserlerinden daha farkli bir tarzda islemeye bagslar.
Diger eserlerinde yukarida ortaya koymaya calistigim bir tarzda temelde
hareketten ve cisim {lizerindeki etkisinden yola ¢ikarak nefsi
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temellendirmeye ve genel bir tanima ulasmaya calisirken el-[sdrdt'ta
dogrudan insan nefsini islemeye yonelir. Bu eserde o, Kitdbii’s-Sifd’da nefis
bélimiiniin ilk konusu olan “fi Isbati'n-Nefsi ve Tahdidiha min haysii Hiye
Nefsun” bashiginin ancak sonunda yer verdigi meshur “ucan adam”
benzetmesiyle konuya baslar. Bu baslangic bize nefsin varliginin
temellendirilmesi meselesinde farkli bir acilim saglar. Burada nefsin
varliginin temellendirilmesine cisimlerdeki hareketten degil dogrudan
kisinin kendi zati tecriibesinden yola ¢ikilmaktadir. Biz bunu bir anlamda
benligin de temellendirilmesi olarak kabul edebiliriz. Ciinkii ibn Sind’nin da
ifadesiyle buradaki nefisten kasit aslinda kisinin kendisidir. Buradaki
temellendirme  biyolojik  bir canliliga temel olusturan nefsin
temellendirilmesi degil akleden bir nefsin temellendirilmesidir. Bu
temellendirme Kkisinin kendi varliginin her zaman sadece saglikli oldugu
durumlarda degil hasta iken, uyku halinde ve sarhosken bile farkinda
olmasina dayanmaktadir. Bu farkindalik en temelde bireysel bir tecriibedir.
Bu nokta konumuz icin énemlidir ¢iinkii bu bize ibn Sina felsefesi icerisinde
bireyin varligini temellendirme imkani vermektedir. Bireyin varligi ve
biricikligi onu disaridan tanimlayarak ya da bazi hukuksal haklar vererek
kanunlarla temellendirilen bir sey olarak degil dogrudan her bir kisinin
kendi zatinda tecriibe ettigi idrakten yola ¢ikilarak temellendirilmektedir.

Oyleyse her iki filozoftaki nefis tanimi temelde nefsi bir cins olarak kabul
etmekte ve genel bir tanim vermektedir. Bu tanim icerisinde farkl nefis
tiirleri ayrisabilmektedir. Bu ayrisma sayesinde “bitkisel”, “hayvani” ve
“meleki” nefislere ulasilmaktadir. Ancak insani nefse ulasilmasi ayr1 bir
islemi gerektirmektedir. Diger tiir nefisler hareket ve cisimle nefis
arasindaki iligki tizerinden anlasilmaktadir. insani nefis s6z konusu
oldugunda ise ibn Sina teorinin bu kismini daha ayrintih olarak islemekte ve
onu temellendirmeyi kisinin kendi zatina/benlik dair idraki tlizerinden
yapmaktadir. Bu tiirlii bir temellendirme Aristoteles’te bulunmamaktadir.
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INDIVIDUAL AND COMMUNITY TENSION: FROM AL-FARABI'S
VIRTIOUS CITY IN WHICH DIFFERENT INDIVIDUAL IS EXCLUDED TO
IBN BACCE’S EFFORT TO KEEP THE DIFFERENT IN THE CITY

ABSTRACT

The supreme goal of al-Farabt’s philosophy is to reach happiness. The
happiness, according to him is possible only in a virtuous society. The
concept of harmony has a significant role in the construction of the
virtuous city that will provide a happy life. In his philosophy, since the
entire cosmic system is based on harmony and human being must take
this harmony as an example in society. The ultimate duty of politics in
this world is to generate heavenly harmony “here” in society. In his
philosophy, the order depends on this harmony and law serves to
establish and maintain this harmony. His ideal city is at some point aims
to establish a homogenous society. In this city, virtue is that a doctrine
based on true good and true happiness and the teaching taught by
prophet and philosopher. Being a happy society requires acceptance and
performs the teaching by society. In his city, there is no place for an
individual who lives in a different style from the general lifestyle. Again,
there is no place in the virtuous city to unvirtuous men just like there is
no place to the virtuous men in the unvirtuous city. The advice of al-
Farabit to him is struggling with the corruption and tries to convert it if
he can and if he cannot do that then the emigration to a virtuous society,
if there is one virtuous city around him. If he cannot emigrate, according
to al-Farabi, his death is better than his life in this city. This statement
tells us that in al-Farabi’s society there is no chance of living for an
individual who lives in a different style. Is death the unique way for the
virtuous person who lives in an unvirtuous city? Ibn Bdcce, an Andalusian
philosopher, starts to move from in this very point and built his political
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philosophy on how a virtuous man can sustain his life in an unvirtuous
city. In this study, I will try to evaluate Ibn Bdcce’s teaching about the
survival of a lonely individual as a “virtuous individual” in an unvirtuous
society.

Key Words: al-Farabi, Ibn Bdcce, individual, virtuous city, harmony

1- Farabi’nin Toplumunda Aykir insanlar

Farabi, insan hayatinin en yiice gayesini gercek mutluluga ulasmak
olarak kabul eder. Din ve felsefe bu erege ulasma noktasinda iki énemli
aractir. Her ikisi de bir anlamda degerlerini bu 6zelliklerinden almaktadir
(Farabi, 1964, s. 72). Onun felsefesine gore mutluluk ise ancak erdemli bir
toplum igerisinde miimkiin olabilir. Ciinkii insan sahip oldugu kapasitesini
ancak en kiiciigli sehir olan erdemli bir toplumsal diizen igerisinde
gelistirme firsatina sahip olabilir (Farabi, 1986, s. 117-118). Onun
felsefesinde, mutlu bir hayatin gerceklesmesinin 6n kosulu olan ideal
toplumunun insasinda toplumun unsurlari arasindaki uyum énemli bir role
sahiptir (Farabi, 1991, s. 63, 65; ayrica bk. Aydinli, 2008, s. 137 vd.). Farabi
felsefesinde biitiin bir kozmik sistem bir diizen ve uyuma sahip oldugu gibi
insan toplumu da kendisine bireyleri arasinda isbirligi ve yardimlagsmanin
esas oldugu bir toplumsal organizasyona ulasmayi esas almalidir. Siyasetin
yeryuziindeki en ylice gorevi ay lstli alemdeki Tanrisal siyasetin iizerine
kurulu oldugu dizen ve uyumu “burada” insa etmeye calismaktir (Farabi,
1991, s. 65). Onun felsefesinde diizen bu uyumdan gecger ve hukuk da bu
uyumun tesisi ve devamina hizmet eder. Onun ideal sehri bir noktada
homojen bir toplumun insasini hedef alir. Onun toplumu gercek erdemi elde
etmek amaciyla bir araya gelen insanlarin olusturdugu bir toplum oldugu
icin bu toplumunda goriis ayriliklarina ve anlagmazliklara yer yoktur
(Farabi, 2014, s. 136). Yine onun bir yonetim bicimi olarak demokrasiye
kars1 c¢ikmasinin arka planindaki sebeplerden biri de demokratik
toplumlarin homojen toplumlar olmamalar1 yani, blinyelerinde ¢ok sayida
farkliliklara yer vermeleridir (Farabi, 1964, s. 99). Onun toplumunda
erdemsizlere ya hi¢ yer yoktur ya da diisiik bir yer verilir. O, erdemsizleri
farkli derecelerde gruplandirarak ele alir. Bunlar arasinda ehlilestirilip kole
olarak c¢alistirilabilecek olanlar varsa sehir hayatinda sagladiklar1 faydadan
dolay1 bunlara koéle olarak yasam hakki taninir. Sehre zararh olanlara ise
vahsi hayvanlara yapilmasi gereken muamele yapilmalidir (Farabi, 1964, s.
87; ayrica bk. Farabi, 1964, s. 106). Benzer bir sekilde o, erdemsiz bir
sehirdeki erdemli bir kisinin de orada kalmasini “haram” olarak goriir. Ona
gore bu durumda kalan erdemli bir kisinin oradan erdemli bir sehre hicret
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etmesi sarttir. Eger go¢ edebilecegi erdemli bir sehir bulamazsa erdemli kisi
bu diinyada artik bir yabancidir ve onun igin 6liim daha hayirlidir (Farabi,
2014). Farabi bu son yorumunu onun en son asamada erdemli birey icin
intihar bir ¢6ziim olarak 6ne koydugu seklinde yorumlamak pek de uygun
olamayacaktir. Bu ifadeleri yazarken muhtemelen o, Sokrates’in
durumundan yola ¢ikmaktadir. Nitekim Sokrates ona gore kendi toplumu
icerisinde erdemsiz bir yasam slirmektense 6liimii tercih etmistir (Farabi,
1962, s. 64; Ayrica bk. Ozdemir, 2015, s. 143). Ancak bu noktada o6lim
Sokrates’in bir intihar seklinde degil erdemsiz bir yasamla 6liim arasinda
bir tercih yapmak zorunda birakildiginda onun ikincisini tercih etmesi
seklindeki bir durumdur. Bu noktada Sokrates’in 6limi bir intihar degil,
cinayettir. Farabi'nin erdemsiz bir toplumdaki erdemli bir bireyin en son
asamadaki 6limii tercih etmesi konusundaki ifadeleri de boylesi bir arka
plan iizerinden anlagilmalidir.

Farabi'nin ideal sehrinde erdem, gercek iyiyi ve ger¢ek mutlulugu esas
alan, filozof ya da peygamber tarafindan teblig edilen bir 6gretidir. “Ger¢ek
iyi”ye ulasmay1 hedef edinen erdemli sehirlerin bir araya gelmesiyle erdemli
bir devlet, erdemli devletlerin bir araya gelmesiyle de erdemli bir diinyaya
ulasilacaktir. Bu erdemli diinya, bireyleri ve gruplari arasindaki farkliligin
tamamen yiizeysel bir seviyede kaldigi, 6z itibariyle hepsinin ayni hedefe
yoneldigi ilgin¢ bir diinyadir. Bu diinya kendinden olmayana agik degildir.
Burada yasamak isteyen farkli bireyler ya kendilerini doniistiirerek bu
“erdemli toplumun” yasam tarzini ve diisiincelerini benimseyecekler ya da
ikinci smif olmayr ve hatta bunun Otesindeki cezalar1 kabule razi
olacaklardir. Erdemli bir toplumun erdemsiz bireyleri ve gruplar1 disladig1
gibi erdemsiz toplum da erdemli bireyi dislar. Farabi'nin erdemsiz bir
toplumda erdemli bir bireye yer agmamasi gercekten ilgingtir. Bunun
sebepleri erdemli bir bireyin kendini erdemsiz bir toplumda korumasinin
miimkiin olmamasi olabilecegi gibi erdemli bir bireyin sahip oldugu
degerleri ve potansiyeli aciga cikaracagi ve sergileyecegi bir ortami bu
sehirde bulamamasi da olabilir. Bu nokta ayni zamanda Farab?’nin homojen
toplumunun zirve yaptig1 yerdir; erdemsiz bir toplum, icerisinde bir tek kisi
dahi erdemli bireyi barindirmayan, tamamen erdemsiz bireylerin
olusturdugu bir toplumdur.

2- Ibn Bacce’de Erdemli Yalmzhik: Erdemsiz Bir Toplumda
Erdemli Bireyi Yasatma Cabasi

Farabt’de oldugu gibi ibn Bacce de insani toplumsal bir varlik olarak
kabul eder ve insanin bu yoniine gdnderme yapan meshur inne’l-insdne
medeniyytin bi’t-tab’ ifadesini tekrar eder. Benzer sekilde, bu toplumsal
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varligin en yiice gayesinin mutluluk oldugu konusunda da her iki filozof
goris birligi icerisindedir. Ancak bu mutluluga bireysel olarak mi yoksa
toplumsal olarak mi ulasilacagi konusunda filozoflarimizin yollar1 ayrisir.
Farabi icin mutluluk ancak erdemli bir toplumsal diizen i¢cerisinde mimkiin
olabilirken Ibn Bacce bu noktada farkli bir gériis benimser ve gercek
mutlulugun bireysel de olabilecegini ve hatta bunun erdemsiz bir toplum
icerisinde de gerceklesebilecegini savunur. O, toplumdaki genel yasam
tarzindan ve bu toplumun sakinlerinden farklilastiklarini séyledigi ve suada
diye isimlendirdigi insanlarin gercek mutluluga ulasan insanlar oldugunu
ifade eder. Suada diye isimlendirilen bu insanlar goriis ve fikirleri
bakimindan toplumdaki diger insanlardan farkhidir. Oyleyse ibn Bacce’ye
gore gercek anlamda mutlu insan toplumdaki yasam tarzini oldugu gibi
benimseyip fikri hayatinda da onlarla uyumlu bir sekilde hareket eden insan
degil, onlardan fikir ve gériis itibariyle farkl olan insandir (Ibn Bacce, 2019,
s. 31). O, mutasavviflarin “garip” olarak da isimlendirdiklerini soyledigi
insanlarla bir benzerliginin oldugunu da ifade ettigi toplumdaki genel fikir
ve goriislerden ayrilip farklilasarak gercek mutluluga ulasan bu insan tipine
dair teorisini temellendirmek icin oncelikle “idare (tedbir)” kavraminin
tahlilinden yola ¢ikar.

Farabt'de siyaset kavraminin yerini ibn Bacce’de tedbir kavrami almis
gibidir. Farabi tedbir kavramini siyasetten daha dar bir kapsamda kullanip
“tedbiri’l-midin” ve “tedbiri’l-menzil” seklinde siyasetin daha ozel
uygulanma alanlari icin kullanirken ibn Bacce ise ilk basta bu kavrama daha
genis bir anlam katarak Farabi'deki siyaset kavraminin yerine de
kullanmay1 tercih etmektedir. Onun bu tercihinin sebebi ise sadece tedbir
kavraminin kapsaminin siyaset kavramindan daha genis olmasi1 degildir.
Nitekim her iki kavramin kullanimina baktigimizda ilk basta kapsam olarak
ayni alana gonderme yaptiklarini goriiriiz. Bu tercihin sebebi kavramlardan
birinin digerinden daha genis kapsamli olmasi degil de bu kavramlarin daha
6zel alandaki kullanimlari ve her iki kavramin dayandig1 idare etme anlayisi
arasindaki farklilikla ilgili oldugu goriilmektedir. Bir diger neden de bizzat
ibn Bacce’'nin felsefesinde asil olarak incelemek istedigi alanla yani onun
temel amaci olan bireysel olarak mutluluga nasil ulasilacaginin
temellendirilmesiyle ilgilidir.

Siyaset kavrami, daha ziyade toplumsal alan ya da gruplara atifla
kullanilmakta, 6zel bir siyaset tiirii olarak da sadece Tanrisal bir siyaset
seklinde kullanilmaktadir. Bu da Tanri’'nin bir biitiin olarak alemi yani en
genis bir topluluk ya da grubu yodnetmesi anlaminda oldugundan yine
toplumsal olana génderme yapmaktadir. ibn Bacce ise bireyin kendi kendini
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idare etmesi kendi diisiince diinyasindaki yani bireysel olarak kendi i¢
diinyasindaki isleri cekip c¢evirmesini de karsilayacak bir kavramin
pesindedir ve bundan dolay1 da o tedbir kavramini tercih etmis gibi
goriinmektedir. Nitekim o, tedbir kavramini hem Allah’in dlemi tedbiri hem
de bireyin kendi i¢ diinyasini ve bireysel yasaminmi tedbiri anlaminda
kullanir.

Anlam itibariyle siyaset kavrami yonetme ve yonetenin disinda bulunan
bir yonetilene gonderme yapmaktadir. Bu anlamda bu kavramin ice doniik
kullanimi yani yonetici failin kendi kisiligine yonelik bir kullanimi soz
konusu degildir. Bu baglam ayni zamanda siyaset kavraminin tahakkiim
anlamindaki bir gli¢ ve otorite ile ilgili boyuna gonderme yapmaktadir.
Nitekim siyasi bir yonetim ve idare bir giicle olabilecegi gibi maddi bir giice
dayanmaksizin akli ya da duygusal bir yénden de olabilir. Tedbir ise ibn
Bacce'ni ifadesiyle ilk basta en genel anlamiyla belli bir amag icin pes pese
yapilan fiillere gonderme yapmaktadir. Amagsiz olarak yapilan fiillere tedbir
denilmedigi gibi belli bir amagla yapilsa bile tek bir fiile de tedbir denilmez.
Bundan dolayidir ki tedbir kelimesi bir amaca yonelik diizenleme ve
organizasyonu igerir. Islerin cekilip cevrilmesi, diizenlenmesi gibi anlamlara
gelen bu kavram tam karsiligin1 “Allah’in dlemi tedbiri”’nde bulur. Bundan
dolayidir ki Tanr1 “miidebbiru’l-dlem” olarak nitelendirilmistir. Belli amagla
yapilan diizenlemeler ise agiktir ki fikretmeyle baglantili bir davranistir.
Fikretmenin ise canlilar arasinda akil sahibi olan insana nispet edilmesi ¢cok
daha uygundur. Bu nokta bize tedbir kavraminin teskiki bir sekilde
kullanilan bir kavram oldugunu goéstermektedir. Bu kavram 6ncelikle Tanri
icin kullanilirken ikincil olarak da insanlarin belli niteliklerdeki fiilleri i¢in
kullanilmaktadir.

Canlilar arasinda daha c¢ok insani fiilleri nitelendirmek i¢in kullanilan
tedbir kelimesinin insanin her fiili icin de ayni anlamda kullanilmadigini
goriiriiz. Bu kavraminin insanin meslek ve zanaatlarla ilgili fiillerinden
ziyade kuvvete dayanan ve kuvvetle ilgili olan fiilleri i¢cin kullanimi1 daha
uygundur. Bu nokta tedbir kavraminin genel ve o6zel olarak kullanimi
karsimiza cikar. Mesela; savasla ilgili islerin diizenlenmesi i¢in tedbir
kavrami kullanilirken dokumacilik ya da ayakkabicilik gibi meslek ya da
zanaatlarla ilgili isler icin cok fazla kullanilmaz. Bu kavramin kuvvete
dayanan fiiller konusundaki en 6zel kullanimi ise “sehirlerin tedbiri"dir (ibn
Bacce, 2019, s. 19-20). Kuvvetle ilgili olarak kullanimini g6z oOniine
aldigimizda tedbir kavram ile siyaset kavramin tasidigi anlam arasindaki
fark daha da belirginlesmektedir. Nitekim bu anlamdaki tedbir kavrami gii¢
ve otoriteye dayanarak yonetmek bir diger soyleyisle giic ve otoriteye
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dayanan bir yénetim anlamina gelmektedir. ibn Bacce tedbir kavraminin
sehirlerin idaresi i¢cin kullanimini yetkin ve degerli bir kullanim olarak
nitelendirir. Hatta bu kavramin mutlak anlamda kullanildiginda sehirlerin
idaresi (devlet yonetimi) anlamina geldigini soyler. Ev idaresi i¢in kullanilan
tedbiru’l-menzil ifadesinin ise sarth bir kullanim oldugunu ve fazla da yaygin
olmayan bir kullamim oldugunu belirtir (ibn Bacce, 2019, s.21). Nitekim
sehirlerin idaresi, diizen ve huzurun saglanmasi giic ve otoriteye
basvurmay gerektirirken ev idaresinde ise gii¢ ve otoriteden ziyade sevgi,
saygi gibi daha farkli mekanizmalar devreye girmektedir. Bu durum da ibn
Bicce’nin ev idaresi icin tedbir kavraminin Kkullanimi konusundaki
isteksizliginin sebebi olabilir.

Oyleyse tedbir kavrami siyaset kavrami gibi hem Tanr1’'ya nispetle hem
de insana nispetle kullanilmaktadir. Kavramin bu kullanimi onun 6ncelikli
ve ikincil olarak kullanimiyla ilgilidir. Tedbir kavrami insan ic¢in
kullanildiginda da onun hem biitiin fiillerine géonderme yapan bir kavram
hem de onun kuvvetle ilgili olan amagsal fiillerine génderme yapan bir
kavramdir. Kavramin bu tarz kullanimi da onun genel ve 6zel kullanimiyla
ilgilidir. Bu noktada karsimiza dort ¢esit tedbir cikmaktadir:

i-  Allah’in dlemi tedbiri,

ii- Insanlarin sehirleri tedbiri,

iii- Insanlarin evleri tedbiri

iv-  Yalniz insanin kendi yasamini tedbiri

Bu dort cgesit tedbirden bizi konumuz itibariyle en fazla ilgilendireni
doérdiinciisii yani yalniz insanin kendi yasamini tedbiridir. Yalniz insan
erdemli olmayan sehirde yasayan erdemli insandir. ibn Bacce’ye gore, bir
sehrin erdemli olup olmamasinin en temel gostergesi o sehirde hakimlere
(kdzi) ve doktorlara ihtiya¢ duyulup duyulmamasidir. Erdemli sehirde (el-
medinetii’l-fdzila) hicbir sekilde bu iki meslek grubu ve insan tipine
rastlanmazken erdemsiz olan sehirlerde de erdemli yasamdan
uzaklasmanin boyutuna gore bunlara ihtiya¢c duyulur.

Farabi’de oldugu gibi ibn Bicce de erdemsiz sehirlerin farkh tiirleri
oldugunu sdyler. Ancak ibn Bacce bu sehirlerin ézelliklerine dair Farabi de
rastladigimiz tarzda genis bir tahlile girismez. Tedbiru’l-mutevahhid’de ise
bu konuda bize kendisinin bu sehirleri dért cesit olarak inceledigini
Farabi’'nin ise bunlar1 bese ayirdigini séylemekle yetinir (ibn Bacce, 2019, s.
31). Bu tavrin nedenini de ibn Bacce’nin amaciyla agiklayabiliriz. Onun
amaci toplumsal yonetim tiirlerini analiz etmek degil, bireyin kendi kendine
nasil erdemi elde edip, yine tek basina nasil erdemli olarak
yasayabileceginin formiiliinii ortaya koymaktir.
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ibn Bacce’de erdemli sehir Farabf’deki gibi kendisinde goriis
ayriliklarinin bulunmadigl homojen bir sehirdir. Ilging bir sekilde bu sehirde
her tiirlii goris dogrudur (ibn Bacce, 2019, s. 27, 29, 31). Bu dogruluga nasil
ulasildig1 ve bu dogrulukla neyin kastedildigi acik degildir. Yani, bu ifadeyle
kastedilenin biitiin sehir halkinin ulastig1 “tek bir dogru”nun bulundugu ve
herkesin de bunu tekrar ettigi mi yoksa sehir halkinin her birinin sézlerinin
hakikatin bir yoniine isabet etmesinden dolayr m1 bu sézlerin her birinin
dogru olarak kabul edildigi mi oldugu acik degildir. Burada kastedilenle
biitlin insanlarin erdemli olduklarindan dolay1 ayni hakikate ulasmis
olabileceklerini diisiinebilecegimiz gibi bu insanlarin erdemli olmalarindan
dolay1 kendi goriisleri disindaki diistince ve fikirleri mahk{im etmeyip onlari
da hakikatin bir yoniine isaret eden sozler olarak kabul eden bir sehir olarak
da anlayabiliriz ve bu ikinci yorum felsefenin ruhuna daha yakin olacaktir.
Nitekim Aristoteles’in Metafizik kitabinda ifade ettigi gibi hi¢c kimse
hakikatin tamamina erisemez ancak ondan uzak da kalamaz. Bu ifade
herkesin so6ziinlin bir kisminin hakikatin bir boyutuna karsilik geldigi
anlamina da gelmektedir (Aristoteles, 1996, s. 145).

Erdemsiz sehirlere gelince; bunlar biinyelerinde farkh gortis ve fikirleri
barindiran sehirlerdir. Bundan dolayidir ki bu sehirlerde diger insanlardan
farkli olarak erdemli diisiinceye sahip olan kisiler de varolabilir ve ibn Bacce
asil anlamda “ayrik otlar1 (nevdbit) diye isimlendirilenlerin bu Kkisiler
oldugunu sdyler. Bu insan tipi sehirdeki genel fikir ve goriislere
uymadigindan yani, genel olandan farklilastig i¢in bu isimle adlandirilir.

Farabi erdemsiz toplumdaki erdemli insanlara hayat hakki tanimazken
ibn Bacce bu insanlara sadece yasama sansi vermez ayrica onlara énemli ve
tarihsel bir rol de bicer. Ona gore bu ayrik otlarinin varhigr erdemli
toplumun varligimin sebebidir. Oyleyse bu insanlar1 bir yénden erdemli
toplumun kurucular olarak da kabul edebiliriz. Bu noktada ibn Bacce’nin
yorumunu ahldki bir bozulma igerisinde oldugu ifade edilen bir toplumda
kendisine varolus alani agma ¢abasi olarak gorebilecegimiz gibi zihnindeki
Hz. Peygamber gibi erdemsiz bir toplumdan ¢ikmis ve erdemli bir toplum
insa etmis tarihsel bir figlir 6rneginden hareketle gelistirmis oldugu bir
yorum oldugunu da sodyleyebiliriz. Onun bu yorumunun ifade ettigimiz bu
iki analizi ayn1 anda kapsadigini da diistinebiliriz.

ibn Bacce bu erdemsiz topluma aykiri insanlarin tek baslarina gercek
mutluluga ulasan insanlar olabileceklerini de séyler. O, gercek ve dogru
tedbirin de bireyin tedbiri oldugunu vurgular. Bu kisi toplumdaki tek bir kisi
olabilecegi gibi bunlar kii¢iik bir azinlik grubu da olusturabilirler. Genel
cogunluksa bunlarin gériislerini paylasmaz. ibn Bacce’ye goére, bu insanlar
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stfilerin “garipler” diye isimlendirdigi insanlardir. Ciinkii bu insanlar her ne
kadar da kendi vatanlarinda, kendi akrabalar1 ve dostlar1 arasinda yasasalar
da gorisleri bakimindan onlardan ayrilmislar ve baska bir vatana gog
etmislerdir (ibn Bacce, 2019, s. 31).

Bu teori bize ayn1 zamanda Ibn Bacce’nin toplumda bireye actig1 yere
isaret etmektedir. Birey burada toplumsal olarak kabul goéren genel bir
goriisle degil kendi goriisiiyle varolabilmektedir. Oysaki Farabi'ye gore
mutluluk toplumsal olana uyumdan ge¢mekteydi. Burada ise erdemli insan
toplumsal olana uymaz kendi fikirleriyle varolmaya devam eder.

Bu teorinin bir diger 6nemli noktas1 da erdemli bir insanin erdemsiz bir
toplumda yasarken toplumla ¢atismaya da girmemesidir. Bu noktada aykiri
insan toplumdaki pratiklere katilir, onlarla birlikte yasar kendini onlardan
yani toplumsal hayattan soyutlamaz. Onun farklilastig1 alan fikir diinyasidir.
0, kendi i¢ dleminde toplumdaki diger insanlardan farklilasir.

Ibn Bacce’'nin burada ortaya koydugu aykiri insan tipinin Hay b. Yakzan
ya da Salaman gibi toplumdan uzaklasarak mutlulugu yalnizlikta arayan
insan olmadig agiktir. ibn BAcce asla bu insani toplumdan uzaklastirmaz.
Hatta o inzivaya karsidir ve bu aykir1 insan gilinliik hayatinda diger
insanlarla birlikte olmalidir. Bu aykir1 insan kesinlikle miinzevi bir sifi
degildir (Ozdemir, 2015, s. 159 vd.; Aydinli, 1997, s. 197-206). Bu noktada o,
metnin basinda da ifade ettigimiz “insanin dogasi geregi toplumsal bir varlik
oldugu” tespitine sadik kalir. Ancak bu kisinin kesinlikle toplumdaki goriis
ve fikirlere kars1 muhalif bir durusu vardir (Akyol, 2019, s. 204-205 ).
Nitekim ibn Bacce’nin bireyi toplum icerisinde fikri diinyas: itibariyle
yalnizlastirmasi, bir diger ifadeyle de bu bireyin muhalif bir durusu gésteren
bu tavri bir sivil itaatsizlik tiri olarak da degerlendirilmistir (Uyanik, 2019,
s.154).

Ibn Bacce’nin ele aldig1 konuya ve ortaya koydugu felsefeye baktigimizda
onun dogrudan bireyi konu edindigini gérmekteyiz. Bu birey erdemsiz bir
toplum igerisinde yasayan erdemli bir bireydir. Onun bireyi konu edinen bu
felsefesinin Islam diistincesi tarihi igerisinde degerlendirdigimizde bu tavrin
mutlak anlamda 6zgiin bir tavir oldugunu kabul edemesek de Farabi
cizgisinde gelisen Islam siyaset diisiincesi icerisindeki énemli bir farkhilasma
oldugunu kabul edebiliriz. Bu tavir mutlak anlamda 6zgiin degildir, ¢ciinki
Islam diisiincesi icerisinde yer alan mistik diisiinceye yani tasavvufa
baktigimizda orada da benzer bir tavrin varligina sahitlik ederiz. Nitekim bu
disiince ekolii de bireysel olgunlasmay1 kendisine konu edinmekte ve bu
diizlemde teori ve pratik iiretmektedir. Bu pratik icerisinde “halk icinde
Hak’la birlikte olma”, “halvet der enciimen” gibi farkli sekillerde ifade edilen
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prensip énemli bir yer tutar. ibn Bacce bireyi yetkinlestirmeyi esas alan bu
tavr felsefi bir alanda insa etme ¢abasinda gibi gértinmektedir. Ayrica bu
noktada Kindi ve Ebi Bekir er-Razi gibi isimlerin de aralarinda bulundugu
filozoflar tarafindan kaleme alinan ahlak ilmiyle ile ilgili baz1 eserlerin de
bireysel olan1 merkeze aldig1 hatirlanmalidir. Ibn Bacce tarafindan ortaya
konulan bu tavir Farabici cizgide gelisen Islam siyaset diisiincesi icerisinde
bir farklilasmadir. Cliinkii Farabi'nin felsefesi, temelde tiimeli dikkate alan
bir felsefe ve onun siyaset felsefesi de toplumsal olani1 6ne g¢ikaran bir
felsefedir. Farabi'nin siyaset diisiincesi her ne kadar da en genel anlamda
baslangi¢c olarak tek ve 06zel olan Tanrisal siyasetten yani el-Evvel'in
siyasetinden yola ¢iksa ve 6zel anlamda da ay alt1 alemde er-Reisii’'l-Evvel’in
sahsinda bireysel bir goriinim kazanan bir siyaset bi¢cimi olsa da onun
bilhassa ay alt1 aleme ait siyaset teorisi en nihayetinde toplumsaldir. Ona
gore, gercek mutluluga da ancak erdemli bir toplumda ve toplumsal olanla
uyumlu yasayarak ulasilabilir. ibn Bacce ise dogrudan toplumdan farklhlasan
bireyi konu alir ve onun toplumdaki genel fikir ve goriisler icerisinde
kaybolmadan nasil erdemli bir yasam siirebilecegine dair bir teori Uretir.
Bunu daha iitopik duran erdemli bir toplumu odnceleyen bir felsefe
karsisinda reel durumdan yola ¢ikan ve bundan dolay1 da aktiiel degeri daha
yliksek olan bir tavir olarak da gorebiliriz. Nitekim burada karsilasilma
olasiligi ¢ok daha diisiik olan idealize edilmis bir toplumdan ziyade
karsilasma olasilifi ¢ok daha yiiksek olan bozuk bir toplum ve diizende
yasamak zorunda kalan bireyi incelemeyi esas alinmaktadir (Akyol, 2019).
Nitekim Ibn Bacce’nin de onayladigi gibi erdemli olmayan toplumlar ¢ok
daha yaygindir. Erdemli toplum ise Ibn Haldun’un ifadesiyle gerceklesmesi
uzak bir ihtimal olan iitopik bir sehirdir (ibn Haldun, 2004, s. 501).
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al-Urf: The Emphasis on Social Values In Islamic Law
Summary

The dictionary meaning of al-urf is the good, non-odd, known,
successive and recognized one. It refers to certain forms of social
behavior and built-in uses in the language referred to in the provision of
many legal judgments. In other words, it can be defined as “behaviors,
forms of speech and actions that are approved by reason, recognized by
conscience and is found suitable by benign nature”. In this context, it can
be said that al-urf (customs) forms over a long period of time, in a slowly
course, penetrates deep into the society and consists of generally
accepted tendencies and preferences by the society. In Turkish, words like
“an’ane, gelenek, gdrenek, teamiil” meaning custom and tradition and
the word “tére” which has the meaning of a moral evaluation, are used to
express al-urf.

In Islamic law, customs that do not conflict with the basic values of
religion, but also does not easily change according to environment and
local practices are regarded as sources for filling in the gaps in
understanding the legal texts and the interpretation of the words,
concepts and expressions used in Islamic sources.

This study will deal with al-urf (custom) as an emphasis on social
value in Islamic law and evaluate it from different perspectives.

Keywords: Islam, al-urf (custom), society
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Giris

Toplumsal bir ¢evrede dogan ve yasamini yine bu cevrede siirdiiren
insan, sosyal bir varlik olarak diger insanlarla birtakim iligkiler kurmak ve
yasaminl bir toplum igerisinde siirdiirmek zorundadir. Her zaman kendi
¢ikarini 6n planda tutmaya meyilli bir yapiya sahip olan insan, sosyal bir
varlik olarak toplumda yasamini siirdiirebilmek icin kendi bencilligini
birtakim davranis kurallariyla simirlandirmak zorunda kalmistir. Bu
kurallarla toplumlar devamliligini saglamis, insanlar birbirleriyle olan
iligkilerini, toplumsal hak ve gorevlerini diizenlemistir. Bu yoniiyle orf ve
adet kurallarinin, toplum yasamindaki temel yararinin ayni kurallara uyan
insanlar arasinda daha yakin ve saglikl iligkilerin kurulmasina olanak
saglamas1 oldugu soylenebilir. Toplumlar tarafindan aliskanlik ve
rastlantisal olarak ortaya konan bu kurallar, bolgesel, ekonomik ve politik
gibi sartlara bagl olarak degiskenlik gostermekte ve bundan kaynakli olarak
da toplumdan topluma farklilik arz edebilmektedir.!

“Bireyin disinda toplumda, toplumsal yasami kolaylastirma ilkesinden
kaynaklanan 6rf ve ddet normlarinin zaman i¢inde toplumda yayginlasmasi,
degismesi veya tamamen ortadan kalkmasi hep bu ilke dogrultusunda
gosterdigi gelismelerden kaynaklanmaktadir. Orf ve Aadetler bu amaci
gerceklestirirken gerek giindelik yasamdaki iliskileri, gerek hukuk alaninda
ortaya ¢ikan bosluklarin doldurulmasi gerekse toplumsal yasamin bir diizen
icinde siirmesini saglamaktadir.”? insanlar, sosyal hayatlarini diizene koyup
yasamlarini kolaylastirdig1 ve toplumu bir arada tuttugu ic¢in, bu kurallar
nesilden nesle aktarmak suretiyle korumuslardir. Toplum hayatim
diizenlemeyi ve kolaylastirmayir amaglayan orf ve adetlere uyulmamasi
durumunda uyarma, kinama gibi miieyyidelerin yani sira hentiz yazil hukuk
sistemlerinin bulunmadig1 déonemlerde birtakim cezalar da 6ngoérilmiistiir.
Orf ve adetler de hukuk gibi toplumsal iliskilerle yakindan baglantil
oldugundan ikisi arasinda yogun bir iliski bulunmaktadir. Bu yéniiyle o6rf ve
adetler hem hukuk sosyolojisinin hem de hukuk metodolojisinin 6nemli
konular arasinda yer almaktadir.3

Orf ve adetler kanunlarin aksine, yetkili bir otoritenin bilingli bir islemi
ile viicut bulmazlar; fakat nitelikleri itibariyle birbirine benzeyen degisik
durumlarda, ayni davranis bi¢iminin tekrarlanmasi ile meydana gelirler.
Baslangicta, belki bilingsiz bir sekilde tekrar olunan bu hareketler, zamanla

! Feyza Sule Diisgiin, Orf ve Adetlerin Islam Hukukuna Etkisi (Yiiksek lisans, Kahramanmaras Siit¢ii
Imam, 2007), 11

2 Yasemin Isiktas, Hukukun Kaynagr Olarak Orfve Adet Hukuku (Doktora, Istanbul, 1991), 31.

3 Diisgiin, Orf ve Adetlerin Islam Hukukuna Etkisi, I1.
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insanlarin bilincinde yer alan bir aliskanlik haline gelir ve toplum da bunu
benimseyerek yaptirim altina alir. Boylece, orf ve adet hukuku meydana
gelmis olur.* Toplumlar tarafindan igsellestirilmis olan 6rf ve adetlerin
yasayan hukuk tlizerinde onemli etkileri bulunmaktadir. Bundan dolay:
“psikolojik agidan yasayan hukuk ile ayni diizlemde bulunan orf ve adet
ilkeleri, hukuk diizeni tarafindan ne kadar g6z oniinde tutulursa, o hukuk
diizeninin saglamhigl garanti edilmis olur. Sosyolojik olarak toplum
yasamina uygun diismeyen veya zaman igerisinde esneklik kazanamayan
hukuk kurallar1 eski o6rf ve adetler karsisinda gii¢siiz kalmaktadir. Bunun
baslica sebebi hukuk sisteminin kanun koyarken orf ve adetleri goz ardi
etmesidir. Ancak kemiklesmis ve geriye gotiiriicii nitelikteki orf ve adetlere
gerektiginde karsi ¢ikilmasi da bir zorunluluktur.”>

Yukarida verilen bilgiler dogrultusunda orf ve adetin, toplumlarda bir
kisim insanlar veya gruplar tarafindan uygulanan herhangi bir davranisin,
zamanla toplumun geneline yayilmasi ve onlarin da bu davranisi
benimseyip devam ettirmesi ile daha sonraki nesillere aktarmasi seklinde
meydana geldigi soylenebilir.6 Toplumun giinliikk yasamini diizenleyen
kurallarin tamamini 6rf olarak nitelemek miimkiin degildir. Bundan dolay1
bu kurallar kendi aralarinda ¢esitli kategorilere ayrilmistir. Bayram, diigiin,
taziye ve dogum giinlerinde yeme, icme, oturma, kalkma, konusma ve giilme
gibi iletisim faaliyetleri sirasinda riayet edilmesi gereken davranis
bigcimlerine gorgli kurallar1 denilmis ve bu kurallara uymayan Kisilere
yonelik yaptirimlar yadirgama ve dislama gibi hususlar ¢ercevesinde sinirh
tutulmustur. Toplumsal kurallar goriiniis tarzi ile goriniim bigimini
aldiginda bunlar moda kurali adin1 almis ve yenilikleri oraninda gegerli
sayllmislardir.” Toplumun ortak vicdaninin {rini olan ve adaleti
gerceklestirme maksadinin bir aract olarak uygulanagelen o6rf-adet
kurallarinin,® yazili olmamasindan dogan belirsizlikten ve bunlarin
ispatindaki zorluktan dogan bir¢ok sakincadan dolay1 bu kurallarin yazil
olarak bir yerde toplanma ihtiyaci dogmustur. Bundan kaynakli milattan
yaklasik 2000 yil 6nce Babil’de yazilan Hammurabi kanunu ile Atina’'nin ¢ok
tinlii Solon kanunlar1 daha 6nce var olan adetlerin bir araya getirilmesinden
dogmustur. Yine aymi sekilde Osmanl Devletinde Fatih Sultan Mehmet ile

* Necip Bilge, Hukuk Baslangici (Ankara: Turhan Kitap Evi, 2010), 32.

5 Isiktas, Hukukun Kaynagi Olarak Orf ve ddet Hukuku, 1, 27, 32-33.

® Bk. Diisgiin, Orfve Adetlerin Islam Hukukuna Etkisi, 19. (Velidedeoglu'ndan naklen, 1948: s. 48).
" Bk. Isiktas, Hukukun Kaynagi Olarak Orf ve ddet Hukuku, 27.

8 Ahmet Yaman - Halit Calis, Islam Hukukuna Giris, 2. Bs (Istanbul: IFAV, 2012), 50.
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Kanuni Sultan Siileyman’in kanunnamelerinin de genellikle o dénemde
gecerli olan ddetlerin toplanmasindan meydana geldigi sdylenebilir.?

Her ne kadar orf ve adet es anlamliymis gibi kullanilsa da bunlar
arasinda bazi farkhliklar bulunmaktadir. “Adetler, giinlik hayattaki
davranislarda toplumun uygun saydigi, giizel buldugu seyleri yapmayi
deyimler. Bu davranislar, rasyonel bir bag olmaksizin kendi kendine tekrar
edilen seylerdir, genellikle neden ve etkileri sebebiyle tekrar edilmezler.
Adetler, orf kadar kuvvetli toplumsal aliskanliklar olmamakla birlikte
bireylerin veya toplumlarin aligkanliklar1 ve begseri temayiilleridir.”10
Oyleyse halk tarafindan aliskanlik haline getirilmis her sey adettir. Ornegin,
komsularin cenaze evine yemek gotiirmesi, diigiinlerde taki takilmasi gibi
davranislar. “Orfler ise muhta¢ anne-babaya bakmak, komsularla iyi
gecinmek, misafirperverlik gibi mutlaka uyulmasi gereken normlardir.”11

I. Adetler Hukukunda Orf

Hukuk sistemleri toplumsal diizen fonksiyonunu yerine getirirken
toplumun uygulamalarini dikkate almistir. Bundan dolay1 da biitiin hukuk
sistemleri tarafindan orf ve Aadetler 6nemli bir kaynak olarak kabul
edilmistir. Adetler hukuku metodolojisi acisindan da hiikiim olusturmada
orf ve adetlerin énemli bir yeri bulunmaktadir.!2 Nitekim islam hukukunda
hiikiimlerin konulmasindaki esas gaye, insanlarin icinde bulundugu
kosullar1 duzeltmek, toplumda adaleti gercgeklestirmek ve insanlarin
stkintilarim gidermektir. islAm hukukuna gére hiikiim verilirken, insanlarin
adet edindigi ve akl-1 selim sahiplerinin tasvip ettigi seyleri dikkate
almamak insanlari sikintiya sokmak olacagindan bu islam hukukunun temel
gayesine aykiridir.!3 Bundan étiirii islam hukuku, sosyal hayat kurallarindan
biri olarak toplumlarin ortak vicdanini yansitan 6rfe, asil kaynaklarindan
olmasa da feri kaynaklar arasinda yer vermistir. Adetler hukukunda orf,
daha ¢ok “naslarin ya da kanunlarin anlasilmasi veya uygulanmasi sirasinda
gorilen bosluklarin doldurulmasi ile s6zel bir hukuki islem tesis edilirken
kullanilan kelime, kavram ve ifade bi¢imlerinin yorumlanmasinda”!4 rol
istlenmistir. Ayni sekilde fikih metinlerindeki meselelerin

° Bilge, Hukuk Baslangici, 37.

 Diisgiin, Orf ve Adetlerin Islam Hukukuna Etkisi, 19 (Graf ve digerlerinden naklen 1990: XLII,
99).

1 Diisgiin, Orfve Adetlerin Islam Hukukuna Etkisi, 19. (Kern'den naklen 1997: 1, 131).

2 [slam hukukunda érfiin konumu hakkinda yapilan tartismalar icin bk. IThsan Senocak, Islim
Hukukunda Orfiin Hiikiimlere Etkisi (Doktora, Ondokuzmayis, 2011), 33 vd.

B Zekiyiiddin Sa’ban, Usiilii'I-fikhi’l-Islami (Istanbul: Mektebetii’I-Hanefiyye, t.y.), 193.

Y Yaman - Calis, Islim Hukukuna Giris, 51.
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giincellenmesinde, insanlar arasindaki hak ve sorumluluklarinin tespitinde
orf onemli bir kaynak olarak karsimiza ¢ikmaktadir.15

A. Orfiin Tanimi

Cessas (v. 370/980) orf anlaminda da kullanilan ma‘rufu her ne kadar ilk
olarak tarif etmisse de orf i¢in bilinen ilk kapsayici hukuki tanim Ebu‘l-
Berekat en-Nesefi (v. 710/1310) tarafindan yapmistir.16 Ona gore orf, “akli
verilerin delaletiyle vicdanlarda yerlesen ve selim tabiatlarca benimsenip
kabul edilen s6z ve eylemlerdir.”1? Fikih usulii eserlerinde 6rf icin birgok
tanim bulunmaktadir.’® Bu tanimlar géz 6niinde bulunduruldugunda, onda
bulunmasi gereken dzellikleri su sekilde siralamak miimkiindiir;

v/ Naslara aykiri olmayacak
Akliselim tarafindan kabul edilecek
Selim tabiata uygun olacak

Cogunluk tarafindan benimsenecek

AN N NI N

Toplumun vicdaninda karar kilacak

v Insanlarin giindelik hayatlarinda siirekli yaptiklari isler veya sézlii
kullanimlar olacak.

Bu unsurlardan hareketle 6rf, akliselim tarafindan kabul edilip ¢ogunluk
tarafindan benimsenen ve ser’i naslara aykir1 olmayan giindelik hayatta
stirekli yapilan isler veya sozli kullanim olarak tanimlanabilir.

B. Kabul ve Ret Bakimindan Orf

Adetler hukukunda itibara alinip alinmamasi baglaminda érfler iki kisma
ayrilmaktadir.

1. Sahih Orf: Ser’i delillere aykiri olmayan, muteber bir maslahati
ortadan kaldirmayan ve zararli bir durumu énermeyen uygulamalardir. Bu
tiir 6rflerin muteber sayilacagi hususunda ittifak bulunmaktadir. Nisanlilik
doneminde erkegin nisanlisina verdigi esyalarin hediye olarak kabul edilip
mehir kapsaminda degerlendirilmemesi sahih oOrfe o6rnek olarak
verilebilir.1?

% Abdulkadir Sanalmis, “Ibn Niiceym’in el-Esbih ve n-Nezdir Adli Eserinde Orfe Dair Goriigleri”,

Diyanet Ilmi Dergi 53/4 (2017): 123-149, 124.

8 jbrahim Kdfi Donmez, “Orf”, DIA (TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2007), 88; Senocak, Islam

Hukukunda Orfiin Hiikiimlere Etkisi, 10.

Y Abdullah b. Ahmed Neseft, el-Mustesfd, thk. Ahmed b. Muhammed el-Gamidi (Mekke, 2010), 425.
il el Lol il il Ul s o g5l 8 S Lo ey i el

8 Orf haklanda yapilan tammlar i¢in bk. Senocak, Islam Hukukunda Orfiin Hiikiimlere Etkisi, 10 vd;

Diisgiin, Orf ve Adetlerin Islam Hukukuna Etkisi, 18-19.

S Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usiili’l-fikh (Bagdat: Miiessesetii Kurtuba, 1976), 253; Halldf, Ilmu

usuli’l-fikh, 89-90.
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2. Fasit Orf: seri delillere aykiri olan, topluma faydali herhangi bir
maslahati ortadan kaldiran ve toplum i¢in zararli bir uygulamay1 éneren
uygulamalardir. Adetler hukukuna goére hiikiim beyan edilirken bu tiir
orflerin itibara alinamayacagi ve topluma olan zararindan o6tiiri de bu tir
orflerin ortadan kaldirilmas1 gerektigi hususunda goriis birligi
bulunmaktadir. Buna i¢cki igme, kumar oynama, faizli islemler yapma,
kabirlere mum dikme gibi davranislar 6rnek olarak verilebilir. Bu tir
uygulamalar toplumda adet haline gelse bile gegerli birer 6rf olarak kabul
edilmezler.20

C. Mahiyeti Bakimindan Orf

Orf icin yapilan tanimlar géz éniinde bulunduruldugunda onun ameli ve
kavli olmak tizere iki kisma ayrildig gériilmektedir.

1. Ameli/ Davranissal orf

Insanlarin belirli davramglar adet haline getirmesidir. Bu orf “adet”
olarak da nitelendirilmektedir. Sozlii ifade kullanilmaksizin sadece teslim
teselliim tarzinda alip satma ve heniiz evde oturmaya baslamadan dnce kira
licretinin pesin alinmasi gibi uygulamalar bu tir o6rfe o6rnek olarak
verilebilir.2!

2. Kavli/ Sézlii orf

Lafzin, delalet ettigi anlamlardan sadece bir kismi icin kullanilmasinda
ittifak edilmesidir.22 Ornegin Arapcada “veled” kelimesi sézliikte hem erkek
hem de kiz ¢ocugunu ifade ederken orfte sadece erkek cocuk icin
kullanilmaktadir. “Et” kelimesi sozliikte tim et ¢esitlerini ifade ederken
orfte baliketi disindaki etler icin kullanilmaktadir. Ayni1 sekilde Arapgada

“mer’e” kelimesi sozliikte tiim kadinlar i¢cin kullanilirken orfte ise sadece hiir
yani kéle olmayan kadinlar i¢in kullanilmaktadir.23

D. Genel-Ozel ve Ser’i Olma Bakimindan Orf

«n ”

Ameli ve kavli o6rf, “am”, “has” ve “ser’i” olmak flzere ii¢ kisma
ayrilmaktadir:

1. Orf-i Amm/Genel Orf

2 Zeydan, el-Veciz fi usiili’I-fikh, 253; Hallaf, Iimu usili’I-fikh, 89-90.

2 Mustafa Ahmed Zerkd, el-Medhalii’l-fikhiyyii I-Gmm, 3. Bs, 2 c. (Dimigk: Darii’I-Kalem, 2004). 2:
876-877; Zeydain, el-Veciz fi usili’l-fikh, 252; Ahmed Fehmi Ebi Siinne, el-Urf ve’l-dde fi ra’yi’l-
fukdha (Miswr: Matbaatu ‘I-Ezher, 1947), 19; Sa’ban, Usiilii I-fikhi I-Islami, 191.

22 Ebi Siinne, el-Urfve’l-dde fi rayi’l-fukiha, 18.

z Sa’ban, Usilii’l-fikhi I-Islami, 191; Abdulkerim Zeyddn, el-Veciz fi usuli’l-fikh, 252; Ebu Siinne,
el-Urf ve'l-dde fi ra’yi’l-fukiha, 18; Halldf, llmu usili’l-fikh, 89; Zerkd, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-
amm, 2: 875-876.
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Herhangi bir devirde biitiin Miisliiman tlkelerde halkin bir davranisi
veya bir 1afz1 6zel bir anlamda kullanilmasini adet edinmesidir. Ornegin,
“dabbe” kelimesinin doért ayakl hayvanlar icin kullanilmasi, giris ticreti ve
kullanim siiresi belirtilmeksizin hamam hizmeti alma, camilere ayakkabi ile
girmenin camiye saygisizlik kabul edilmesi ve “talak” 1afzinin evlilik baginin
sona erdirilmesi i¢in kullanilmasi gibi.24

2. Orf-i Hass/ Bolgesel veya Mesleksel Orf

Belirli bir tlkenin yahut bélge halkinin veya belirli bir ¢evrenin bir
davranisi veya bir lafz1 6zel bir anlamda kullanmay1 adet edinmesidir.
Iraklilarin “dabbe” yani hayvan lafzim1 at anlaminda kullanmalart ve
tiiccarlarin mal verdikleri kisilerle olan borg iliskilerinde, sahit getirmeye
gerek olmaksizin 6zel ticari defterlerini ispat vasitasi olarak kabul etmeleri
gibi.2s

3. Ser’iOrf

Sari’in 6zel bir anlam kastettigi lafizlardir. Ornegin, dua manasina gelen
“salat” sari’ tarafindan oOzel bir anlam yiiklenerek namaz manasinda
kullanilmigtir. Ayn1 sekilde ziyaret etmek manasina gelen “hac” sari’
tarafindan 6zel bir anlam yiiklenerek senenin belli aylarinda Kabe basta
olmak iizere belli mekanlari ziyaret anlaminda kullanilmigtir.26

E. Orfiin Gegerlilik Sartlar

Adetler hukukunda orfiin muteber sayilip kendisiyle hiikiim
verilebilmesi icin birtakim sartlar ileri siirtilmiistiir. Bunlari su dort bashk
altinda siralamak miimkiindiir.

1. Muttarit veya galip olmah

Adetler beldelerinin tamaminda veya belli bir kisminda insanlarin
cogunlugu tarafindan s6z konusu muamelelere veya sozlii kullanimlara
uyulmasi gerekir. Bir baska ifade ile orf, toplumda siirekli bir bicimde veya
baskin bir ¢ogunluk tarafindan uygulaniyor olmalidir.?? Siireklilik, gelenek
hukukunun dig-nesnel 6gesini temsil eder. Istikrarh bir durum géstermeyen
gelip gecici tekrarlamalar, gelenek hukuku niteligini kazanamazlar.28
Mecellenin 42. maddesinde adetin ancak muttarit yahut galip olmasi

% Ebi Siinne, el-Urf ve'l-dde fi ra'yi'l-fukdha, 19; Zeyddn, el-Veciz fi usili’l-fikh, 253, Sa’ban,
Usiilii’I-fikhi I-Islami, 192; Zerkd, el-Medhalii’I-fikhiyyii'I-Gmm, 2: 877-878.

* Sa’ban, Usilii’l-fikhi I-Islami, 192; Zeydan, el-Veciz fi usuli’l-fikh, 253; Ebii Siinne, el-Urf ve’'l-
dde fi ra’yi’l-fukdha, 19-20; Zerkd, el-Medhalii’l-fikhiyyii’'l-amm, 2: 878.

% Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1. Bs (Riyad: Matbaatii Nezdr Mustafa
el-Bdri, 1994), 1: 94, Ebii Siinne, el-Urfve’l-dde fi ra’yi’l-fukdha, 20.

2 jbn Niiceym, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1: 95; Zerkd, el-Medhalii’l-fikhiyyii’l-amm, 2: 897; Zeyddn, el-