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TAKDIM

Tiirkiye Imam Hatipliler Vakfi olarak, 1994 yilindan bu yana ozelde
Imam Hatipler genelde ise din egitimi, genclik ve sosyal politikalar
alanlarinda bilgi, diisiince ve strateji liretmek gayesiyle hizmetlerimizi
stirdiiriiyoruz. Gergeklestirilen faaliyetlerimiz kapsaminda bilgi, diisiince ve
hikmet hayatimiza kazandirdigimiz yeni bir eserle daha sizlerle olmaktan
dolay1 Rabbimize hamdediyorum.

TIMAV olarak yerel, ulusal, uluslararasi boyutlarda cesitli arastirmalar,
sempozyumlar, calistaylar ve 6grencilerimize yonelik egitim faaliyetleriyle
insanliga fayda ilretmenin, ilim ve hikmet arayanlarla, ilim ve hikmet
yolunda insanliga deger iiretmek kaygisi giidenlerle, insanligin ortak
iyiligini hedefleyenlerle omuz omuza vererek insanliga faydali olmanin
gayreti icindeyiz.

Bu sebeple “Insam1 Nasil Bir Gelecek Bekliyor? Degerlerin
Déniisiimii, Doniisen Degerler ve Gelecegin insasinda Egitimin Giicii”
ana temasiyla hazirlanmasina vesile oldugumuz, alaninda uzman
akademisyen ve arastirmacilarin makalelerinin bir araya getirilmesi ile
olusturulan elinizdeki kitabimizin; éncelikle yazarlarimiz, immet cografyasi
ve insanlik i¢in hayirlara vesile olmasini Yiice Mevla’dan niyaz ediyor, emegi
gecen ilim erbabimiza, tasarim, dizgi ve baski ekibine, eserin sizlere kadar
ulagmasina destek veren kisi ve kurumlara hassaten tesekkiir ediyorum.

Insanlik agisindan bilgi, yasam ve Kiiltiiriin giincellendigi ve yeniden
kararlastirlldign bir ¢agda yasiyoruz. Diinya; Insanhgin tammi, kapsami,
islevi ve hatta belki dogasiyla ilgili ¢cok secenekli disiincelerin ilk defa bu
kadar goriiniir oldugu bir dénemi deneyimlemektedir. inang, bilgi, bilim,
birey, toplum, egitim, hukuk, adalet, emniyet, siyaset, din, saglik, degerler ve
daha birgok kapsam giincellenmekte ve yeni bir ¢erceveye ¢agrilmaktadir.
Bunun iki onemli nedeninden bahsedilebilir. Birincisi kiiresellesme ve
bireysellesmenin kendilerini yenilemeye, gilincellemeye gereksinim
duymalanidir. ikinci bir neden ise 6zellikle modernlikte “Bati” olarak
kodlanmis cografyalar disinda yasayan insanlarin modern yasami ve bilimi
kesfetmis olmalarindan dolay1 kendilerine 6gretilmis eski evrensel
dogrular artik yetersiz bulmaya baslamalaridir. Bolgesel ve yerel 6lgeklerde
bireysellesmenin ve diinya genelinde kiiresellesmenin bir getirisi olarak
evrensel deger ve yargilar yetersiz bulunmaktadir. Bir¢cok toplum soz
konusu degerlerin yenilenmesini, kendi yerel deneyimlerinin ortak varliga
ve asgari miistereklere dahil edilmesini ve egitimin degistirilerek kendi



kiiltiirlerinin merkezde olmasini talep etmektedir. Bu talep nedeniyle insan,
kendini bekleyen gelecegi merak etmektedir. Bununla birlikte degerlerin
donlisim asamasinda oldugu ve bunun da egitimle topluma
benimsetilebilecegi fark edilmis gériinmektedir.

Bireysel ve toplumsal hayattaki 6nemli konumundan dolay1 degerler,
deger yargilari, degerlerin doniisimu ve doniisen degerler gibi konular,
sosyal bilimlerdeki tiim disiplinlerin o6ncelikli c¢alisma alanlarindandir.
Olusumu, kaynaklari, bireyleri ve toplumu etkileme bigimi ve glci ile
dinamik bir yapiya sahip olan degerlerin degisip degismeyecegi, degisen ve
degismeyen degerler, yeni degerlerin toplumu nasil etkiledigi, kusaklar
arasi ¢atismada degerlerin etkisi gibi hususlar esasen 6nemini yitirmeyen ve
stirekli tizerinde c¢alisilmasi gereken konulardir.

Giniimiizde artan teknolojik gelismelerin bireylerin tutum ve
davranislarinda olusturdugu yenilikler ile geleneksel degerlerin uyusmazligi
sonucunda, bir tarafta sahip olunan degerler sebebiyle yenilikleri kabul
etmeyen bir kesim, Ote tarafta degismez deger olgiilerimize uygun yeni
degerler tiretememe sonucunda teknolojinin beraberinde getirdigi degerleri
oldugu gibi kabullenme tavrimi gelistiren baska bir kesim ile karsi
karsiyayiz. Her bir teknolojik veya sosyal yenilik beraberinde kendi
degerlerini de iiretmektedir. Bu baglamda her toplum kendi degerlerini
iiretebildigi 6lciide 6zerk ve 6zgln bir kiltiire sahip olabilmektedir.

Diinyanin ve insanligin koklii bir doniisim gecirerek biiyiik olgekli
degisimlere hazirlandig bir ¢agda, degerlerin ve egitimin kistaslarinin neler
olabilecegi bir sorun olarak o6niimiizde durmaktadir. Ornegin evrensel
degerlerin ne kadarinin korunabilecegi, tarihten gelen yerel degerlerin ne
kadarimin olduklar1 halle ve ne kadarinin giincellenerek simdiye
tasinabilecegi; ayrica olgusal, kurumsal ve islevsel karakterler bakimindan
gecmis iyi deneyimlerin bugiin ne kadar is gorebilecegi merak konusudur.
Bir bakima dil, gramer ve iletisimin biitiiniiyle degistigi bir ¢aga tanik
olunmaktadir. Gelisen ve doniisen bu ¢agda, egitim modeli ve insanlik
degerleri, insanlarin gereksinimlerini giderebilmekte artik yetersiz
kalmaktadir. Boéyle zamanlarda insan akli; bilim ve felsefe, ge¢mis tarihsel
deneyimlere, farkli giincel o6rneklere ve eldeki giincellenmeye muhtag
evrensel degerlere daha yakindan bakmay1 zorunlu kilmaktadir.

Doniisen ve doniistiiren bir slire¢ olarak egitimin icinde barindirdig:
onceliklerinden birisi de “degisim”dir. Buradaki degisme sadece bazi
becerileri edinerek eylemsel alanda kazanilan degisim degildir. Bunun
yanisira ve daha 6nemli olani diisiince diinyasini ifade eden zihniyetin
degisimi meselesidir. Modern dénemler s6z konusu oldugunda ise egitim



faaliyeti “ulus devlet’in vazgecemeyecegi bir ara¢ haline gelmistir. Her
devlet icin kendi “makul vatandas” tipinin yetistirilmesinde zorunlu egitim
kurumlar1 ideolojik bir rol oynar. Aym1 zamanda tercihe bagh
yluksekogrenim, istihdam icin saglanmasi zorunlu bir sart olarak
sunuldugunda, bireyin egitimi, hayatin1 idame ettirmede yonelmek zorunda
kaldig1 bir alan haline gelmektedir.

Ulus-devlet modelleri ile ulus-6tesi modeller arasinda, serbest piyasa
ekonomisi ile toplumcu ve kapali ekonomi arasinda, sosyal kimlikler ile
bireysel kimlikler arasinda, yerel degerler ile kiiresel degerler arasinda ciddi
tereddiitler mevcuttur. Artik basitce cevrimici egitim ve 6gretim ile yiiz ylize
egitim arasindaki bir tekno-toplum tartismasindan ziyade insan olmanin,
insan kalmanin, insanca bilmenin ve yasamin biitliniyle yeniden
sekillendigi ¢cok kapsaml bir egitim tartismasina gelinmistir. Beden egitimi,
saglik, teknoloji, para, din, inang, akil, ruh, diisiince, kisi, hak ve sorumluluk
kavramlarindan  giinlik  rutin  aliskanliklara degin  her sey
giincellenmektedir. Bu giincellemeyi yapmamis toplumlar dijital ekonomi
toplumlar1 arasina giremeyecek ve miizakere masasinda etkide
bulunamayacaktir.

Egitimle ilgili model arayislar1 ¢ok kapsamli yansimalara vesile
olabilmekte; s6zgelimi 68renci merkezli egitimin devami i¢in serbest piyasa
ekonomisinin de siirdiiriilmesi gerekmektedir. Yeni insanla ilgili hedeflere
gore de bireysellik veya toplumculuktan biri 6éne c¢ikacaktir. Bu slirecte
yasanacagl kesin goriinen doniisimde elbette yenilenenler kadar aym
kalanlarin da saptanmasi gerekmektedir. Bu nedenle pek ¢ok seyin yeniden
adlandirilmasi, mahiyetinin ve ne ise yaradiginin belirginlestirilmesi elzem
goriinmektedir. Isaret edilmeye calisilan bu tarz gerekliliklerden dolay:
“Insam Nasil Bir Gelecek Bekliyor? Degerlerin Déniisiimii, Déniisen
Degerler ve Gelecegin Insasinda Egitimin Giicii” bashg bu ilmi
¢alismanin omurgasini olusturmaktadir.

Eserin tamami okundugunda goriilecektir ki; temel islam bilimleri, din
bilimleri ve insan bilimlerine ait tefsir, hadis, kelam, islam hukuku, tasavvuf,
din felsefesi, Islam felsefesi, din psikolojisi, din sosyolojisi, din egitimi, dinler
tarihi, felsefe, sosyoloji, psikoloji, tarih, giizel sanatlar ve sanat tarihi gibi
bir¢ok arastirma disiplininden kiymetli akademisyen ve arastirmacilarimiz,
insani nasil bir gelecegin bekledigi, degerlerde yasanan déniisiim, déniisen
degerler ve egitimin giicii konularina {ist perspektifte 151k tutacak
degerlendirmelerle, ilim diinyasina teorik ve pratik anlamda 6nemli katkilar
sunmuslar, toplumsal hayata yonelik yapisal ve derinlikli pek ¢ok onerilerde
bulunmuslardir. Her birine ayr1 ayri tesekkiir ediyorum.



Kaleme alinan makalelerde ayrica; aile kurumunun derinlesen
sorunlarindan, toplumsal ahlaki yozlasmanin 6niine ge¢ilmesine, nitelikli ve
donustiiriici egitimin nasil olmasi gerektiginden, toplumsal degisim-egitim
iliskisine kadar pek ¢ok giincel soruna yonelik uygulanabilir ve esnek ¢6ziim
onerileri ortaya konulmustur. insanlarin anlam arayislari ve artan gelecek
kaygilari icin, dini rehberlik ve danismanlik alanina 6zel 6nem verilmesi,
tilketime yonelik tedbirlerin gelistirilmesi, gen¢lik dénemine yonelik
calismalara agirlik verilmesi, din egitiminin kalic1 olmasi i¢in hedeflerin
icsellestirilmesi gerektigi, geleneksel bilgilerin zamanla anlamsizlasmasi ve
giincelin ihtiya¢larim1 karsilayamamasi gercegine hazirlikli ve donaniml
kusaklara ihtiyacin oldugu asikardir.

Tim bu diisiinceler ekseninde sekillenen ve ilgiyle okuyacaginizi timit
ettigimiz elinizdeki bu kitapta; gercegin ya da hakikatin pesine diisen, farkl
yaklasimlariyla birey, aile, toplum, genclik ve degerler alanina yeni
perspektifler sunan kiymetli ilim adamlarinin birbirinden degerli
calismalarini bulacaksiniz. Katki sunan tiim ilim insanlarina can u géniilden
tesekkiir ediyorum.

Birbirinden degerli fikir ve tespitlerle sizleri bas basa birakirken,
Tiirkiye imam Hatipliler Vakfi énciiliigiinde hazirlanan bu eserin meydana
gelmesinde o6nemli katkilari bulunan Necmettin Erbakan Universitesi,
Selguk Universitesi, Mardin Artuklu Universitesi, Kazakistan Ahmet Yesevi
Universitesi rektérlerimize ve yoneticilerine ayri ayri tesekkiir ediyorum.

ilim diinyasina ve insanlik tarihine miitevazi ama degerli bir katki
niteligi tasidigina inandiZim bu eserin, dini arastirmalarin niteliginin
artirilmasi yolunda bilimsel alanda yapilacak calismalara 6énemli bir kaynak
hiiviyetinde olmasini temenni ediyor, saygilarimi sunuyorum.

Ecevit OKSUZ
TIMAV Genel Bagkani



KUR’ANi DEGERLERDEN BiRi OLARAK DiN
Prof. Dr. Sevgi TUTUN

[zmir Katip Celebi Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
sevgi.tutun@ikc.edu.tr

RELIGION AS ONE OF THE VALUES OF THE QUR'AN
ABSTRACT

Value can be described as the material and spiritual elements that
form the basis of societies, develop them and shape their future or as a
concept that expresses both the beliefs, ideas and rules that societies have
and the imaginations that build them. Values also manifest themselves in
religion, morality, law, economic, art and other areas. The point on
which we will focus will be the “value of religion”, which we can define as
a value of the Qur'an and which is also indicated in some verses of the
Qur’an. In fact, the Qur'an, which is the last address of Allah to humanity,
is a value in itself, the Qur'an itself also refers to the equivalent of values
in the divine dimension. Among these values to which the Qur'an refers,
religion has a separate importance. Because in the modern world,
religion appears to us as the most lost value. From this point of view, we
will try to focus on which verses express the phenomenon of Religion
mentioned as a value in the Qur'an in the context of value and how the
Qur’an should be understood in its entirety. Within the framework of our
topic, the verses in the Qur'an in which the words kayyim / kayyime,
which come from the root of ‘kiymet’ and are used in connection with the
word Religion, will be discussed as the equivalent of the concept of value.
Then, it will be emphasized on the issues that the verses emphasize
religion in the context of value. We will try to reveal the meaning, scope
and nature of the Religion presented as a value in the conceptual world
of the Qur'an, and we will examine the reality that the Qur'an means by
the Religion presented as a value, and how it is connected with other
values. Thus, we will strive to explain the role of Religion as a value in
cultivating, building and guiding society. On the other hand, we will
review the attitudes of societies that do not perceive religion as a value
towards this reality in the Qur'an. In short, we will approach the
phenomenon of Religion from a Qur'anic perspective and examine the
perception of Religion today.

Keywords: Qur'an, Tafsir, Value, Religion, Islam
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Sosyolojik olarak deger, toplumlarin sahip veya bagh olduklar kiiltiirii
olusturan teknik, sanat, bilgi, ahlak, din, hukuk, dil, iktisat gibi inanglar,
fikirler ve normlar sisteminden her biridir.! Felsefi acidan ise "olguya,
ozneyle iliskisi icinde, belli nitelikler yiiklemeyle belirlenen tavir; 6znenin,
olana, olguya yiikledigi nitelik" olarak tanimlanir.? Bu 06z diye
belirtebilecegimiz tanimlar degerin birey ve toplum zemininde sahip oldugu
oneme dikkat cekmektedir. Clinkii deger, birey lizerinden ve bireyle birlikte
toplumu olusturan unsurlar: ifade etmektedir. Degerlerin kisiden kisiye ve
istek/ihtiya¢c ekseninde degisebilecegini savunanlar oldugu gibi bireyden
bagimsiz kendi basina var olan ve kendinde degeri kabul edenler seklinde
iki yaklasim vardir.?3 ikinci yaklasima bakildiginda degerler birey ve
toplumdan bagimsiz olarak kendilerinden kaynakli bir unsur olarak
gorilmektedir. Deger kavramina sosyolojik ve felsefe agisindan
yaklasildiginda askin alan/din ile ilgisinden ziyade maddi baglamin daha
géz onlinde bulunduruldugunu ve dinin sadece degerler kategorisinde
siralandigini gormekteyiz. Bir baska deyisle Din, degerlerin belirleyicisi
olarak degil digerleri gibi bir deger olarak ele alinmaktadir.

Kur’an’da deger olgusu kiymet kavrami 6zelinde karsimiza ¢ikmaktadir.
Bizim ele alacagimiz husus Kur’an perspektifinden deger anlami tasiyan
kiymet kavraminin Din olgusuyla baglantis1 olacaktir. Bu cergevede
Kur'an’da din ile kayyim/kayyime ve kiyem tabirlerinin birlikte gectigi
dyetler tlzerinde durmaya c¢alisacagiz. Boylece sozciik itibariyle
kiymetli/degerli din ya da deger kaynagi din anlamini verebilecegimiz bu
Kur’ani anlatimi agiklamaya gayret edecegiz. Zira Kur’an'in bu ifadelerinde
net olarak dinin kendisinin bizzat degerli oldugu, deger ifade ettigi ihsas
ettirilmektedir. Bir bagska deyisle dinin kendisinin bir deger ve deger
belirleyici kaynak oldugu anlasilmaktadir.

1. Kiymet/Kayyim/Kayyime Kelimeleri ve Kur’an’daki
Kullanimlari

Kur’an-1 Kerim’de kiymet kelimesi gegmemekle birlikte kiyem ve yine
ayn1 kokten tiireyen kayyim/kayyime tabirleri kullanilmaktadir. Aslinda bu
kelimelerin hepsi k-v-m kokiinden tiiremekte ve Kur’an'in kavram alani
icinde ayni1 kokten tiireyen farkli formlarda birgok lafiz yer almaktadir.* K-v-
m kokiinden tlireyen kiymetin sozliik anlami bir seye bicilen deger ve
iicrettir.> Kiymetin ¢ogulu kiyemdir ve ash vav harfi ile olup bir seyi baska
bir seyin yerine koymak demektir. Clinkii bir seyin pahasi, o seyin yerine

Y Ulken, Hilmi Ziya, "Sosyoloji Sozliigii", (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), "Deger", 73.

2 Cevizci, Ahmet, "Felsefe Sozligii", (Istanbul: Paradigma,1999), "Deger", 202.

3 Akarsu, Bedia, "Felsefe Terimleri Sozliigii", (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yaynlari, 1975), "Deger”,
44,

*Bkz.  Abdiilbdki Muhammed Fudd, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur dni’l-Kerim, (Kahire:
Daru’I-Kiitiibi'I-Misriyye, 1364/1945), 578-587.

S el-Ferdhidi, Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, (Beyrut: Ddru’l- Kiitiibi'l-
‘limiyye, 2003), 3/444-445.
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gecer.6 Ayni kokten gelen ikdme de bir seyde devamlilik saglamak ve sebat
manasina gelir.” Kiymetin sebat ve devam anlami da vardir. Buna bagh
olarak bir seyin kiymetinin olmasi o seydeki sebat ve devamliliga® isaret
eder.

Kayyim kelimesi ise sozliikte bir toplumun/toplulugun islerini diizelten,
idare eden ve ylriiten® kimse ve dogru manasina gelir. Kayyim tabirinin
miiennesi olan kayyime kelimesine de dogru anlami verilmektedir.10 Ayni
zamanda kayyim kelimesinin de ¢ogulu kiyem gelmektedir.!! Burada deger
anlamina gelen kiymet ile isleri yiiriiten, idare eden ve dogruluk anlamina
gelen kayyim kelimesinin ¢ogul kaliplarinin ayni oldugunu gérmekteyiz.
Ayni kokten gelen séz konusu kavramlar ligat anlamlari itibariyle
kesismekte ve birbirlerinin manalarin1 da icermektedir. Yani kiymet ve
kayyim/kayyime tabirleri deger, paha, sebat, devamlilik, isleri idare etme ve
dogruluk anlam alani i¢cinde yer almaktadir.

Konumuz olan kelimelerin kisaca kavramsal haritasini ¢ikardiktan sonra
Kur’an’da din lafzi ile kullanimlarini ve hangi anlama geldiklerini ortaya
koymak icin ayetler bazinda inceleme yapmak gerekir. Kur'an’da ‘ed-dinii’l-
kayyim’ formunda ma'rife olarak dort yerde, bir yerde de ‘dinen kiyemen’
seklinde nekre ve kiymetin ¢ogulu olarak dine sifat yapilmistir. Beyyine
stiresinde ise ‘kayyime’ seklinde miiennes olarak gelmistir. Son olarak es-
Stra slresinde dini ikdme etmek anlaminda fiil formunda kullanilmistir.
Netice olarak kayyim ve kayyime kelimeleri din ile irtibath olarak Kur’an'in
yedi ayetinde yer almaktadir.

2. ed-Dinii'l-Kayyim/Kayyime

Din ve kayyim kelimelerinin bu sekilde kullanimi dort ayette yer
almaktadir. Bu form sifat tamlamasi olup din, kayyim ile nitelenmistir.
Anlam Dbitinligini ve iliskisini daha dogru takip edebilecegimiz
disiincesiyle konumuzu teskil eden bu kelimelerin gectigi ayetleri ele
alirken niizlil siralamasim géz oniinde bulundurmayi tercih ettik. Inis
sirasinl dikkate aldigimizda s6z konusu ifade ilk olarak elli ii¢iincii sirada
Mekke déneminde nazil olan Yasuf stiresinde gecer.!? Ayette Hz. Y{isufun
hapishanedeki arkadaslarini tevhit inancina ve sadece Allah’a kulluk etmeye

® Adsim Efendi, Kamiisu’l-Muhit Terciimesi, (Istanbul: Tiirkive Yazma Eserler Kurumu Baskanhg
Yaywinlari, 2014), 4/5176.

" el-Cevheri, Ismdil b. Hammdd, es-Sthdh tdc iil-luga ve sihdhi’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaffur,
(Beyrut:  Daru’l-‘Ilm, 1990), 5/2017; ez-Zebidi, Muhammed Murtazd, Tacii’'l-‘aris min
cevihiri’l-Kamiis, (Kuveyt:2001) 33/312; Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, 4/5176.

8(-:*Z—Zemah,verf, Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Hdarizmi, Esdsii ‘I-beldga, (Beyrut:
Daru’I-Kiitiibi 'I-Ilmiye, 1998), 2/111.

® [bn Diireyd, Ebii Bekr Muhammed b. Hasen, Kitibu Cemhereti’l-luga, (Beyrut: Déru Sddir,1345),
3/367; el-Ezheri, Ebii Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi, Tehzibii'l-luga, (Darii’l-
Msriyye, 1964) 9/358.

° Vani Mehmed b. Mustafd, Vankulu Lugati, (Istanbul:Tirkive Yazma Eserler Kurumu Baskanhg
Yaywnlari, 2015), 2/2146.

' jbn Diireyd, Cemhereti l-luga, 3/367. B
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daveti anlatilmaktadir. Bu baglamda da ed-dinti'l-kayyim ifadesi ile davette
bulundugu dinin nitelendigi goriiliir. Hz. Y{sufun sézleriyle kulluk ve
ibadette hiitkmiin Allah’a ait oldugu dile getirilerek bu hiikiim, kayyim yani
dosdogru bir din olarak ortaya konulmaktadir. Kayyim kelimesi hiiccet ve
burhana yani delil ve kanita dayali olmas1 agisindan dosdogru anlaminda
degerlendirilmistir. Kayyim olan din ile de islim kastedilmektedir. Zira
[slam dini, hiiccet ve burhana dayanmakta iken diger dinlerde bu séz
konusu degildir.3 Burada baz1 miifessirler tarafindan islam disindaki diger
dinlerin kayyime olarak degerlendirilmemesi, halihazirdaki tahrif edilmis
hallerine yonelik olmalidir. Yoksa Allah’in gonderdigi tiim dinler asillar
itibariyle ayni sekilde delil ve hiiccete dayanmaktadir. Zira kaynaklari birdir.

Ayni ifadenin gectigi diger iki ayet ise inis sirasina gore seksen dordiincii
sirada ve yine Mekke doneminde nazil olan Riim siiresinde yer almaktadir.
ed-dinii’l-kayyim tabiri slrenin otuz!* ve kirk {ciinci!® ayetlerinde
gecmektedir. Otuzuncu ayette Hz. Peygamberin sahsinda Mii'minlere hanif
olarak dine yonelmeleri emredilmektedir. Ardindan hanif ile kastedilen
husus acgiklanmakta, Allah’in insanlar1 yaratmis oldugu fitrat isaret
edilmekte ve fitratta bir degisiklik olmayacag: belirtilmekte ve kayyim olan
dinin bu din oldugu vurgulanmaktadir. Ayette gecen hanif ve fitrat
kelimeleri 6zellikle dikkat cekmektedir. Hanif kelimesi Kur’an’da on yerde,
cogulu olan hunefa ise iki yerde ge¢mektedir.l® Bunlardan besinde hanif,
Millet-i Ibrahim kahbi ile yer alir. Diger ikisinde Hz. ibrahim hanif olarak
zikredilirken, s6z konusu ayetlerde hanif olma, miisrikligin karsit1 ve tek
Allah’a inanmay1 icermektedir.

H-n-f koki sozliikte bir seye meyletmek anlamina gelmektedir.1” Hanef,
daldlet yani sapkinliktan istikdmete/dogruya meyletmek olup hanif ise
istikAmete meyleden kisiye denir.18 Hanif, Islam dinine yonelmis ve sebat
etmis, ondan baska bir dine yonelmemis olan kisidir.1® llgili yetlerde Hz.
Ibrahim’in milleti olarak ifade edilen husus onun dinidir. Yani millet
kelimesi din anlamina gelmekte ve ayetler Hz. ibrahim’in miisrik olmadigim
belirtirken diger taraftan Tevhit inancina sahip olduguna isaret
edilmektedir. Bu husus; "Stiphesiz ki ben yiiziimii, gékleri ve yeri yoktan var
edene cevirdim. Ben asla Allah'a ortak kosanlardan da degilim."?0 mealindeki
ayette de goriilmektedir. Hanif; Allah'in varligina ve birligine iman eden, Hac
ve kurban ibadetlerini yerine getiren, sirkten uzak, Allah’a teslim olmus

B Matiiridi, Ebti Mansir Muhammed b. Muhammed, Te vilatii'l-Kur’an, ([Stanbul: Darii’l-Mizan,
2006), 7/309; ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessaf
‘an hakd’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi't-te vil, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan,
. 1. Baski, 1998), 3/285 286.
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8 Abdiilbéki, Muhammed Fudd, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 220.

Y Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 1/366.

8 el-Isfuhdni Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, el-Miifredadt fi garibi’l-
Kur'an, (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife), 133.

Y Yildirim, Celal, Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsivi, (Anadolu Yaywnlary), 3/1486.

2 el-En ‘dm, 6/79.
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kisidir.2! Kur’an'in bitiinligi icinde konuya yaklastigimizda hanif olma hali
ile Hz. Ibrdhim’in dininde vurgulanmis olan tek Allah inana ve diger
hususlarda islam ile ayni ¢izgide bulunma kastedilmektedir.

Ayn1 ayette gecen diger dnemli tabir de fitrattir. Hanif olarak dine
yonelme emredildikten hemen sonra atifta bulunularak bu dinin
fitratAllah/Allah’in fitrati oldugu agiklanmaktadir. Ardindan da Allah’in
insanlari fitrat lizere yarattigl ve bu yaratmada bir degisikligin olmadig
beyan edilmektedir. Buraya kadar ayetin verdigi mesaj, islam’in tipki Hz.
Ibrahim’in dini gibi hanif, fitrata uygun ve asla degismeyecek bir din
oldugudur. Nitekim miifessir Taberl de ayete bu anlami vererek bu dinin
degismemis, egrilik ihtiva etmeyen, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi dalalet ve
sonradan ortaya ¢ikan sapkinliklardan uzak oldugunu belirtmistir.22 Ayette
tiim bu agiklamalar ortaya konulduktan sonra bu dinin kayyim oldugunun
ayrica belirtildigini gormekteyiz. Bu takdirde ed-dint’l-kayyim, hanif dini
ozelliklerini tasiyan din olmaktadir. Burada da kayyim olan din ile islam
kastedilmektedir.

ed-Dinii’l-Kayyim tabirinin yer aldig1 er-Riim stresindeki diger ayette de
yine kayyim olan dine yonelme emredilmektedir. Burada da ed-dinu’l-
kayyim ile kastedilen Islam’dir.23 Riim siiresinde yer alan ilgili ayetlerin
konu Dbitinligiine baktigimizda birbirini teyit eden bir anlatim
sergilendigini goriiyoruz. Otuzuncu ve kirk tiglincii ayetler arsinda islenen
konu tek Allah’a inanmak, miisriklerden olmamak, dinde ayrilik i¢inde
olmamak, Allah'in yaratmis oldugu sistemde fesat ¢ikarmamak ve ilahi
kanunlara itaat etmektir.24 Dolayisiyla konuya giris ile sonu¢ kisminda ed-
dint’'l-kayyim vurgusu yapilmakla kalinmamis bununla ne kastedildigi de
detaylandirilmistir. Buraya kadar iizerinde durdugumuz ii¢ dyetin tamam
Mekke doneminde nazil olmustur. Bu ayetlerde alti ¢izilen husus tevhit
ekseninde bir inanca sahip olmaktir. Bu da ancak haniflik ve fitrat tizere
bulunma noktasinda so6z konusudur. Haniflik ve fitrat, tevhidin temelini
olusturmaktadir.

Bu baglamda ayni tabirin miiennes formu olan ed-dinii’l-kayyime
ifadesinin gectigi ayete2> de yer vermek gerekir. Yiiziincii sirada ve
Medine’de nazil olan Beyyine siresine, Hz. Muhammed’in (a.s.) hem Kur’an1
getirmesine kadar olan slirecte hem de sonrasinda gerek Yahudi ve
Hiristiyanlarin gerekse misriklerin inkarci tutum ve davranislarindan
vazgecmedikleri anlatilarak baslanmaktadir. Ayrica Hz. Peygamberin onlara
icinde kiitiibtin kayyime bulunan tertemiz sayfalar okudugu bildirilmektedir.
Sirede Ehl-i Kitab’in kendilerine beyyine yani delil-ki bu delil Hz.
Peygamber ve  Kur’dn'dir-geldikten sonra ayriiga  diistiikleri

2 Yildirim, Asrin Kur'an Tefsiri, 2/942-944.

2¢t-Taberi, Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili, Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-
Kur'an, (Kahire: Darii Hicr, 2001),18/96.

2 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 18/515.

2 er-Rim, 30/30-43, ) o
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anlatilmaktadir. Bu bildirimin ardindan Allahu Te‘dld’nin onlara hanifler
olarak dini Allah’a has kilarak sadece O'na kulluk etmeleri, namaz kilmalar
ve zekat vermelerini emrettigi zikredilmektedir. Bundan sonra da dinii’l-
kayyimenin bu oldugu belirtilmektedir. Siirenin sekiz ayetten ibaret oldugu
disiintldiiginde ilk bes ayet bu mevzu eksenindedir. Slrenin son ii¢
ayetinde de Ehl-i Kitap ve misrikler ile Mii'minler diinya ve ahiret halleri
yonilinden karsilastirilmaktadir.2é Bu kisa silirede biri kiitiib digeri de din
kelimesiyle birlikte olmak iizere iki yerde kayyime tabiri gegmektedir. ilk
gectigi yerde kiitiibii kayyime ile kastedilen husus, icinde egrilik
bulunmayan ve hakkin batildan ayirt edildigi dosdogru?’ sayfalar veya
dosdogru hiikiimlerdir.28 Mevd{di'nin isaret ettigi gibi ayette gecen tertemiz
sayfalar ifadesindeki suhuf, Kur’an’daki kullanimiyla Allah’in peygamberlere
indirdigi kitaplardir.2® Aslinda sayfalar veya hiikiimler olarak kaydedilen iki
anlam arasinda tezat olusturacak bir fark yoktur. Ciinkii hiikiimler de
Allah’in géndermis oldugu kitaplarda bulunmaktadir. Hangi agidan bakilirsa
bakilsin konu net olarak anlasilmaktadir. Bu siirede tizerinde durdugumuz
tabir ise dinii’'l-kayyimedir. Daha 6nce ele aldigimiz dyetlerde dine sifat
yapilan kayyim kelimesi miizekker olarak ge¢mekteydi. Burada yine din ile
birlikte kullanilmakta ama miiennes olarak gelmektedir. Bu kullanimda
aslinda dine degil de ona inanan millete sifat yapildigi3® yoniinde
aciklamalar vardir. O takdirde; ‘dosdogru timmetin dini budur’ 3! anlami
ortaya cikmaktadir. Din dosdogru olunca inananlar1 da dosdogru olmalidir.
Miifessir Fahreddin er-Razi de bu ayete getirdigi yorumda dinin bagka, din-i
kayyimin baska oldugunu belirterek din-i kayyimin tam ve miikemmel
oldugunu sdylemektedir. Din-i kayyimin s6z konusu olabilmesi i¢in de din
ile birlikte dine ait belirtilerin ve emarelerin birlikte bulunmasi
gerekmektedir. Dinin emarelerinin ise namaz ve zekat gibi ibadetler
oldugunu ekleyen Razl'ye gore bunlar hep beraber bulunmadik¢a din-i
kayyim de hasil olmaz.3?2 Kanaatimizce Razi bu yorumlarinda haklidir. Zira
slirenin basinda Yahudi, Hiristiyan ve miisriklerle ilgili getirilen aciklamalar
bunu gostermektedir. Shreye biitiinclil bir sekilde yaklastigimizda din-i
kayyimin o dine yani Islam’a ait ibadet ve uygulamalarin tam olarak
uygulanmasiyla gerceklesebilecegi anlagilmaktadir.

% o|-Beyyine, 98/1-8.

21 a7-Zeccdc, Ebi Ishdk Ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi, Me ‘dni’l-Kur’dn ve i rdbiih, (Beyrut:
‘Alemii’I-Kiitiib,1988), 350; el-Hiri, Ebii Abdirrahmdn (Ebii Abdilldh) Ismail b. Ahmed b.
Abdilléh ed-Darir, Kitabii viiciihi’l-Kur'dn, thk. Fazlurrahman Abdiilalim el-Efgani,(Mekke:
1984), 427.

% er-Rdzi, Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn, Mefitihu l-gayb,
(Beyrut:Darii’I-Fikr, 1081), 32/42.

2 ol-Mevdidi, Ebii’l-‘AlG, Te efhimii’|-Kur dn, terc. Muhammed Han Kayani ve digerleri, (istanbul:
2005, Insan Yayinlary), 7/19.

0 Taberi, Cami‘u ‘I-beyadn, 24/554; ed-Ddmegani, Hiiseyin b. Muhammed, Kamiisu Kur’dn, (Beyrut:
1980, 3. Basim, Darii Kiitiibi'l- ‘jlmiyye), 393, el-Hiri, Viiciihii'I-Kur'an, 228; Zemahseri, Kessaf,
6/412.

% Zemahgeri, Kesydf, 6/412.

%2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/48.
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Son olarak ed-dinii'l-kayyim tabirinin gectigi bir baska ayet de yiiz on
iiclincii sirada Medine’de nazil olan Tevbe siliresinde33 yer almaktadir. Bu
tabirin miizekker-miiennes tiim formlarinin gectigi ve niizdl itibariyle en
son gelen bu ayette Allah'in gokleri ve yeri yarattigl andan itibaren aylarin
sayisinin on iki olduguna ve bunlardan dérdiiniin haram aylar olduguna dair
bir beyan vardir. Bu beyanin ardindan kayyim dinin bu din oldugu ciimlesi
gecmekte ve devaminda da o aylarda miisriklerin Mii’minlerle savastig1 gibi
Mi’'minlerin de onlarla savasmasi emredilmektedir. Bu ayette yer alan ed-
dini’'l-kayyim tabirine verilen anlamlar farkhdir. Taberi, Zemahseri gibi
miifessirler buradaki din kelimesini, din manasinda3#4 alirken ibn Kuteybe ve
Razi gibi bazilar1 da hesap manasmi3® vermislerdir. Her ne kadar
yorumlarda din kelimesine farkli anlamlar verilse de konunun tamamina
bakildiginda aslinda temel mesajin Allah’in emrine uymak noktasinda
birlestigi gorilir. Zira kelime hesap veya din anlaminda da alinsa sonugta
Allah’in emrine ridyet etme s6z konusudur. Bu baglamda din kelimesine din
anlami verilmesi daha uygun goriilebilir. Hatta Zemahseri bu hususun altin
cizerek dogru dinin doért ayin haram aylar kabul edilmesi oldugunu, Hz.
ibrahim ve Hz. ismail'in de bunu béyle kabul ettiklerini ve Araplarin da
onlardan alarak bu kurala itaat ettiklerini soylemektedir.3¢ Dolayisiyla konu
haram aylar veya hesap merkezli de olsa bu kurali getiren din, ed-dint’l-
kayyim olarak nitelendirilmistir.

Buraya kadar din-i kayyim olmasi noktasinda ele aldigimiz ayetlerin
hepsinin birbirini teyit eden ve tamamlayan mesajlar verdigini gormekteyiz.
Ayetlerde 6zellikle inis siralamasi agisindan oénce gelenlerin yani Mekke
doénemine ait olanlarin tevhit inancina vurgu yaptigini daha sonrakilerde ise
dinin emir ve uygulamalarinin énemine isaret edildiginin farkina variyoruz.
Yani din-i kayyimin viicut bulmasi i¢in imanin gereklerinin hayata
gecirilmesi sarttir. Bu baglamda ed-dinii’kayyim, diinya ve ahiret islerinin
diizenleyen sebat arzeden din anlamindadir.3? Sadece sdyleme dayanan
fakat eyleme doniismeyen dinin, ona inanan kisi agisindan kayyim olma
ozelligi goz ardi edilmis demektir. Mekke donemindeki ayetler dini
kayyimin alt yapisini olustururken Medine’de inenler ise uygulamaya dair
hususlar1 vurgulayarak iist yapisini ortaya koymuslardir. Yani hepsi
birbirini tamamlayici olarak biitiinii ifade etmektedirler.

Kayyim/kayyime kelimeleri disinda k-v-m koékiinden tiireyen ve din
kelimesinin birlikte yer aldig1 iki ayet daha var ki, konunun anlasilmasi
acisindan goz atmak yerinde olacaktir. S6z konusu ayetlerden ilki En‘am
stiresindedir.3® Ayette Hz. Peygambere; " Siiphesiz rabbim beni dogru yola,

33Tevbe 9/36 ?.\sll wﬂ\d}.\e}w_)\L@Aua)‘}“_subw\uheym\ GBS 31560 ke 40 e )54 B )
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3 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 121441-443; Zemahseri, Kessdf, 3/42.

% Jbn Kuteybe, Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, Garibii’l-Kur’dn, thk. Seyyid
Ahmed Sakr, (Beyrut: Dariil-kiitibil- ‘ilmiyye, 1978),185; Razi, Mefitihu’l-gayb, 16/51-54.

% Zemahseri, Kessaf, 3/42

% [sfahdni, Miifredat, 417.
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kiyem bir dine, Allah’1 bir bilen Ibrahim’in dinine iletti. 0, ortak kosanlardan
degildi." demesi emredilmektedir. Burada gecen dinen kiyemen ifadesi k-v-
m’den tiiremekle birlikte kayyim seklinde de okunmustur.3® Zeccac ise
kelimenin kiyam manasinda mastar oldugunu belirtmektedir.4#? Buradan
hareketle dinen kiyemen ifadesine kiymetli bir din anlami verilmistir.
Boylece din miibalaga yoluyla nitelendirilmis olmaktadir.#! Yani tasidigi
degerin Ustiinliigline isaret edilmistir. Kiyem kelimesine sapasaglam?*? ve
sabit#? gibi manalar da verilmistir. Bu tabire sapasaglam din anlamini veren
Matiiridi, islam’in kanit ve delillere dayali olmasi dolayisiyla bu vasfa sahip
oldugunu belirtmistir. Diger dinler ise- ki burada kastedilen tahrif edilmis
halleridir-kendi arzularinin neticesini ortaya koymaktadir.#4 Kiyem kelimesi
kame fiilinin mastar1 olarak dinin sagladig1 fayda/maslahatin yeterliligine
delalet eden bir vasif olarak da yorumlanmistir.#5 ister kayyim isterse kiyem
olarak okunsun burada gecen kiyem kelimesi Islam’in kiymetli, sabit,
sapasaglam, kanit ve delillere dayali ve sagladigi fayda/maslahat yoniiyle
muhataplarinin dini ve diinyevi ihtiyaclarim1 karsilayacak diizeyde yeterli
bir din olma ézelligini gostermektedir. Ayette ayrica ‘Hanif olan Ibrahim’in
milleti/dini’ ve Hz. Ibrahim’in miisriklerden olmadig1 aciklamasina da yer
verilmektedir. Ayette Hz. Peygamberin, Hz. ibrahim’in dinine iletilmesinden
kasit ise Islam’in; Tevhit, fitrat, siikiir, miisimaha ve Hakki ilan gibi Hz.
ibrahim’in dininin usulii lizere gelmesidir.#6 Bu ayette bir baska dikkat
ceken husus, millet-i Ibrahim ve hanif vurgusudur. Ayette gecen millet tabiri,
dinen kiyemen ifadesinden bedel olup, hanif kelimesi de ibrahim’e hal
olmustur.#’” Boylece mana ‘hanif olan Ibrahim’in kiymetli/ dosdogru dini’
olmaktadir. Kisacas1 bu ayette Allah katinda kiymet ifade eden dinin
ozellikleri ana hatlariyla siralanmaktadir.  Ayrica bu ayet, konumuz
acisindan ele aldigimiz ayetler arasinda Ylsuf siiresinden sonra inis
acisindan ikinci sirada yer almaktadir. Yasuf siresinin ilgili ayetinde ed-
dini’'l-kayyim ifadesi ile birlikte vurgulanan husus tevhit inanci iken, bu
ayette dinen kiyemen ifadesinin millet-i ibrahim ve hanif tabirleri ile
detaylandirildig1 gorilmektedir.

Kur’an’in genel atmosferine bakildiginda- ki Rlim siiresi otuzuncu ayetin
aciklamasi sadedinde hanif ve Hz. Ibrahim’in miisrik olmadig1 yéniindeki
aciklamalarda gectigi lizere-tim bunlarin Kur’dan’in kavram haritasinda
birbirini destekleyen, pekistiren ve tamamlayan unsurlar olarak anlatildig:

% Taberi, Cami‘u ‘I-beyadn, 10/44-45, Zemahseri, Kessaf, 2/419.

4 ZeccdcMe ‘Gni’l-Kur an, 21310.

* Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/12.

2 Matiirids, Te vilatii'l-Kur an, 5/1274-276.

% Jbn Kesir, Ebii’l-Fidd’ Imddiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer, T efsirii’I-Kur ani’l- ‘azim,
(Kahire:2000, Miiessesetii Kurtuba), 6/246-1247.

“ Matiiridi, Te vilatii’l-Kurdn, 5/276.

® bn ‘Asir, Muhammed et-Tdhir b. Muhammed b. Muhammed et-TéGhir et-Tinisi, et-Tahrir ve't-
tenvir, (Tunus: 1984, Daru’t-Tinusiyye), 8/198-200.

* jbn ‘Asir, et-Tahrir, 8/200.

4 Razi, Mefatihu’l-gayb, 14/12.
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gorilmektedir. Bu ayetin 6zelligi ve farki ise Kur'an'in cesitli yerlerine
serpistirilen ayrintilarin kiyem bir din vurgusu ile bir arada bulunmasidir.

Giiniimiizde Ibrahimi dinler diye bir séylem de dolasima sokulmaktadur.
Baz1 kimseler Yahudi ve Hiristiyanlarin da inanglarinin Hz. Ibrahim’e
dayandigini iddia etmektedirler. Oysa ki ayetler bize hali hazirda islam’dan
baska hi¢cbir dinin bu o6zelligi tasimadigini gostermektedir. Zira Hz.
ibrahim’in dini tevhit inancina ve sirkten uzak bir temele sahiptir. Bugiin
teslis veya paganist bir temele sahip olan asli tahrif edilmis inang sistemleri
icin Ibrahimi dinler adi kullanilmamalidir. Ciinkii onlar tevhidi temeli
zdelemisler ve haniflik 6zelligini yitirmislerdir.

Konumuzun bu noktasinda iizerinde durdugumuz
kiyem/kayyim/kayyime kelimelerinin fiil formunun gectigi bir ayeti de ele
almamiz gerekir. Bu ayet zikrettigimiz digerleri ile kiyasladigimizda niizil
acisindan tg¢lincli sirada yer alan ve yine Mekke doneminde inen Sira
stiresinde bulunmaktadir. Ayette; " Allah dinden Niih'a tavsiye buyurdugunu
sizin icin de bir kanun/ kural/esas yapti ve (Ey Muhammed!) ‘Dini
ayakta/dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin.” diye sana vahyettigimizi,
Ibrahim'e, Misd'ya ve Isd'ya tavsiye ettigimizi de seriat kildv: Fakat senin
kendilerini davet ettigin sey, miisriklere agir geldi. Allah diledigini kendine
seger ve kendisine ydneleni de dogru yola iletir." *8 buyrulmaktadir. Burada
kiymet kelimesi degil de ‘en ekimi’ olarak emir fiili kullanilmistir. Aym
ayette gecen sera‘a ise sozliik anlami itibariyle apacik yol, yolun takip
edilecek giizergdhi, izhdr ve beydn etmek olup Allah’in dinde gidilecek, takip
edilecek bir yol actigini ifade etmektedir.4® Kurtubi de kelimeye yol, davranis
bicimi ortaya koymak, izah etmek ve gidilecek yollart aciklamak anlamini
vererek bu baglamda kanun koymak olarak ifade etmistir.50 Ayette din
tabiri, kanun koymak olarak adlandirabilecegimiz sera‘a kelimesi beraber
gecmektedir. Hatta din tabiri dini ikdme etmek seklinde ayni ayette iki defa
zikredilmektedir. Hz. Nh, Hz. Muhammed, Hz. ibrahim, Hz. M{si ve Hz.
[sa’min isimleri zikredilerek hepsine vahyedilen hususlarm bir kural olarak
konuldugu belirtilmektedir. Burada din kelimesi seriati yani dinin icindeki
kurallar1 da kapsayan daha genel bir ifade olmaktadir. Koyulan
kurallar/esaslar/hiikiimlerin5! tamami dini olusturmaktadir.

Ayette dinin ikdme edilmesi ve ayriiga diisiilmemesi tarzinda dile
getirilen iki dnemli husus goéze carpmaktadir. Mevd(di, peygamberlerin
dinin hakim olmadig1 yerde dini ikdme etmek ve ikdme olundugunda onu
ayakta tutmaya calismak seklinde iki vazife ile gorevlendirildiklerini
belirtmektedir.52 lki; dinin hayat nizami oldugunu ilan etmek, digeri ise;

8 Siird, 42/13 Y3 Ll | gadl u\w;,wijymmjujmm,\ gmjuymw.@uwmwﬁsx&y
u_uuun-ul\5;«;;mwd\$mmlulea}cauuﬁ)udl@c).\Su\}s)s.u

* [sfahani, Miifreddt, 258; el-Ciircanti, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, et-
Ta rifat, (Beyrut: 1985, Mektebetii Liibnan), 33.

S Kurtubi,Ebii Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cami* li-ahkami’l-Kur dan,
(Beyrut:2006, Miiessesetii 'r-Risale), 18/451.

St Kurtubi, el-Cami ¢ 8/38.

52 Mevdiidi, Tefhimii’l-Kur>dn, 5/222.
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dinin boliinme, kisisel ¢ikarlardan uzak tutulma33, batil ile karistirllmaktan
korunmasi gibi ashi bozacak hususlara miisdade etmemektir. Bir bagska
deyisle dinin ikdme edilmesi sadece teblig edilmesi ile sinirli olmayip
yasanmasl ve yayllmasidir.5¢ Kur'an’da ikdme ile isaret edilen baska
hususlar da vardir. Mesela namaz1 ikAme etmek55, adaleti ikAme etmek5é
gibi. Kur’an’daki kullanimlarina bakilinca ikdmede devamlilik ve sebdtin
baskin anlam oldugu anlasilmaktadir. Zaten kiymet kelimesinin kavramsal
cercevesini cizerken de bir seyin kiymetinin o seyin devamlilig1 ve sebatina
isaret ettigini belirtmistik. Dolayisiyla dinin ikdme edilmesi bizzat dinin esas
ve prensiplerinin, hiikkim ve uygulamalarinin kisacasi dinin tamamu igine
giren her seyin hayata gecirilmesi, yasanmasi, yayilmasi ve devamlilif ile
miimkiin géziikkmektedir. Iste din yani Islam’in bizzat kendisinin bir deger
olup diger degerlerin kaynagi ve devamlilik arz ettigi mesaji verilmektedir.
Deger/kiymet aslinda bir mana ismidir ve bu baglamda Kur’ani bir
kavramdir.57 Degerler birey ve toplumun yasam standartlarini, fikir ve
tasavvurlarini, hareket tarzlarini, ahlak ve karakterlerini ve hatta sanat
yaklasimlarinmi belirler. Din de kendine inananlarin yasayacaklar1 kurallar
koyarak devamliligini talep etmekte olduguna gore kendisi bir deger hatta
degerleri icine alan en genis kapsamli degerdir.

Sonug

Ginimiiz  dinyasinda deger kavramina  ¢esitli  agilardan
yaklasilmaktadir. Giris kisminda kismen iizerinde duruldugu icin tekrara
girmeyecegiz. Ancak modernite icinde degerler bazinda ¢izilmeye ¢alisilan
cercevede asil konunun degerlerin kaynagini tespit oldugunu séylemeliyiz.
Ya da daha 6zel bir alan icin sdyleyelim; Miisliimanlar i¢in deger kavrami,
kaynag1 itibariyle g6z oniinde bulundurulmalidir. Zira modernitenin
etkisiyle degerlerin tespitinde detaya veya derine indigimizde bunun énemi
aciga c¢ikmaktadir. Buglin eger batinin normlariyla ele alirsak bir
Miisliimanin kabul edemeyecegi bir takim davranis ve esaslarin da deger
olarak karsimiza ¢ikarildigini goériiyoruz. Mesela Durkheim toplumun sahip
oldugu  kolektif tasavvuru deger hiikiimleri sistemi olarak
tanimlamaktadir.8 Béyle olunca toplum eger islAim nazarinda kabul
edilmeyen bir hususu deger olarak kabul ederse burada Miislimanin tavri
ne olacaktir? Yine sekiiler hayatin toplum iizerinde agirligini koymaya
calistig1 su diinyada hiimanizm adi altinda bir akim ortaya ¢ikmistir. Ve bu
akim ¢ok olumlu bir 6greti gibi topluma empoze edilmeye ¢alisilmaktadir.
Halbuki bu anlayis, Yaraticiy1 degil de insani tek ve en yiiksek deger kaynagi
olarak goren ve dogalistii alana miiracaat etmeyen bir sistemdir. Felsefe
sozliigiine bakildiginda ‘beseriyete ibadet mezhebi’ diye not diisiildiigiini de

8 Yilduim, Asrin Kur’an Te efsiri, 10/5452.

 Mevdiidi, Tefhimii’l-Kur>dn, 5/222

% Hid, 11/114; Isrd, 17/78; T Ha, 20/14.

% Hadid, 57/25.

57 el-Alvini, Mustafa Cabirr Feyydz, Kur'dni Degerler ve Modern Diinyada Algilanisi, Makdsidi
Tefsir Kur'an -1 Kerim i Amag Ve Hikmet Eksenli Anlamak, (Istanbul: 2018, Kuramer), 74.

58 Ulken, Sosyoloji Sozliigii, 73.
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goririz.5? Kur'an-1 Kerim’de ise din, lizerinde durdugumuz ayetlerde de
isaret edildigi gibi insan1 ve toplumu kusatan tiim degerlerin kaynagi olarak
belirtilmektedir. Clinkii din, Allah’in insana diinya hayatinin her alaninda
esas almasi i¢in gonderdigi bir sistemdir.

0 bakimdan Kur’an, Miisliimana kendisi bir degerler sistemi sunmakta
ve bu degerler alaninda en basta din degeri gelmektedir. Zira din, Allah,
Peygamber ve Kitap unsurlarini icinde barindiran ilahi sistemin adidir.
Miisliman da tiim bunlar1 deger olarak alip benimsemeli, onun disinda ve
onu dislayan hicbir kategoriye de deger anlami yiiklememelidir.

Kur’an’da inananlar i¢in bir¢ok deger tanitilmaktadir. K-v-m koki ile
kiymet/deger olgusu; din, ilahl kitaplar, Kur'an, namaz ve adalet
cercevesinde dile getirilmektedir. Ayrica dinin sahibi olan Allah da Kur’an’da
Kayy(im olarak tanitilmaktadir. Allah’in Kayylim olusu her seyi ayakta tutan,
koruyan ve varliga kivamini yani sahip oldugu her seyi veren®®
anlamindadir. Bu da bir deger olarak dinin sahibi olan Allah’in aslinda tiim
degerlerin kaynagi en st deger oldugunu gostermektedir. Tiim bunlardan
sonra bizler Misliimanlar olarak degerler sistemini ve degerler hiyerarsisini
yeniden diisiinmeli ve Kur'dn merkezli bir deger diinyasi ingasini
gerceklestirmeliyiz. Batinin kendi anlayisini ortaya koyan ve bizim
inancimizla doku uyusmazligl olan sistem ve Ogretileri deger olarak
kabullenmek yerine kendi degerlerimizi yerlestirmeliyiz. Insa edilen Kur'an
degerler sistemi, glinlimiiz Miisliimanina sekiiler yasam tarzinda alternatif
gibi gosterilen Ogretilerin kabul-ret noktasinda kiyaslamasinin yapilacagi
6nemli bir dlciit olacaktir.

5 Detayl bilgi icin bkz. Cevizci, Felsefe Terimleri Sézliigi, 431.
8 [sfahdni, Miifredat, 417.
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TRADITION and THE FUTURE: MODERNISM in TERMS of MORAL and
ETHICS or ACTION and LAW DIALECTIC

ABSTRACT

As a social being, human beings are directly related to the society's
perception of the world, the values held, the rationality perceptions of
that society and the data produced by all of these. In addition to these
social determinations of human existence, the existence of issues that
should be addressed in the plan of the individual's will and freedom
should not be overlooked. Therefore, human exhibits an ontic existence
that should be handled holistically within the dynamism of the social and
individual issues mentioned.

Along with the processes of modernism, a number of new and special
situations can appear to consist of psychological, sociological,
intellectual, cultural etc. in terms of human existence. It is seen that a
number of new and special situations that can be dealt with in contexts
come to the fore. In general, it is seen that the influence of tradition with
all its implications has decreased in modern societies, and the issues such
as rationalization and freedom coming with modernism due to the rapid
change in the social sense bring new situations in favor of
individualization. As a result, there is an increase in individualization
and pluralistic approaches in all areas of modern societies.

In the social sense, the greatest damage to individuality has been on
tradition. Because individuality has developed in modern societies in the
form of cessation of interest in the past and the weakening of the sense of
belonging to the past by severing the ties with past generations. That is,
modern society encourages a human condition in which full individuality
emerges by breaking the traditional link with the past.

The human perception of modern societies, which is based on
individuality, has a feature that emphasizes individual identity against
all kinds of homogeneous social existence. This situation brings with it
the absence of a certain collectivity and all kinds of social



decentralization. With itself as Baumansaid, fluid modernity situations
are experienced in modern societies. These societies do not abide by the
grip of any kind of political, political, economic or even restrictive
mechanisms of artistic oppression that express rigid boundaries. On the
other hand, a way should be sought for creatively revealing all kinds of
potentials of human existence in favor of liberation from them.

Against all these, when it comes to tradition, it is seen that the main
feature of tradition is intergenerational theoretical and practical
transmission or communication. Inheritance of the past, together with
the practices of all kinds of material and spiritual fields, is the main
feature of the tradition in terms of personal and social aspects. In this
respect, the most prominent feature of the tradition is the sanctions
imposed on the purpose and standards of the action in the field of human
life. In this sense, tradition should be taken as an essential element that
affects the field of human life theoretically and practically.

In fact, tradition is the cumulative transfer of experiences and
experiences from the past to the next generations. From this point of
view, tradition is directly related to culture and its continuity with its
repetition. In fact, what is done in the traditional plan is to be connected
to social experience by overcoming individuality in the social sense.
Tradition is a constructive and corrective reflection of the past on the
present, in the sense of transferring the lived experiences of previous
people. The main importance and function of tradition is here. It is to
deal with the present depending on the traditional codes of the past and
try to shape the social structure from there.

Tradition places human being temporally and spatially by giving
meaning to human existence, and by establishing the connection of the
present moment with the past, transforms human into a value and
meaning entity and places it in a holistic way. This effort is completely
removing the human from the level of being an object and turning him
into a cultural and historical subject. In this sense, tradition; has a
dimension of saving people from the trouble of realizing all these and
making life easier by inheriting the past.

In this paper, attention will be drawn to the crisis of modern times in
terms of tradition. As a result of seeing tradition as a structure that
refers to a totalitarian, constructive and authoritative character, it will
be tried to focus on the social and individual harms of turning it into a
folklore, a worthless commodity.

Keywords: Modernism, Tradition, Morality
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Kiltir ve topluma ait bir takim kavramlar vardir ki genel
karakteristikleri, tam ve olguyu muhtevi tariflerinin yapilmasinin
basarisizligidir. Ornek vermek gerekirse otorite, kiilttr, din ve bizim burada
konu edindigimiz gelenek gibi kavramlarin tarifleri, yetersiz ve hatta
sorunludur. Bununla baglantili olarak daha ciddi bir problem ise hemen
hemen biitiin kavramlara yonelik her bir tarif girisiminin aslinda gizil olarak
onlarin yeniden icadini hatta insasimi da barindiriyor olusudur.! Bir
kavramin tarifindeki bu insa faaliyetini en acik sekilde gelenek kavraminda
gormek miimkindiir. Sunu demek istiyoruz: Her gelenek tarifi, 6ziinde, yeni
bir gelenek icad1 ya da yeni bir gelenek insas1 anlamina gelir. Bu son derece
tuhaf bir durumdur. Clinki her insa, aslinda, olguya bir yabancilasma ya da
olgunun sahte yiicesi? olarak ortaya ¢ikmak durumundadir. Yani her bir tarif
olgunun aslinda bir ¢arpitilmasi, olgudan bir uzaklasilmasi ve hatta olgunun
bir sinirlandirilmasi anlamina gelir.

Biitiin bu zorluklardan hareketle gelenegin bastan bir tarifini yapmak
yerine gelenegin islev, etki ve toplumsal agidan yiiklendigi gérevlerden yola
c¢ikmak daha akla yatkin goriinmektedir. Geneli itibariyle gelenegin sosyal
ve siyasi hayati tayin, idare, kontrol gibi gorevleri olan tecriibi birikimlere
ve degerlere dayali konular ve bu konulara bagh uygulamalar olarak ele
alinmasi gerekir. Ayrica bu gorevleri yerine getirirken gelenegin insani
eylem ve iradeden bagimsiz bir kendiligindenligi de s6z konusudur. Bu
anlamda gelenek toplumsal, kiiltiirel ve siyasi yonii de olan bir olgudur.
Gegmis ve gelecekle ilgisi bakimindan gelenek, kadim ama daima yeniye
gonderme yapan bir olgudur.3 Bu baglamda gelenegin sadece gegmisten bize
intikal eden seyler olarak tanimlanmasi yanlistir. Gegmisin adet, aliskanlik,
miras olarak alinan seylerle ilgisinin oldugu dogrudur. Fakat gelenegin
bunlarla 6zdeslestirilemeyen, aynilestirilemeyen hususlar1t da icerdigi
gozden kacirilmamalidir. Gelenegin miras alinan seylerin yani kiilttiriin, ilahi
prensipleri iceren din de dahil sanat, felsefe, bilim gibi hayatin katmanlarina
olan yansimasi olarak alinmasi# gerekir. Bu bakimdan gelenegin kiiltiir ve
kiltiiri olusturan ogelerle bu 6gelere etki eden temel unsurlarla siki bir
iliskisi vardir.

Yukarida ifadesini bulan hususlarla ilgili olarak gelenek ile din arasinda
nasil bir iliski olduguna burada deginilmesi gerekir. Din ile gelenek
arasindaki bagi soyle belirlemek miimkiindiir: Etimolojik agidan din
kavraminin latince kékiinden hareket edildiginde din kavramyi, yol ve kanun
anlamiyla birlikte insan1 Tanr1’'ya baglayan bag anlaminda kullanilir. Dinle
baglantili olarak gelenek dini igerigin kultiir, sanat, bilgi, hukuk gibi
alanlardaki agilim ve uygulamalarini ve bunlarin nesilden nesile aktarimini
ifade eder. Yani din, bir anlamda gelenege kaynaklik eden seydir. Hatta

I Bedri Gencer, “Modern Diinyada Gelenek ve Gelenekselcilik”, Eskiyeni 16 (2010), 83.

2 Gencer, “Modern Diinyada Gelenek ve Gelenekselcilik”, 83.

% Halis Cetin, “Ezelden Ebede; Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu.: Gelenek”, Muhafazakar Diigiince
1/3 (2005), 154.

* Adnan Arslan, “Gelenek ve Felsefesi”, Eskiyeni 16 (2010), 6.
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soylede ifade edilebilir: Gelenegin fonksiyon ve islevi, dinin metafizik ve
ahlaki igeriginin uygulanmasi ve onlarin bir anlamda hayata gecirilmesidir.
Buradan yola ¢ikarak diyebiliriz ki her dinde bir dini yon bir de bu dine bagh
bu din kaynakh dini gelenek yonii vardir. Ornek vermek gerekirse bir din
olarak Hiristiyanlik ile bir gelenek olarak Hiristiyanhigin birbirinden
ayrilmasi gerekir. Ikisi arasindaki fark ise dini yéniin degismezligine karss,
dinin degismez esaslar1 icermesine karsi yani dinin statikligine kars1 dinin
geleneksel yoniiniin degisime a¢ik dinamik bir 6zellige sahip olmasidir.5

Gelenek kavrami genellikle ge¢misin  bir ifadesi baglaminda
degerlendirilir. Gelenek, gecmisle ilgisi baglaminda ele alindiginda gegmisin
gelenegi yarattig1 gelenegin de gelecegi insa ettigi goruliir. Aslina bakilacak
olursa gelenek, gecmisin gelecek lizerindeki bir tahakkiimii olarak goriiliir.
Gelenek, o0zl itibariyle “yasayanlar1 oldiirme degil, dlenleri yasatmaya
calisir.” Gelenegin bu husustaki giicii ise su sekilde belirlenir: “Diin’den yola
¢ikan, bugiin’e anlam veren, yarin’i anlatan mitolojiler kurma kapasitesi.” Bu
acidan gelenek, sahip olunabilecek en biiylik gilice sahiptir. Bu anlamda
gelenegin en biylk iktidari, insanlari neyi, ni¢in, nasil yaptiklarini hig
sorgulamadan, kendiliginden yaptirma giiciinii tesis etmektir.6

Modern doénemlerin gelenek konusundaki tutumunun belirleyici
unsurlarindan birisi de yukarida ifadesini buldugu gibi gelenegin ge¢mis ve
gelecekle ilgisi baglaminda sekillenir. Gelenegin ge¢mise ait bir mesele
olusu, modernizmin ise an ve simdi ile olan ilgisi, modern dénemlerin
gelenege karsi negatif tutumunu belirleyen seydir. Bu negatif tutum,
modernizm agisindan gelenege referansh her seyin reddi anlamina gelir.
Modern donemlerde gelenege ait her sey reddedilmese bile en iyi ihtimalle
gelenegin tekrar ve yeniden giiniimiiz acgisindan diizenlenmesi gerektigi
fikrini icerir. Bu diizenleme faaliyeti ise gelenegin tekrar ve yeniden
giinlimiize gore, ana ve simdiye gore insasi anlamina gelir. Bu insa ve
yeniden diizenleme ise totaliter ve baskici tahakkiim durumlarini sonug
verir. Bu insa gayretine bagh totalitarizm 6zgiirliik, bireysellik karsiti ve
yikici bir tutuma yol agar. Bu sebeple modernizm agisindan gelenekle olan
iliski, bir karsitlik iliskisi olarak belirlenmistir. Hatta bu gelenege karsi olan
tutum, gelenege en biiyiik kaynaklik eden sey olarak dine karsitlhik olarak
tebayiiz etmistir.

Yukarida ifade edilenlerle baglantili olarak bu konuda son derece radikal
bir yaklasimin sahibi olan Guénon, gelenegi tam olarak modernitenin
karsisinda konumlandirir. Gelenekle modernite arasindaki fark, aslinda
ontolojik-varolussal bir durum olarak alinmalidir. Gelenek ile modernite
arasindaki farki bu ikisi arasindaki kokensel antolojiden hareketle ortaya
koymamiz miimkiindiir. Ciinkii geleneksel dénemlerdeki kdkensel ontoloji
ile modern dénemleri kuran ontoloji arasinda ayirici bir fark vardir. Peki, bu
farki nasil belirleyebiliriz? Bu fark aslinda insanin manevi ya da goksel-

S Arslan, “Gelenek ve Felsefesi”, 6-1.
8 Cetin, “Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, 156.
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semavi alandan bakisini diinyevi alana kaydirmasi, metafizik alandan fizik
alana ya da somut diinya alaninin ufkuyla yetinmeyi tercih etmesidir.” Bu
durum ashnda bir uzaklasma durumudur. Otelere namzet insanin
sonsuzluga talip olarak yetinme durumunu tercihtir.

Modern dénemlerin en baskin 6zelliginin kat1 bir rasyonalizm olarak
belirlenmesi miimkiindiir. Modern dénemlerin belirgin bir 6zelligi olan
rasyonalizmle birlikte bu rasyonalizmin Bati diinyasindaki dini olan bir
yansimasl olarak alinabilecek Katoliklik adi altinda Hiristiyanliga
uygulanmasinin bir sonucu olarak reform hareketinin baslamasi, dini
konularin hayatin disina itilmesi ile birlikte laiklik ve sekiilarizmin
yayllmasi, yeni sinifsal tabakalarin bireysel kimliklerin ortaya g¢ikmasi,
modernizm siireclerini belirleyen karakteristik durumlar olarak karsimiza
¢ikar. Biitiin bu hususlarin ahlaki ve etik alana yansimalar1 da olmustur. Bu
yansimalar kabaca farkliliklarin 1skalanmasi, toptanci yaklasimlarin
yayginlasmasidir.8

Yukarida soylenilenlerle baglantili olarak ve tanim konusundaki
giicliikleri hatirlayarak modernligi belirleyen tek bir unsurun tesbitinin ne
kadar zor oldugunu kabul etmemiz gerekir. Modernligi belirleyen tek bir
unsurun tespiti ne kadar zor ise gelenegin de tek bir dgeye indirgenmesi
miimkiin degildir. Mesela gelenegin sadece dine ya da dini olana indirgenme
imkani yoktur. Her ne kadar din gelenegin en 6nemli pargalarindan biri olsa
da kuruluslar itibariyle biitiin dinler hakim gelenege yonelik bir miicadele
etrafinda sekillenmistir. Bu agidan her peygamberde devrimci bir yoniin
gorilmesi, kismen olumlu bir yaklagimdir. Dolayisiyla peygamberler, icinde
yasadig1 toplumdaki bazi hususlar: diizeltme misyonunu tstlenen kisilerdir.
Dinin geleneksel, toplumsal yapida topluma hakimiyetinden sonra
belirleyiciligi tistlendigi soylenebilir.?

Modernizm agisindan gelenegin negatif etkisi dzellikle 6zgiirliiklerin
hikim oldugu ginimiiz diinyasinda olduk¢a belirgindir. Giiniimiiz
diinyasinda gelenegin negatif etkisinin, dzellikle bireysel varolus lizerinde,
acik bir sekilde goriilmesi miimkiindiir. Bireysel anlamda gelenek, bireyin
tercih hakkiyla birlikte bireysel ifade hakkini da bireyin elinden alarak onu
baskilar. Gelenegin yaygin oldugu toplumlarda gelenegin baskici tutumuyla
birlikte fikirlerin yerini 6rfler, eylemlerin yerini adetler, yasalarin yerini ise
toreler almistir. Boyle toplumlarda sahip olunan gelenek olduke¢a etkin
olarak iktidarim1 hissettirmeye baslar. Bu toplumlarda gelenek bireyi
toplum, toplumu kiltiir, kiiltiiri ise tarih adina manipiile etmeye baslar.
Dahasi boyle bir toplumda bilgi; tecriibe ile, 6zgiirlik; sorumluluk ve ddev
ile, catisma; baris ve uzlasinin zorunlulugu ile, bireysellik; kolektivite ile,
oteki; beriki ile, bireysellik; hayali bir kurgu aracilifiyla baskilanir. Bu

" Hiiseyin Cil, “Surin Otesinde Yagamak: René Guénon Diigiincesinde Modernite, Gelenek ve
Hakikat”, Temasa Felsefe Dergisi 15 (2021), 191.

8 Mustafa Atatorun, “Uluslararast Etik ve Zygmunt Bauman”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/27 (2017), 321.

° Vejdi Bilgin, “Gelenek, Modernlik ve Din: Ug Rekabet Alani”, Eskiyeni 17 (2010), 23.
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haliyle gelenek, siyasal iktidar ile toplum arasindaki bir savasin adeta bir
temsilidir. Burada gelenek, siyasal iktidar tarafindan ele gegirilerek
toplumsal dizenlenme ve kontrol giiciiniin gelenegin elinden alinarak
sosyal iktidarin iktidar araci haline dontstiiriiliir. Aslinda bu bir bakima
gelenegin sinirlanmasi, onun insa edici giliciiniin iktidar eliyle
dontstiirilmesi, onun insa edici diizeltici islevinin elinden alinmasi
demektir.10

Aydinlanma ve onun dogal bir yansimasi olarak alinabilecek
modernizmin gelenek tizerindeki negatif tutumunun bir nedeni de gelenegin
sahibi oldugu giiclerin akli asan yani rasyonel olarak aciklanamayan bir
karaktere sahip olmasidir. Oysa durum faklidir. Modernizmin ziddina
gelenek alani, tamamen akil dis1 ya da irrasyonel sayilmaz. Modernistler,
gelenek ile muhafaza arasindaki bir iliskiden hareketle muhafaza etmek ve
degisime direnmek iizerinde dururlar. Onlara gére degisime direnen sey,
akilla bagdasmaz.!! Oysa gelenek birikimsel, tecriibi karakteriyle ge¢cmisin
damitilmis rasyonelliginin bir tezahiirii olarak goriilmelidir. Bu anlamda
gelenek, birakin irrasyonel bir alana ait olmay1 gecmisten gliniimiize, ait
oldugu toplumun biitiin bireylerinin rasyonelliginin birikimsel mirasidir.

Toplumsal anlamda gelenege karsi olan ve gelenekle ilgisini tamamen
kesen toplumlarin yiizlesecegi bir takim sorunlar vardir. Bu sorunlar, hem
toplumsal hem tarihsel hem de bireysel niteligi olan sorunlardir. En genel ve
kaba bir sekilde bu sorunlari tarihsel olarak meydana gelen bir kimlik krizi,
siyasi olarak ise toplumsal ve siyasi olarak gerceklesen bir mesruiyet krizi
ve yine toplumsal ag¢idan bir biitiinlesme krizi, bireysel acidan ise bir
yabancilasma krizil? olarak belirlememiz miimkiindiir. Varligin1 saglikh bir
sekilde devam ettirme amacinda olan her toplumun kendi i¢inde kimlik,
mesruiyet, bitlinlesme, yabancillasma gibi kavramlara dayali biitiin
problemleri 6nlemek ya da bunlara izin vermemesi gerekir. Bahsi gegen
konularda meydana gelen problemleri ¢6zme noktasinda ise toplumlara
yardimct olacak bir takim araglardan bdyle toplumlar yararlanmak
durumundadir. Bunlarin birisi belki de en 6nemlisi gelenektir. Herhangi bir
toplum igin gelenegin bitiinlesme, birligi saglama ve bunlar: ritiiellerle
gerceklestirme fonksiyonu vardir. Biitiin bunlar1 yaparken de gelenegin
indirgenemeyen bir kendiligindenlige sahip oldugu goriiliir. Bu agidan
toplumsal anlamda toplumun, gelenekle bir fayda iliskisine sahip oldugu
kabul edilmelidir. Toplumsal stireklilik dedigimiz seyin temelinde, bu fayda
ilkesi vardir. Bu faydalilik durumu, gelenegin iktidarina talip olanlar ile bu
iktidara tabi olanlar acisindan son derece Onemlidir. Toplumsal
yabancilasmay1 6nlemenin yegane yolu, o toplumun gelenege sarilmasindan
gecer. Gelenek; streklilik igin, sireklilik; toplumsal mesruiyet igin,

10 Cetin, “Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, 264.

Y Ulas Bingél, “Postmodernizm ve Gelenek”, HIKMET-Akademik Edebiyat Dergisi [Journal Of
Academic Literature] 3 (2017), 21.

12 Cetin, “Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, 163.
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mesruiyet; siyasal iktidar icin vazgecilmezdir.l3 Bu a¢idan toplumsal
stireklilik, salt bir stireci degil ayni zamanda bir iliski durumunu imler.
Siireklilik, aslinda toplumsal agidan hem zamansal hem de mekansal iliskiler
butiinidiir. “iktidar;; otoriteden, egemenligi; Ustinlikten, devleti;
hiikiimetten, ulusu; halktan, insani; bireyden, soy ismi; isimden, tarihi;
zamandan, zamani; andan ayiran sey siirekliliktir.”14

Her toplumun ihtiyaci olan ve toplumsal varolusun dayanmak zorunda
oldugu tarihsellik ve streklilik yani tarihsel bir kokene ihtiyag, gelenekle
giderilmeye calisilir. Siyasal erkin siirekliligini, geleneksel kurallar ve
ilkelerle toplumlara sundugu ve bireylerden de bir itaati gelenek sayesinde
yerlestirmeye calistig1 goriiliir. Toplumsal anlamdaki ahlaki birlik konusu da
gelenekle ilgili bir konu olarak alinmalidir. Kisacasi gelenegin ait oldugu
alan mesruiyet zeminini gerekli kilan iktidar iliskilerinden bagimsiz ele
alinmamalidir. Gelenegin kendi iktidarini insa etmeye calistig1 bir kimlik ve
biitiinlik ya da bir katiim bilinci vermek yoluyla tesir ettigi soylenir.
Toplumsal biling, bunun en kullanish yollarindan biridir. Toplumsal biling,
ayni zamanda 6teki ile olan iligkileri de diizenleme yollarindan biridir.15

Bir bireyin ben olabilmesinin yolu “6teki"nden gecer. “Ben” diyebilmenin
yolu, otekine karsiliksiz ve kosulsuz sorumluluk tasimaktan gecer. Ben
olabilmek, 6tekine yonelik sorumluluktan gecer. Modernitenin sundugunun
ziddina sorumluluk, “evrensel akil” ya da “kategorik buyruk”tan ge¢mez.
Sorumluluk, bir anlamda dis erkli degil kisinin icinde olan bir seydir. Birey,
ancak sorumlulukla 6zne olabilmektedir.1¢ Dolayisiyla gelenek konusu ile
ahlak ve etik alaninin bir iliskisine deginilmesi gereklidir.

Modern etikte vurgu yapilmasi gereken yon, ahlaki durum ve etik
sorumlulugun bireylerden bagimsiz sekilde ele alinmasidir. Boyle bir ahlaki
sorumluluk ve etik anlayisin temeli, kilise ya da devlet gibi bireyin disinda
konumlanan kurumsal yapilar merkezli temellenen bir olgu olarak
alinmalidir. Modernitenin yol gdsterme, kaos ve belirsizlikten kurtarma
misyonunu istlenmesiyle birlikte ahlak alanindaki ahlak vaizligini, devlet
adamlar ve entelektiieller iistlenmistir. Insani varolusun &zsel olarak kotii
olarak belirlenmesiyle baglantili olarak bu kétiilerin iyi hale getirilmesi, akil
ve rasyonellik kilavuzunda yapilan tercihlerle miimkiin oldugu kabul
edilmistir. Buna gore bir seyin iyiligine insandan bagimsiz toplumsal
kurumlar karar verir. Kisiler ise eylemlerini buna gore ayarlayarak
secimlerinde tabi olurlar. Bu tamamen Kant¢i buyrugun ve 6dev temelli
isleyen bir ahlak anlayisinin isler kilinmasidir.l? Cagdas donemlerin etik
kavrayisi ise modernizmin sundugu bireyin disindaki kurumsal yapilarla
tamamen rasyonel tarzda belirlenmis etik ve ahlak anlayisinin tamamen

3 Cetin, “Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, 161.

¥ Cetin, “Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, 160.

5 Cetin, “Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, 154.

% Erding Kinegci, “Postmodern Etik Kavrayisi ve ‘Miizigimiz’ Filmi”, SDU Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi 41 (2017), 129.

Y Kinegci, “Postmodern Etik Kavrayisi”, 127.
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disindadir. Boyle bir etik ortam tamamen yaygin rasyonalite, tanimlanmis
iyi/koti v.b. eylemler, kisiyi yonlendirme/sekillendirme goérevi olan
kurumsal yapilarin tamamen disinda isler. Cagdas donemlerdeki yaygin etik
ve ahlaksal durum tamamen birey/6zne ve birey/6znenin tercih ve
egilimleri merkezli sekillenen bir durumdur.

Ozne kavraminin gii¢ iliskilerinin bir {riini olarak ortaya ¢iktiginin
Foucault tarafindan tespit edilmesinden beri 6zne, belirli bir toplumsal
diizenin lriini oldugu ve bu toplumsalin olmadigl zamanlarda 6znenin de
olmayacagl kabul edilmistir. Aslinda o6zelde Foucault genelde de
postmodern diislince tarafindan 6zne, yerinden edilmis ve onun modern
konumu sarsilmistir. Ozerk, egemen, bireysel 6zne anlayisinin bir insa, bir
icat ya da bir kurgu oldugu ortaya ¢cikmistir. Ciinkii benlikler asla tek ve
yalniz baslarina olusmazlar. Toplumsal yasamin ve bu toplumsaldaki
otekiyle olan iliskide ortaya ¢ikmaktadirlar.!8

Modern etik anlayisin, toplumsalin benlik anlayis1 ve bu benlik
anlayisinin 6ncelenmesi ve korunmasi seklinde temellendigi sdylenilebilir.
Modern toplumlarda 6teki ile olan iliski belirlenmis yasal/hukuki formatta
ele alinmaya calisilir. Fakat bu iliskide yasanin, bir mesafe merkezli olusum
mantifin1 takip eden bir yabancilasma durumunun héakimiyeti soz
konusudur. Clinkii mesafe, yabancilasma ve yasanin alanidir. Oysa ahlak,
yakinligin ve mahremiyetin alanidir.1® Modern etik anlayista bu iki durumun
insani anlamdaki gerilimi s6z konusudur.

Modern zamanlarda gelenek, politik bir konu olarak degerden
disiirilmiis folklorik bir alan olarak goriilerek modernlesme ekseninde
teoloji alanina dahil edilerek?? adeta pasifize edilmistir. Bunun sebebi ise
modernizmin baskin sekiilerlesme temayiiliintin etkisidir. Modernizmin
sekiilerlesme ve rasyonalizm yoluyla ilgili oldugu alanlardan birisi de politik
ve siyasi alandir. Politik ve siyasi alan ise dogrudan toplum ve gelenek
iliskisi baglaminda anlam kazanan bir nitelige sahiptir.

Siyaset, genel anlamiyla devletin bizzat kendisi ile ayn1 devletin diger
devletlerle ilgisi, yonetim ve idare merkezli olarak ele alinan bir konu olarak
goriiliir. Ancak siyaset, insan ve eylemle ilgili yonii itibariyle iktidar iligkileri
baglaminda insani iligkiler ve toplumsal yapui ile de ilgili bir konudur. Politik
anlamda bir diinya ya da bir toplum insa etme/kurma ve kurulan/insa
edilen bu diinya ve toplumun saglikli bir sekilde siirdiiriilmesi, yasa(nomos)
ile ilgili bir konudur. Toplumsal anlamda kurma ve insa yasa ya da nomosla
ilgili iken siirdiirmek daha c¢ok toplumsal boyutla birlikte ele alinmasi
gereken bir konudur.?! iste tam da bu noktada gelenegin iktidar ve politik
kurumlarla olan ilgisi ortaya ¢ikar. Ciinki gelenegin rolii ve islevi sahip
olunani siirdiirmek, bir sonraki nesle aktarmaktir. Fakat burada soéyle bir

8 Atatorun, “Uluslararasi Etik ve Zygmunt Bauman”, 327.
1 Atatorun, “Uluslararasi Etik ve Zygmunt Bauman”, 329.
2 Gencer, “Modern Diinyada Gelenek ve Gelenekselcilik”, 83.
2 Gencer, “Modern Diinyada Gelenek ve Gelenekselcilik”, 84.
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problem ortaya cikar: Toplumsal anlamda zamanin degisimine bagl olarak
toplumun da degismesi gerekmez mi? Yani gelenek, toplumsal degisimi
engelleyen bir durum olarak alinamaz mi1? Bu sdylenenler kismen dogru
olsa bile her toplumun varolusunu ya da kimligini belirli bir gelenege
baglamak zorunda oldugu?? da bir gergektir.

Yasa ile iktidar arasindaki iliskiyi soyle belirleyebiliriz: Siyasi iktidarin
kullanilmas: ya da siirdiiriilmesi kendisini bir ilkeye daha dogrusu bir
yasaya dayandirmasina baghdir. iktidarin mesrulugunun yolu toplumsal
onaydan gecer. Toplumun onay1 ise ne adina yonetildiginin mesrulugunun
beyanindan gecer. Her hangi bir toplumun kendisini ydnetmeye olan rizasi,
saygl duydugu bir ilke ya da yasanin gergeklestirici olarak iktidari
gormesine baghdir.?2? Bu baglamda toplumun kurucu ve insa edici bir
unsuru olarak alinan nomos/yasa ile toplum kurulur ve insa edilir. Ancak
kurulan ve insa edilen bu toplumun siirdiiriilmesi, iktidarin mesruiyetine
baghdir. Bu mesruiyet zemini ise toplumun aidiyet, biitiinliik, birlik ve
kimlik duygularin pekistirilmesi, iktidarin bu kavramlara olan referansinin
onayl ile miimkiindiir. Biitiin bunlarin gergeklestirilmesinde ise gelenegin
pozitif bir rolii Gistlendigi goriiliir.

KAYNAKCA
Arslan, Adnan. “Gelenek ve Felsefesi”. Eskiyeni 16 (2010), 5-13.

Atatorun, Mustafa. “Uluslararasi1 Etik ve Zygmunt Bauman”. Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 2/27 (2017), 320-334.

Bilgin, Vejdi. “Gelenek, Modernlik ve Din: U¢c Rekabet Alan1”. Eskiyeni 17
(2010), 19-27.

Bingol, Ulas. “Postmodernizm ve Gelenek”. HIKMET-Akademik Edebiyat
Dergisi [Journal Of Academic Literature] 3 (2017), 20-33.

Bostanci, Naci. “Siyaset ve Gelenek”. Muhafazakar Diisiince 3 (2005),
131-136.

Cetin, Halis. “Ezelden Ebede; Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu:
Gelenek”. Muhafazakdr Diisiince 1/3 (2005), 153-171.

Cil, Hiiseyin. “Siirin Otesinde Yasamak: René Guénon Diisiincesinde
Modernite, Gelenek ve Hakikat”. Temasa Felsefe Dergisi 15 (2021), 188-201.

Gencer, Bedri. “Modern Diinyada Gelenek ve Gelenekselcilik”. Eskiyeni 16
(2010), 82-89.

Kinesci, Erding. “Postmodern Etik Kavrayisi ve ‘Miizigimiz' Filmi”. SDU
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 41 (2017), 123-144.

22 Naci Bostanci, “Siyaset ve Gelenek”, Muhafazakdr Diisiince 3 (2005), 134.
B Cetin, “Kadim Bilgeligin Kutsal Yolculugu: Gelenek”, 160.

34



OSMANLI’'DA YETIiM COCUKLARIN EGiTiM YOLUYLA
KORUNMASI VE GUNUMUZE YANSIMALAR

Dog¢. Dr. Ahmet AKMAN

Necmettin Erbakan Universitesi Hukuk Fakiiltesi
aakman@erbakan.edu.tr

PROTECTION OF ORPHANS IN OTTOMAN THROUGH EDUCATION
AND ITS REFLECTIONS TO THE PRESENT

ABSTRACT

It is possible to find traces of culture and civilization in our history
on the basis of our society's interest and concern for orphans. At this
point, orphan children have a special place in the Ottoman education
system. It is possible to see many institutions on the basis of the
protection of orphan children in the Ottoman Empire. Of these; It is
necessary to mention foundations, ministry of orphans, dariilaceze,
orphans’ chests, reformation house, dariileytam, dartissafaka, industrial
schools, child protection society. The need in this direction increased
gradually from the period when the Ottoman land losses began until the
end of the First World War. With the mentioned organizations, the
society and the state have mobilized to eliminate the disadvantaged
situation of this segment. Ddriilhayri Ali, who coincided with the reign of
Sultan Abdulhamid, who gave special importance to education in
general, showed a very good example in his six-year education life for this
group. Every state has special strategies for people to exist economically
and socially in society and to develop themselves through education from
childhood. It is extremely important that the orphan children, who are
among them, do not experience any negativity in terms of equality of
opportunity and that this group is in a position to contribute to the
society they live in in the future as a valuable human resource and social
capital, so that the positive examples in our history are developed and
continued in today's conditions. The main goal should be to protect this
segment, which will be lost quickly if neglected, through education. For
this purpose, in the paper, besides the organizations that serve the
protection of orphan children in the Ottoman Empire, it is aimed to make
inferences that will shed light on the present day, especially by
considering the education dimension.

Keywords: Ottoman, Orphan, Education
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GENEL OLARAK

Sozliik anlami itibariyle babasini kaybedenler icin kullanilan yetim
kavramu fikihta, heniiz bulGg ¢agina ermemis belirtilen nitelikteki cocuklar
icin kullanilmaktadir. Babanin roliiniin ¢ocugun nafakasini temin etme ve
haklarini korumada daha ¢ok bulundugu disiiniilerek, yetimlik 6zellikle
babaya baglanmistir.! Genel kullanimda annesi 6lmiis i¢in dksuz, babasi
6lmiis i¢in yetim tabiri kullanilmistir. Kur’an-1 kerim ve hadis-i seriflerde
yetimler 6zelinde ve yetim kelimesinin de gectigi cesitli ayet ve hadisler
vardir. Yetimlerin itilip kakilmasi ve onlara karsi ilgisiz davranilmasi
Kur’an-1 Kerim’de kinanmistir.2 Yine bir baska ayette muhta¢ durumdaki
yetimlerin doyurulmasi ve onlar1 mall yénden desteklenmesi tesvik
edilmistir.3 Yetimlerin mallarinin en giizel sekilde korunup yonetilmesi,*
biiylidiikleri durumda mallarinin geciktirilmeden kendilerine verilmesi ve
bu esnada sahit bulundurulmasi® énemle iizerinde durulmustur. Yetimlere
iyi davranmak, haklarini gézetmek, zayif ve korumasiz olduklarini firsat
bilerek onlarin haklarina tecaviiz etmemek de hassasiyet gosterilen
hususlardandir. Kur’an’da ciddi bir uyar1 niteligindeki “Yetimlerin mallarini
haksiz olarak yiyenler siiphesiz karinlarina ancak ates dolduruyorlar...”
ayetini zikretmek yerinde olacaktir.6 Onlar1 goriip gézetmek ve haklarina
riayet etmek egitimleri de dahil toplumsal hayatin ¢esitli yonlerinde geri
birakilmamalarini gerektirir. Bir hadiste yetimin zayifligina isaret vardir.”
Yetimlerin icinde bulundugu zayifligi giderecek, dezavantajli durumlarinm
telafi ederek onlar1 koruma ve gelistirmenin en giizel yolu egitimidir. islam
hukukunda yetimlerin korunmasi ve yetistirilmesi farz-1 kifdye anlayisiyla
toplumsal bir goérev addedilmistir. Yetimler i¢cin 6zel mekteplerin ilk defa
Eyy(biler ve Memliikler déneminde agildig1 gériiliir. islam toplumlarinda
yetim ve mallarinin korunmasina o6zel itina gosterilmis, insanlarin
yetimlerle kendi ¢cocuklar gibi ilgilenmeleri tesvik edilmistir.8 Kisisel olarak
sorumluluk dncelikle yetimlerin mahremi olan yakin akrabalari lizerindedir.
Bunlarin yoklugunda veya sorumluluklarini yerine getirememeleri
durumunda sorumluluk diger miisliimanlara ve son tahlilde devlete ait hale

Y Abdiisselam Ar1, “Yetim”, DIA, c. 43, s. 501.

2 el-Fecr 89/17.

% el-Bakara 2/215, 220; Nurten Uyar, Kuran'da Yetim Haklar: Bakimindan Mekki Medeni Ayetlerin
Mukayesesi, Yiiksek Lisans Tezi, Ordu Universitesi, Ordu 2020, s. 52.

el-En‘am 6/152.

en-Nisd 4/6.

en-Nisa 4/10.

Ibn Méce, “Edeb”, 6.

Mehmet Naim Boz, isldm Hukukunda Yetim Haklar: ve Yetime Karsi Sorumluluklar, Doktora
Tezi, Uludag Universitesi, Bursa, 2010, s. 45 vd.
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gelirr. Bu durumda kamu velayeti sebebiyle idari yonden kadilar
ilgilenmislerdir.®

Insanlik tarihi boyunca savas, afet ve benzer sebeplerle kimsesiz ve
yetim c¢ocuklar meselesi toplumlarda siirekli yer bulmustur. Osmanlida
kimsesiz ve yetimlerin ihtiyaclarinin énemli bir kismi1 uzun yillar avariz
vakiflar1 ve diger vakiflar tarafindan desteklenen imaretler ile hayirseverler
tarafindan karsilanmistir.10 Vakiflarin konuyla iliskisine 6rnek olarak; Fatih
Sultan Mehmet'in yaptirdif1 kiilliye biinyesinde bulunan sibyan
mektebindeki vakfiye verilebilir. Vakfiyede, “Eytam bulunur ise talim-i
eytdm, bulunmaz ise etfal-1 fukaray-1 muslimine talimi ikdam eyleyip...”
seklinde sart kosulmasi, yetimlerin oOncelenerek, tiim fakir cocuklarin
vakiflar  yoluyla egitim yo6nlinden desteklenmesine en giizel
orneklerdendir.!?

I. TANZIMAT SONRASI

Klasik dénemde durum genelde bu sekilde olmakla birlikte, 19. yiizyilin
ikinci yarisindan sonra bu hizmetlerle devletin 6zel olarak ilgilendigini
gorliiyoruz. Bunun yani sira bazi cemiyetlerin de bu dénemde devletle
birlikte bu hizmetleri yiirtittiiklerine sahit olmaktayiz. Osmanli Devletinde
kimsesiz ve yetim ¢ocuklarin himaye edilmesi ve egitilmesi anlayisinin bir
sonucu olarak, 1851 yilinda Eytam Nizamnamesi ile konu hukuki bir alt
yapiya kavusturulmustur. Bu nizamname ile 6zellikle yetim mallarinin sevk
ve idaresi diizenlenmistir. Kurum daha sonra Seyhulislamlik biinyesinde
faaliyetlerini silirdiirmiistiir.’2 Bu doénemde yapilan bu ve diger
diizenlemelerle Tanzimat sonrasinda yetim c¢ocuklarin mallarin1 ve diger
haklarini korumak amaciyla olusturulan kurumsal yapilar giderek
gelistirilmeye calisilmistir. Kéylerde babasi 6len ve yetim kalan her ¢ocugun
Eytam Idaresi'ne bildirilmesi zorunlulugu getirilmistir. Cocugun haklarinin
korunmasi amaciyla vesayet kurumu olusturulmus, babasi dlen c¢ocuga
varsa Oncelikle annesinin, yoksa diger bir akrabasinin vasi olarak atanmasi

°  Ari, “Yetim”, DIA, c. 43, 5. 501.

0 Ayse Simgek, “Osmanl Hukuk Sisteminde Yetimlerin Himayesi ve Maddi Haklarinin Korunmasi -
Kurumsal Siireg-*, Sosyal Bilimler Dergisi, Mart 2021, sy. 5, s. 93; Cigdem Giirsoy, “Vasi
Yonetiminden Eytam Sandigina: Eytam Emvalinin Degerlendirilmesinde Kullanilan Finansal
Araglar ve Uygulamalar:”, TTK, 18. Tiirk Tarih Kongresi, Ekim 2018, c. V, s. 323.

1 yGM, Fatih Mehmed 11 Vakfiyesi, Ankara 1938, s. 257; Ayrica bkz. Omer Liitfi Barkan, “Osmanl

Imparatorlugunda imaret sitelerinin kurulus ve isleyis tarzina dit arastrmalar”, Istanbul

Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, cilt 23, sy. 1-2, 1963, s. 294-295; Nazif Oztiirk, Mengse’i

ve Tarihi Gelisimi A¢isindan Vakiflar, VGM Yayinlari, Ankara 1983, s. 7, 18, 85.

Mehmet Canli, “Tarihi Siire¢ Icerisinde Eytam Sandiklarimin Hukuki Mevzuati ve Karsilastigi

Sorunlar (1851-1920) ", Uluslararasi Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 9/3, 2020, s.

1304, Emine Raside Ertiir, Osmanli Devleti’nde Yetim Mallarinin jdaresiyle flgili 1324 Tarihli

Nizamnamenin Filah Ilmi  Acisindan Degerlendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara

Universitesi, Istanbul 2020, s. 151.
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saglanmistir.’3 Islam hukukunda Kkii¢iigiin biiyiitiiliip yetistirilmesi ve
gerektigi sekilde egitilmesi maksadiyla hukukun belli sahislara tanidigi hak,
yetki ve sorumluluk hiddne kavramiyla ifade edilir. Kii¢ligiin veldyeti kural
olarak babaya, hiddnesi ise anneye aittir. Hiddne konusunda anneye dncelik
taninmas1 onun fitrati geregi cocuguna olan sefkati dolayisiyla ¢cocugunun
bakim ve terbiyesinde ehliyetli gortilmesidir.1* Osmanlhida da bu konuda
[slam hukukuna uygun bir hassasiyetin gelistigini gériiyoruz. Osmanl
Ser’iye sicillerinde 6nemli sayida vasi atamasi ve bununla alakali arsiv
belgesine rastlamak mimkiindiir. Vesayet konusu mahkemelere intikal
ettirilerek ¢6ziime kavusturulmustur.1s

Osmanli'da 31 Aralik 1851 tarihinde Emval-i Eytam Nezareti'nin
kurulmasiyla yetimlerin haklarinin korunmasi yoniinde énemli bir adim
atilmistir. Eytam Nezareti'nin kurulusunu takiben Eytam Sandiklar1 da
kurulur.'® Korunmaya muhta¢ ¢ocuklarin haklarinin korunmasina iliskin
Eytam Nizamnamesi dncesinde de 1850 yili icinde iki ayri irdde-i seniye
cikarilmisti. Bu irddelerle dul ve ¢ocukluy, ikiz veya iicliz ¢ocuk doguran,
maddi imkdni bulunmayan kadinlara ve hatta daha genis perspektiften
bakilarak bu nitelikteki ailelere, din ve mezhep ayirmaksizin maas
baglanmistir. Maas yaninda kimsesiz ve terk edilen ¢ocuklar bir koruyucu
aile yanina verilmistir. 1926 yilindan sonra eytam sandiklarinda biriken
paralarin nemalandirilmalan i¢in Eytam ve Eramil Bankasi kurulmustur.
Daha sonra bu banka Emlak ve Eytam Bankasina dontiserek yoluna devam
etmistir.1” Osmanli ddneminde bu alanda 6ncelikle 19. yiizyilin ortalarindan
itibaren esnaf sandiklart kendi mensuplar icin, orta sandiklari da
yenicerilerden babasi sehit olan ¢ocuklar i¢cin maddi destek saglamistir.18
Bir¢ok arsiv kaydindan da anlasildigi kadariyla Osmanl yalmiz Miisliiman
halkin ihtiyag¢larim karsilamakla kalmayip ayn sekilde gayrimiislimlerin de
yaninda olmustur. Bu konuda yine bir¢ok ser’iye sicili kaydina rastlanir.
Ornegin 1907 yilinda Selanik’te Musevi milletinden muhta¢ durumda olan
Hamal Yafo'nun ikiz ¢ocuklarina Belediye biitgesinden 30 kurus maas

Giirsoy, “Vasi Yonetiminden Eytam Sandigina: Eytam Emvalinin Degerlendirilmesinde
Kullanmilan Finansal Araglar ve Uygulamalari”, s. 325.

Y Ali Bardakoglu, “Hiddne”, DIA, c. 17, s. 467-468.

Simsek, “Osmanli Hukuk Sisteminde Yetimlerin Himayesi ve Maddi Haklarimin Korunmasi -
Kurumsal Siireg-", s. 96 vd.

Kiibra Sarisoy, “Osmanli Devleti’'nde Kimsesiz Cocuklarin Korunmasi (1878 — 1908)”, Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi (KOUSBAD) 11, Bahar 2020, s. 76, Simsek, “Osmanli Hukuk
Sisteminde Yetimlerin Himayesi ve Maddi Haklarimin Korunmasi -Kurumsal Stireg-*, s. 105.
Tahsin Ozcan, “Osmanli Toplumunda Yetimlerin Himayesi ve Eytam Sandiklart”, Istanbul
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 14, Istanbul 2006, s. 123; Kenan Demirel, Emlak ve
Eytam Bankasi, Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Yil Universitesi, Van 2014, s. 23.

Simgek, “Osmanli Hukuk Sisteminde Yetimlerin Himayesi ve Maddi Haklarimin Korunmast -
Kurumsal Siireg-*, s. 108.
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baglanmistir. Boylelikle Osmanli tebaasi i¢inde din farki gozetilmeksizin
kimsesiz ya da durumu iyi olmayan ailelerin maddi zorluk cekmelerini
onleme politikas1 giitmiistiir.1?

19. yiizylldaki savaslar, siyasi ve ekonomik kayiplar disinda Osmanlh
topraklarinin biiyiik bir go¢ dalgasiyla karsilasmasina sebebiyet vermistir.
1853-1856 Kirim Harbi ve 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi yetim c¢ocuk
sayisimin artisina yol agmustir. Ozellikle 1873'te baslayan biiyiik mali
buhran, Osmanli maliyesini olumsuz yonde etkilemistir. 93 Harbi adi da
verilen Osmanli - Rus savasi sonunda toprak kaybi artmis, ayrica
Balkanlar'dan savas magduru binlerce dul kadin ve c¢ocuk, Osmanlh
topraklarina goc¢ etmistir.2? Yasanan bu gdcler ve devletin icinde bulundugu
olumsuz sartlar 6zellikle yetim ve kimsesiz ¢ocuklar1 son derece olumsuz
etkilemistir. Bu durum Osmanli toplumunda dilencilik sorununu da
arttirmistir.2! Osmanli’da dilencilige iliskin kurumsal anlamda ilk 6nlem
alma girisimi I1. Abdiilhamit déneminde Dariilaceze’'nin faaliyete gecmesi ile
olmustur (1896). Dartlaceze, hastaneleri, kresi, yetimler i¢in eytamhanesi
ile birlikte bitiinciil bir miiessese olarak diistintilmiistiir.2?2 Giinimizdeki
ad1 Sisli Hamidiye Etfal ve Arastirma Hastanesi de II. Abdiilhamit’in 16 Subat
1898 giinlii iradesiyle ¢cocuk hastanesi olarak kurulmustur. Bu hastane ayni
zamanda koy ebesi gibi ara saglik elemam yetistiren okullara o6nciiliik
etmistir.23

Tanzimat doneminin reformcu devlet adamlarindan biri olan Mithat Pasa
da sosyal devlet anlayisinin siirdiiriilmesi maksadiyla gorev yaptig1 yerlerde
1slahhaneler kurmustur. Sonrasinda bu kurumlarin soéhreti artmis ve
Anadolu’da ¢ok sayida 1slahhane agilmistir.2* Gergekte islahhane ve

Sevda Ozdemir Kol, Tanzimat Sonrasi Osmanli T oplumunda Cocuk, Yiiksek Lisans Tezi,
Karadeniz Teknik Universitesi, Trabzon 2019, s. 66.

Sarisoy, “Osmanli Devleti’nde Kimsesiz Cocuklarin Korunmasi (1878 —1908)”, s. 75, 79; llgin
Barut,  “Osmanli Doénemi’nde Gergeklesen Goglerin Kurumsallasma ve Gdég Politikalart
Uzerindeki Etkileri”, Sosyal Politika Calismalar: Dergisi, Yil: 18, Sayi: 40/2, 2018, s. 184; Sezer
Arslan, Balkan Savaglari Sonrasi Rumeli’den Tiirk Gogleri ve Osmanlt Devleti’'nde Iskdnlar,
Yiiksek Lisans Tezi, Trakya Universitesi, Edirne 2008, s. 49.

Cihan Ozgiin, “Osmanli Devleti’nin Son Zamanlarmda Cocuk Dilenciler Sorunu”, Cagdas
Tiirkiye Tarihi Arastirmalar: Dergisi, XVI1/33 (2016-Gtiz/Autumn), s. 46.

Nuran Yildirim, Istanbul Dariilaceze Miiessesesi Tarihi, Dariilaceze Vakfi Yayin, Istanbul 1996,
s. 15, 179; Mehmet Siikrii Yaman, Son Donem Osmanl Toplumunda Kimsesiz Cocuklar 1850-
1920, Yiiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, Ankara 2012, s. 67.

Hiirii Saglam Tekir, “Osmanlida Kimsesiz ve Yoksul Cocuklara Anne Sefkati: Irzahane”, History
Studies, 12/6, Aralik 2020, s. 3129; Yaman, Son Donem Osmanl Toplumunda Kimsesiz Cocuklar
1850-1920, s. 68.

2 Osman Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, c. 1-2, Eser Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 1977, s. 628; Nesimi
Yazici, “Osmanhlarda Yetimlerin Korunmasi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, AUIFD XLVIII
(2007), sayt 1, s. 29.
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eytamhanelerin agilmas: tarihi Selcuklulara dayanir.2> Mithat Pasa Istanbul
Sanayi Mektebinin temellerini de atmistir. Sanayi mekteplerinin de giderek
sayilar1 artmistir. Islahhaneler sanayi mekteplerinin 6nciisii kabul edilir.2¢
Bu 1slahhanelerin ilk 68rencileri hi¢ kuskusuz yukarida bahsedilen dilenci ya
da dilendirilen ¢ocuklar olmustur. Gergekte bir sosyal kalkinma projesi
olarak kabul edilebilecek 1slahhanelerde mesleki egitim iizerinde durulmus
ve egitim alan bu mislim ve gayrimiislim ¢ocuklarin pazari hazir olan
terzilik, demircilik, kunduracilik gibi meslekler edinmeleri saglanmistir.2”
Osmanli, Trablusgarp ve Balkan Savaslarindan sonra yasanan gogler
sebebiyle sokaklar1 dolduran kimsesiz ve yetim ¢ocuklar sorununu ¢ézmeye
ugrasirken kendisini diinya savasinin i¢inde bulmustur. 1. Diinya Savasi
sebebiyle Osmanli'nin kimsesiz ve yetim sayisi hayli artmis, sadece Dogu
Anadolu bélgesinden on alti binden fazla kimsesiz ¢ocuk toplanmistir.28
Ozellikle Ermenilerin isyan ettigi alanlarda bu say1 daha da artmistir.2°

IL. YETiM COCUKLAR VE EGITiM KURUMLARI

Osmanli Devleti'nde savas yetimlerinin barindirilmasi ve egitilmesi
konusunda bazi kurum ve uygulamalar faaliyetleriyle 6n plana ¢ikmistir.
Biitin bu kurumlarla yetimler basta olmak iizere kimsesiz ve fakir
cocuklarin egitim yoluyla doniistirilerek topluma kazandirilmasi
hedeflenmistir.

A - Dariigsafaka

Yetim c¢ocuklar i¢in 6nemli kurumlardan birisi olmustur. 1873 yilinda
Sultan Abdiilaziz doneminde 6ksiiz ve yetim Miisliiman ¢ocuklar1 okutmak

5 Ar, “Yetim”, DIA, c. 4, s. 502.

% Nurullah Sorug, Konya Sanayi Mektebi, Yiiksek Lisans Tezi, Sel¢uk Universitesi, Konya 20186, s.
25, 30; Yasar Arslanyiirek, “Osmanli Devlieti'nde Islahhaneler (Sanayi Mektepleri)”, Asia Minor
Studies, cilt 3, sy. 6, 2015, s. 4; Nesimi Yazici, “Tanzimat Doneminde Yetim Mallarinin
Korunmasina Yonelik Yasal Diizenlemeler ve Bazi Uygulamalar”, Vakif Haftast Dergisi, 12
(1995), s. 49.

Hikmet Zeki Kapgi, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Yetim, Kriter yayinevi, Istanbul 2016, s. 46 vd.;
Yasar Semiz/Recai Kus, “Osmanlida Mesleki Teknik Egitim Istanbul Sanayi Mektebi (1869-
1930)”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, Yil 2004, Say1 15, s. 277; Sarisoy,
“Osmanli Devleti’nde Kimsesiz Cocuklarin Korunmasi (1878 —1908)”, s. 76, 77, Islahhanelere
Dair Nizamname i¢in bkz. Ercan Uyanik, “Bir Sosyal Kalkinma Projesi Olarak Islahhaneler”,
Cagdas Yerel Yonetimler Dergisi, Cilt 13, Sy. 4, 2004, s. 70 vd. ; Nazif Oztiirk, “Osmanli’dan
Cumbhuriyete Sosyal Yardimlasma Kurumlart®, Vakif Medeniyeti Sempozyumu Kitabi, VGM
Yaym, 12-13 Mayis 2003, Ankara 2003, s. 62.

Barut, “Osmanli Donemi’'nde Gergeklesen Goglerin  Kurumsallasma ve Goég  Politikalar
Uzerindeki Etkileri”, s. 165.

Cigdem Tiirkmen, “Tarihi Siirecte Gogler ve Yer Adlari Degisiklikleriyle Kafkasya 'da Bir Ermeni
Yurdu Tesis Edilmesi Meselesi ”, Vakaniivis-Uluslararast Tarih Arastirmalart Dergisi, YillVol. 3,
Sayi/No. 1 Bahar/Spring 2018, s. 282.
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icin Cemiyet-i Tedrisiye-i Islamiye tarafindan kurulmustur.3° Okulda egitim
8 y1l olarak belirlenmis ve ilk alt1 yili ibtidai-idadi-riisdiye asamalarina, son
iki y1l ise Ali kismmna tahsis edilmistir. Ayrica son simifta Telgraf ve Fen
Mektebi adiyla tedrisat yapilmistir. Dariissafaka’nin idaresi ve okutulacak
dersler hakkindaki nizamnamede oOgrencilerin her tiirli masraflarinin
belirtilen cemiyet tarafindan karsilanmasini  6n  goriilmekteydi.
Nizamnamede 6grencilerin askeriyede ve devlet dairelerinde ¢alismalarina
imkan verecek sekilde egitilmeleri ve yatili olmalari da kararlastirilmigtir.31

Okula kabul edilmek i¢in belli sartlara sahip olmak gerekiyordu:
e 10 yasindan asagl, 12 yasindan yukari olmamalk,

e Ana-babanin ikisi yahut yalniz birinden mahrum olmak (imtihanda
esit puan alinirsa anasi-babasi olmayana 6ncelik verilir),

e ilk mekteplerin en az dérdiincii sinifina kadar okumus olmak veya o
derece tahsil gordiigii imtihan neticesinde sabit olmak,

e Herhangi bir hastaligi olmamak ve biinyesi tahsile uygun olmak,
e Miisliiman evladi olmak ve ailesi namus erbabindan olmak.32

Cemiyet lUyeleri tarafindan hazirlanan miifredata gore; Tiirkce, Arapca,
Farsc¢a, Fransizca, Dini ilimler, Osmanli Tarihi, Genel Tarih, Osmanl
Cografyasi, Genel Cografya, Mantik, Edebiyat ve Kompozisyon, Aritmetik,
Cebir, Geometri, Fizik, Kimya, Topografya, Jeoloji, Tabiat Bilgisi, Astronomi,
Makine Bilgisi, Osmanli Kanunlari, iktisat ve Defter Tutma Usulii gibi dersler
okutulmustur.33 Zamanla miifredatta degisiklikler yapilarak elektrik ve
telgraf dersi de temel dersler arasina girmistir ki, Tirkiye’'de telgraf¢iligin
gelisiminde Dariissafaka’nin biiylik etkisi olmustur. Dariissafaka, kimsesiz
cocuklar icin okul olmanin yani sira bir ev niteligi tasimistir.34

Egitim esnasinda kurumun itibarina 6énem verilerek bu dogrultuda
birtakim yasaklar konularak, 6grencilerin bu yasaklara uymasi istenmistir.
Ogrencilerin izin giinlerinde gidilmesi yasak olan yerlerin basinda kahve,
gazino, orta oyunu oynatilan calgili yerler gelmekteydi. Sokaklarda durup
eglenmek, diikkanlara girip ¢ikmak, ata-merkebe binip kosturmak da

30 Sarisoy, “Osmanli Devleti’'nde Kimsesiz Cocuklarin Korunmasi (1878 — 1908)”, s. 79, Nesimi

Yazici, “Tanzimat Doneminde Yetim Mallarimin Korunmasina Yonelik Yasal Diizenlemeler ve

Bazi Uygulamalar”, Vakif Haftas1 Dergisi, 12 (1995), s. 51.

Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, c. 1-2, s. 623; Osman Tagstekin, “18. Yiizyil ve Sonrast Osmanli

Egitim Kurumlart”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi, Aralik 2019, 23 (3), s. 1159.

2 Halis Ayhan/ Hakla Mavis, “Dariissafaka”, DIA, ¢. 9, s. 8. (7-9)

3 Oztiirk, “Osmanli’dan Cumhuriyete Sosyal Yardimlagma Kurumlar:“, s. 68.

34 Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, c. 1-2, 5. 310, 488; Adem Ali Sahin, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e
Kadar Egitim Sistemi, Yonetimi ve Denetimi, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Sabahattin Zaim
Universitesi, Istanbul 2015, s. 53.
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yasaklar arasinda yer alir. Bu kurallara uymayanlar ii¢ aydan alt1 aya kadar
izinsiz okulda kalirlar. Tekrar1 s6z konusu oldugunda uzaklastirma cezasi
alirlar. Yedinci sinifa gelene kadar her cocuk ancak velisi ile disarida
dolasabilir. Hi¢ kimsesi olmayanlar ise izin glinlerinde disariya ancak
hademe nezaretinde ¢ikabilirlerdi. Dariigsafaka, Cemiyet-i Tedrisiyye-i
Islamiyye idaresinde Cumhuriyete kadar devam etmis ve Cumhuriyet’in
ilanindan sonra maarifin orta 6gretim programini uygulamaya baslayarak
Dariissafaka Lisesi adini almistir.33

B - Dariilaceze

Bu kurum 1896'da kurulmustur. Dariilaceze camii, kilisesi, havrasi ve
cesitli is yerleriyle bir kiilliye olarak her dinden insana hizmet vermistir.
Osmanl tarihindeki 6nemli sosyal kurumlardan biri olan Dartlaceze’nin
ortaya ¢ikmasinda, istanbul’'un diizenini bozan yukarida temas etti§imiz
serseri ve dilencilerin bakimi ve disipline edilmesi ve bdylece diizenin
saglanmas1 ihtiyaci yatmaktadir. Dariilaceze, Osmanli baskentinin bu
alandaki ilk modern sosyal kurumu olarak goriiliir. Istanbul'da diiskiinler
icin bir Darililaceze kurulmasi fikri 1877 Osmanli-Rus Savasi’'na kadar
uzanmr.36 Bu savastan sonra Istanbul'a yogun gécler baslamasiyla kentin
yasam diizeni bozulmus, issiz, hasta, sakat, dul ve yetimlerden olusan
gocmen Kkafileleri bagskentin sorunlarini artirmistir. Bu durum fuhsa ve diger
kotiiliiklere alisan ¢ocuklart ¢ogaltmistir. Devletin sanina ve milletin
namusuna ters diisen bu duruma bir ¢are diislinlilmesi amaciyla toplanan
Sura-y1 Devlet Tanzimat Dairesi, velisi ve evi olmayip kimsesiz kalmis
cocuklarin bakimi i¢in, millet ve mezhep fark: gozetilmeden biitiin yoksul
Osmanli tebaasina agik bir Dariilaceze kurulmasini karara baglamistir. 1I.
Abdiilhamid’in irade-i seniyesiyle kurum faaliyete gegmistir.3”

Dariilaceze hastaneleri, siit c¢ocuklar1 igin kresi, yetimler igin
eytamhanesi olan, ayn1 zamanda sahip oldugu atélyelerle bir tiir is-evi,
Osmanlica tabiriyle dariissay’dir. Dariilaceze bu niteligi ile glinlimiize kadar
varligin1 siirdirmiistiir. Dartilaceze sehrin yoksullarindan kimsesiz gencg,
ozirll, yash ve terk edilmis bebeklere bakim hizmeti vermis bir kurumdur.
Dariiaceze'de okumak isteyen ¢ocuklarin okutulmasi icin gerekli imkanlar
saglaniyor, okumak istemeyen veya bu yonde kabiliyeti olmayan ¢ocuklarin
bir sanat ve meslek 6grenmeleri maksadiyla imalathanelerde calismalar:
saglaniyordu.38 Dariilaceze'nin ¢ocuklarla ilgili hizmet birimlerinden bazilari
sunlardir: yuva, yetimhane ve ilkokul yaninda meslek atélyeleri, miizik

5 Oztiirk, “Osmanli’dan Cumhuriyete Sosyal Yardimlagma Kurumlar: ™, s. 69.

% Sarisoy, “Osmanh Devleti nde Kimsesiz Cocuklarin Korunmast (1878 — 1908) ", s. 79.
37 I-_Iidayet Yavuz Nuhoglu, “Dariilaceze”, DIA, c. 8, s. 512.
8 Oztiirk, “Osmanli’dan Cumhuriyete Sosyal Yardimlagma Kurumlari ™, s. 72.

42



egitimi. Dariilaceze 1896 Cuma giinii sade bir torenle hizmete a¢illmis ve
Cumhuriyet doneminde Dariilaceze Miiessesesi, [stanbul Dariilaceze
Miiessesesi, Dariilaceze Miidiiriyeti, Dariilaceze {daresi gibi isimlerle
anilarak giiniimiize ulagmistir.3°

C - Dariilhayr-1 Ali

Bir ilk mektep ve kimsesiz Miisliman sokak c¢ocuklar1 icin bir tiir
yetimhane olan Dartilhayr'in a¢ilis1 1903 yilinda yilinda yine II. Abdiillhamit
tarafindan gerceklestirilmistir. Baslangicta 4000 kisi kapasiteli bir yetim
mektebi olacagl diisiiniilmiistii. Kendisinden o6nceki 1slahhaneler 6rnek
alinmis, 1914’te de kapatilmis ve yerini bu tarihte kurulan dariileytamlara
birakmistir. Tirk - Miisliman yetimler icin ilk yetimhane olarak kabul
edilebilecek Dariilhayr-i Ali'nin ag¢ilmasina kadar yetimhane ihtiyacini
sadece gonillii yardim faaliyetleri ve Islahhaneler tarafindan
karsilamaktaydi.40

Abdiilhamid'in hayrati olarak dogrudan Kkendisinin girisimleriyle
kurulmus ve mali olarak da Hazine-i Hassa tarafindan desteklenmistir.
Abdiilhamid bizzat kuruma o6grenci kabul edilmesi konusuyla da
ilgilenmistir.4! Resmi belgelerde de yer alan Dariilhayr-1 Ali'nin
kurulmasina dair hikayeye gore, 6-7 yaslarinda bir ¢ocuk, yatili bir okula
kabul edilmesi istegiyle padisaha bir arzuhal vermistir. Gayrimiislim
yetimler icin mektepler bulundugu, ancak Misliimanlarin bu tarz
kurumlardan yoksun oldugu gerekgesiyle Abdiilhamid, Maarif Nezaretini,
Miisliiman yetimler icin sanayi mekteplerine hazirlik olmak iizere bir okul
kurmakla gorevlendirmistir. Dariilhayr-1 Ali esasen yetimlerin meslek
edinmelerini saglayan bir okuldur.#2 1903 tarihli yonetmelige gore,
Dariilhayr-1 Ali’'ye kabul edilecek ¢ocuklarda su o6zelliklerin bulunmasi
gerekiyordu:

1) Gegimlerini saglayamayacak durumda olmak,
2) On yasindan biiytik olmamak,
3) Bulasici hastaliga sahip olmamak,

4) Biinye olarak sanat icra etmege uygun olmak,

3 Nuhoglu, “Dariilaceze”, DIA, ¢. 8, s. 513.

40 Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, c. 3-4, s. 1259, Hikmet Zeki Kap¢i, “Osmanli Egitim Sisteminde
Disiplin: Dariilhayr-I Ali Ornegi”, Uluslararast Sosyal Arastrmalar Dergisi, Cilt: 6, Say, 28,
Giiz 2013, s. 169; Sarisoy, “Osmanli Devleti’nde Kimsesiz Cocuklarin Korunmast (1878 —
1908)”, s. 83.

4 Yaman, Son Dénem Osmanli Toplumunda Kimsesiz Cocuklar 1850-1920, s. 69.

a2 Sarisoy, “Osmanlt Devleti’'nde Kimsesiz Cocuklarin Korunmast (1878 —1908) ", s. 80.
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Yetim c¢ocuklar1 ahlakli ve iyi huylu insanlar olarak yetistirmeyi
amaglayan Dariilhayr-i Ali'de bes vakit namazi cemaatle kilmalar
onemsenmis, cemaate gelmeyenler uyarimistir. Okul icinde veya disinda
6grencilerin tiitiin, sigara i¢mesi de yasak olmustur.43

D - Dariileytam

Dariileytamin kelime anlami, yetimler yurdu, yetimlerin barindirildig:
kurum anlamina gelmektedir. Kurulus hikayesi 1899 yilina dayanir. 5
Temmuz 1899 tarihinde Maarif Nezareti tarafindan bir Dariileytam
Talimatnamesi hazirlanmis ise de Dariileytamlarin faaliyete gecmesi
1914’lerin basini bulmustur.4* 25 Kasim 1914’de ilk Dariileytam Kadikdy
Moda caddesindeki eski Nort De Sion okulunda dort sube halinde agilmistir.
Birinci kisim ana kucagi (kres) olarak 2-3 yas arasi kiz ve erkek ¢ocuklar ve
4-6 yas arasi kiz ve erkek c¢ocuklarinin yer aldig ikinci kisimla birlikte
anaokulu kabul edilir. Okulun tgiinci subesi 7 yasindan biyik kiz
cocuklarinin kabul edildigi siiresi alt1 y1l olan ilkokuludur. Dérdiincii b6lim
ise kiz sanat okulu olup, 6gretim siiresi li¢ yildir. Baslangicta sadece
Istanbul'da agilan dariileytamlar ihtiyac duyulmasindan otiirii vilayet ve
bazi1 sancaklarda da kurulmustur. Kurum, Dariileytamlar Miidiiriyet-i
Umumiyesi'nin izniyle agilirdi.4>

Devlet yaynladigi kararname ile dariileytamlara kabulii belli usullere
baglanmistir. ilk olarak silah altinda iken élen ya da sakat kalan kiigiik
zabitan ve erlerin, miilteci ve muhacir maasindan mahrum kalanlarin
cocuklar1 ve daha sonra kimsesiz, mahrum ve himayesiz kalan yetimlerin
alinmasi kararlastirilmistir. Kapasitesi 16 binleri bulmus ve kurumda
binlerce sehit c¢ocugu barindirilip, ihtiyaglar1 karsilanmistir.46 Biitiin
dariileytamlar bir genel miidiirliikte Maarif Nezareti'ne baghdir. Ancak daha
sonra 7 Agustos 1920’de kurumun Maarif Nezareti ile iliskisi kesilerek
Dahiliye nezaretine baglanmistir. I. Diinya Savasinin baslamasiyla Fransiz,
Ingiliz, italyanlarin bosalttiklar1 binalar kullanilmis ve arka arkaya iilkenin
her yerinde dariileytam ag¢ilmaya baslamistir. Bu kurumlarin giderlerinin
karsilanmasi icin devlet cesitli vergilerden belirli oranlarda meblag ayirarak
dariileytamlarin biitgesini olusturmustur. Ogrencilerin cinsiyetlerine ve
yaslarina gore mifredat vardi.#’ Kiz ¢ocuklar dikis, nakis, 6rgii, ev idaresi,

43
44

Kapgi, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Yetim, s. 87 vd.

Meral Giidek, Modernlesme Déneminde Osmanli’da Cocuk Egitimi ve Literatiirii, Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara Universitesi, Ankara, 2012, s. 76.

Tastekin, “18. Yiizyil ve Sonrast Osmanly Egitim Kurumlart”, s. 1159.

Ergin, Tiirkive Maarif Tarihi, c. 3-4, s. 1550; Oztiirk, “Osmanli’dan Cumhuriyete Sosyal
Yardimlagma Kurumlart“, s. 63.

4 Musa Ak, I1. Megsrutiyet Donemi’nde Mesleki ve Teknik Egitim Okullart (1908 — 1918), Yiiksek
Lisans Tezi, Pamukkale Universitesi, Denizli 2006, s. 105.
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ascilik, camasircilik gibi dersler goriirken, erkekler marangozluk, ciltcilik,
oyuncakgilik gibi daha teknik derslere yogunlasirlardi. Arada beden egitimi,
miizik, piyano dersleri de goriirlerdi. Kuran-1 Kerim basta olmak tzere
okuma-yazma, hesap, cografya ve tarih hem kiz hem erkeklere 6gretilirdi.
Tatil giinii resmi tatil olan Cuma olup, ¢ocuklarin her cuma disar1 ¢ikma
haklar1 vardi#® 1. Diinya Savasi’nin sona ermesiyle birlikte imzalanan
Mondros Ateskes Antlasmasi’yla savasi kazanan devletlerin ordular1 ve
tebaasi Istanbul’a gelerek eski binalarina yerlesmek istemislerdir. Birkag
giin icinde bu binalar1 bosaltmak zorunda kalan yetimler, sehir i¢i ve disinda
kalan kosk, saray ve kiralik binalara yerlesmek durumunda kalmislardir.
Maddi imkansizlik nedeniyle dariileytamlara yeni biitce hazirlayamayan
devlet, her mali yilda bir onceki yilin biitgesini aynen kabul eder hale
gelmistir. Ekonomik sikintilardan dolay: Istanbul disindaki dariileytamlar
kapatilarak yetimler merkeze toplanmistir. Bir kisim 6grenciler 1927'de
Dariissafaka’ya verilmis ve béylece kurumun varligi son bulmustur.49

E - Himaye-i Etfal Cemiyeti

Cocuklarin korunmasini amaglayan bu kurumun olusmasi padisahin
hayatinda yer alan trajik bir olayla iliskilendirilmektedir. Gazetelerdeki
anlatiya gore, 1. Abdiilhamid, kizinin difteri hastalifi nedeniyle olmiis
olmasindan dolay1 sarsilmis ve bir ¢ocuk hastanesi kurulmasi talimati
vermistir. Ozellikle Balkan ve I. Diinya Savasi'nda babalar1 sehit diisen
kimsesiz cocuklar i¢in kurulmus olup, bu amagla kurulan ilk sivil girisimdir.
6 Mart 1917'de 12 kisi tarafindan kurularak hemen akabinde ¢ok sayida
talimatname yayinlayan Cemiyet, 1917 yih siiresince Samsun, izmit, Konya,
Istanbul (Uskiidar, Beyoglu, Hali¢, Kadikdy, Makrikdy, Yenikdy subeleri) ve
Kirkkilise'ye (Kirklareli) bagli Babaeski, Uskiip, Mustafa Pasa, Pinarhisar ve
Vize kazalarinda subeler agmistir. Cemiyetin barindirma konusundaki ilk
icraati 1917 yilinin Mayis ayinda gerceklesir. Cemiyet himaye edecegi
cocuklar i¢in 13 yas sinir1 koymustur. Misafirhanede gocuklarin en 6ncelikli
problemi saglik olarak belirlenmis ve bunun i¢in bir hamam tesis edilmistir.
Hastalanan ¢ocuklar ayri bir kogusta bakima alinirken, bulasici hastaliga
yakalanan ¢ocuklara ayri bir bina insa edilmistir. Cemiyet ¢ocuklara iskence
edilmemesi, anne-babalari tarafindan da olsa ¢ocuklara
dayanabileceklerinden fazla yiik yiiklenmemesi, sagliklarinin korunarak iyi
beslenip biiyiimeleri hususlar iizerinde durmustur. Cocuklarin ticari bir
esya olarak Kkullanilmamalari, ahlaksizlik, fuhus, meyhaneler ve zararh

8 Kapgi, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Yetim, s. 105 vd.
4 Yaman, Son Dénem Osmanli T oplumunda Kimsesiz Cocuklar 1850-1920, s. 75.
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mekanlardan uzak tutulmalar1 gerekli goriiliirken, c¢ocuklarin ahlak disi
yetismesine vesile olacak her tiirlii ortamdan uzak tutulmasi hedeflemistir.5°

Cemiyet 6nce Istanbul’da kurulmussa da daha sonra diger Anadolu
kentlerinde subeler acmustir. Gerek Istanbul ve gerekse Anadolu
subelerinde ¢ok sayida ¢ocugu barindirip, tedavi ve ilaglarini saglamislardir.
Savasta yetim kalan cocuklar cesitli ailelere koruyucu aile statiisiinde
verilmis, ayrica sanayi ve ticaret erbabinin yaninda ¢irak ve mekteplere de
O0grenci olarak yerlestirilmistir.>? Cemiyet bu c¢ocuklar1 devamh
denetleyerek kaldiklari1 misafirhane ile ilgilerinin siirmesini saglamis ve bir
kardes toplulugu olusturulmustur. Bu ¢ocuklar ayda bir defa misafirhanede
toplanir ve bu kardes toplulugunda durumlarini miizakere eder ve cemiyet
yoneticisine anlatmaya firsat bulurlardi.52

[stanbul'un isgal altinda olmasi cemiyetin ¢calismalarini giiglestirmistir.
Bunun iizerine Istiklal Savasini yiiriitmekte olan TBMM'nin baz iiyelerinin
girisimiyle Himaye-i Etfal Cemiyeti Ankara'da 30 Haziran 1921'de
kurulmustur.53 Bu yeni cemiyetin nizamnamesi orijinal cemiyetinkiyle
hemen hemen aynidir ve kuruculari arasinda asil cemiyette calismis
bulunan tyeler de bulunmaktadir. Kurumun resmi kayitlarinda Cocuk
Esirgeme Kurumu, 30 Haziran 1921 de kurulmus, kurumun 1935’te adi
Cocuk Esirgeme Kurumu olmus, 1937’de kamu yararina dernek olmus ve
1983’de kamu kurumu haline getirilmistir.5*

F - Tebenni

Kelime anlami evlat edinme olan tebenni uygulamasi, anne babasi 6lmiis
ya da bir sebepten o6tiirii kimsesiz kalan ¢ocuklarin bakilip yetistirilmesi ve
onlarin ihtiyaglarinin karsilanmasi, sosyal devlet anlayisina ve Islamiyet’in
kimsesizlerin yaninda olma inancina dayanmaktadir. Bu kavram Osmanl
uygulamasinda koruyucu aile olarak anlam bulmustur. Osmanlida bu gibi
cocuklar icin tebenni adi verilen bir tiir gecici evlatlik ya da koruyucu aile
diyebilecegimiz bir sistem gelistirilmistir. Koruyucu aile, kendi ailesinin
yaninda gerekli bakim ve egitimi géremeyen ¢ocuga evlatlik bagi olmaksizin,
gecici bir siire i¢in bakip, egiten aile olarak tanimlanmaktadir.

% Yaman, Son Dénem Osmanli Toplumunda Kimsesiz Cocuklar 1850-1920, s. 70-71.

Oztiirk, “Osmanli’dan Cumhuriyete Sosyal Yardimlagma Kurumlari ™, s. 65.

52 Makbule Sarikaya, “Savas Yillarinda Himdye-i Etfdl Cemiyetinin Cocuk Misafirhanesi ve
Cocuklar”, Atatiirk Dergisi, 3 (2003), s. 196.

Simgek, “Osmanli Hukuk Sisteminde Yetimlerin Himayesi ve Maddi Haklarimin Korunmast -
Kurumsal Siireg-*, s. 118.

Oztiirk, “Osmanli’dan Cumhuriyete Sosyal Yardimlasma Kurumlari®, s. 66; Ari, “Yetim”, DIA,
C. 43, s.502.
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Evlat edinme miiessesesi baslangi¢ta bizzat Hz. Muhammed'in (s.a) Zeyd
b. Harise'yi evlat edinmesiyle bir siire uygulanmistir. Islam'n ilk yillarinda
cahiliye devri gelenegine uyularak baskasina ait bir ¢ocuk aileye aliniyor ve
0z evlat gibi goriiliiyor ve o ailenin ¢ocugu diye ¢agriliyordu. Bu uygulama
Asr-1 Saadet'in ilk yillarinda kisa bir silire uygulansa da Kur'an-1 Kerim
tarafindan yasaklanmistir. Islam hukukunda evlat edinme miiessesesi
yoktur. Kur’an-1 Kerim’de buna iliskin olarak, "Allah, bir adamin (gogiis)
boslugunda iki kalp yaratmadi ve zihar yaptiginiz (sen bana, annemin sirti
gibisin dediginiz) eslerinizi, sizin anneleriniz yapmadi, evlatliklarinmizi da
sizin 6z ogullariniz kilmadi. Bunlar sizin agizlariniza gelen soézlerinizdir.
Allah gercegi soyler ve O, dogru yola iletir" buyrulmustur.>> Ancak
Osmanli’da ve hatta giinlimiizde yetim bir cocugu alip biiyiitmek, tahsil ve
terbiyesini yaptirmak giizel hasletlerden goritliir. Peygamberimiz, yetime
bakan Kkisinin, cennette kendisiyle beraber olacagini vurgulamistir.56
Osmanli Devleti'nde, kimsesiz ¢ocuklarin korunmasi amaci ile bir aile yanina
yerlestiriimesi uygulamasi, Islam Hukukuna uygun bir sekilde
bicimlendirilmistir. Bir nevi koruyucu aile seklindeki tebenni anlayisi, ne
evlenme yasagl dogurmus, ne de miras intikaline sebep olmustur.
Uygulamada kanuni bir miras¢ilik degil, sadece vasiyet imkani s6z konusu
edilmistir. Evlat edinen kisi baska miras¢is1 yoksa mallarinin tamamini,
varsa lcte birini bu Kkisiye vasiyet edebilir. Ucte biri asan kisim igin
mirasgilarinin rizas1 sarttir. Evlathiklar hig¢bir sekilde 6z babalarinin
isimlerini terk etmeyerek yeni aile reislerinin unvaniyla da
cagrilmamislardir. Bu sekilde Osmanli ailelerinin yanlarina alinan gocuk
kendi nesebini bilmistir.57

Cocugun gerek maddi gerek manevi gelisimi agisindan gelismesini
tamamlayacak uygun ortam aile yamidir. Bundan dolay1r Osmanl ailesi bu
sekilde ¢ocuklar1 yanlarina alarak saglikli bir ortamda biiyiimelerine imkan
saglamistir. Bir Ingiliz yazar Lady Montagu, Osmanh toplumundaki evlatlik
sistemini sdyle anlatmistir: Osmanli devletinde evlat edinirken 6ncelikle
mahkemeye basvurulurdu. Osmanlida mahkemenin bilgisi olmadan bir
sahsin herhangi birini evine almasi miimkiin degildi. Evlat edinme bu
sekilde bir sisteme oturtularak diizenlenmistir. Bdylece Devlet herhangi bir
karisiklik ve usulsiizliigiin 6niine ge¢mis olmaktadir.58 Evlatlik sistemi
Osmanli'da c¢ocugun ihtiyaclarini kendi gorebilecegi donem olan bulug

% el-Ahzab, 33/4.

% Tirmizi,”Birr”, 14.

S M AAkifAydm, “Evlat Edinme”, DIA, c. 11, s. 529.

%8 Lady Montagu, Tirkive Mektuplar: 1717-1718, Cev. Aysel Kurutluoglu, Terciiman 1001 Temel
Eser 12, Istanbul ty., s. 136.
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cagina kadar siiren gecici bir statii idi ve bu dénemden sonra aile ile yasal
bag1 kalmamaktaydi. Ancak aile ve cocugun istegine goére aralarindaki
iliskinin devam ettigi gorilmiistiir. Seriye sicil defterlerinde olduke¢a sik
evlatlik kayitlarina rastlanmaktadir. Bu kayitlarda bir baskasinin ¢ocugunu
yanina alip biiylitmek isteyen kimseler ¢ocuk i¢in giinliikk nafaka takdir
ettirmektedirler. Bunun nedeni ise; bu sekilde nafaka takdir ettirmeden
yapilan harcamalar bagis kabul edilmekte, gerektiginde sonradan tahsil
edilmesi miimkiin olmamaktadir. Uygulamada gelistirilen bu yontemle evlat
edinenler, bu c¢ocuklar1 sonradan iizerinde hak sahibi oldugunu iddia
edenler tarafindan ellerinden alinmasini 6nleme konusunda tedbir
almiglardir. Cocuk tizerinde hak iddia edenler birikmis nafaka borcunu evlat
edinen aileye 6demek zorunda olduklar1 igin, ¢ocugu geri almay:
zorlastirarak ellerinde alinmasi 6nlenmeye ¢alisiimistir.>?

SONUC

Toplumumuzda yetim c¢ocuklara olan ilgi ve alakanin temelinde
tarihimizde yer alan kiiltir ve medeniyetin izleri yer alir. Osmanl
Devletinde kimsesiz ve yetim c¢ocuklarin korunmasi amacina hizmet eden
bircok kuruma rastlanir. Bunlardan avariz vakiflari, eytamhaneler ve
sandiklari, dariilaceze, 1slahhane, dariissafaka, sanayi mektepleri, himaye-i
etfal cemiyetini 6zellikle zikretmek gerekir. Osmanlida toprak kayiplarinin
basladigl donemlerden I. Diinya savasi sonuna kadar bu yondeki ihtiyag
zaman igerisinde artmistir. Belirtilen kuruluslar igerisinde sivil toplum ve
devlet kurumlar1 bu kesimin dezavantajli durumunu giderme noktasinda
seferber olmuslardir. Déneminde egitim konusuna 6zel 6nem veren Sultan
II. Abdiilhamitin bu konuda o6ne ¢ikan kurumlarin c¢ogunda iradesi
mevcuttur. Tim bu tesebbiislerin temelinde s6z konusu kesimin korunmasi
fikri, onlarin ayni1 zamanda egitilerek bir meslek sahibi olmasi lizerine
kurgulanmistir. Egitim yoluyla dezavantajli bu kesimin toplumda ekonomik
ve sosyal olarak var olmalari, kendi ayaklar1 iizerinde durmalari ve
kendilerini gelistirmeleri hedeflenmistir. Sayilarinin giderek artmasi
dolayisiyla aynm1 zamanda sosyal problem haline gelen yetim ¢ocuklarin
gelecekte toplumun degerli bir parc¢asi olmasi, onlarin gerektigi gibi
egitilmelerine baglidir. Gelecekte degerli bir insan kaynagi olarak icinde
bulunduklar1 topluma katki verebilecek duruma gelmeleri hedeflenmistir.
Tarihimizdeki olumlu 6rnekleri giinlimiiz sartlarinda kamu ve sivil olmak
iizere devam ettiren cesitli kurum ve kuruluslara rastlamak miimkiindiir. Bu
anlayisin giincel hedeflerle siirekli gelistirilerek devam ettirilmesi,
toplumumuz degerli insan kaynagi potansiyeli acgisindan son derece

% Aydin, “Eviat Edinme”, DIA, ¢. 11, 5. 529.
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onemlidir. Thmal edilmeleri halinde cabuk kaybedilecek kirilganliklar
yliksek bu kesimin egitim yoluyla korunmasi temel hedef olmalidir.
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ABSTRACT

The Shiite Fatimid Caliphate, whose centre was in Egypt, posed a
serious threat to the Seljukids, who were the protectors of the Abbasid
Caliphate. In addition, the dai’s (ismaili missionaries) who grew up in the
Azhar complex established by the Fatimids were making propaganda in
favour of the Fatimid caliphate all over the Islamic world, especially in
the Seljuk territories. Seljuk statesmen did not want to lose the
reputation they had gained on the battlefields. For this reason, the
struggle with the Fatimids in the political and military fields had to be
carried out in the scientific field as well. However, in the face of the
propaganda of the Fatimid dai’s, there was a need for a well-prepared
and well-trained staff who could inform the public, engage in scientific
discussions with them when necessary, and make refutations against
their views. To train these scientific staff, the Seljuk vizier Nizam al-Mulk
decided to establish madrasas based on the Ahl as-sunnah creed all over
the country. Nizam al-Mulk, who received permission from Sultan Alp
Arslan in this regard, established madrasahs in various cities during his
reign and later during the reign of Sultan Malik-Shah. These madrasas
were named Nizamiyyah Madrasahs after their founder. All of these
madrasahs with the same mission were called by this name, since many
madrasahs established after his death took the Baghdad Nizamiyyah
Madrasa, the most famous and most magnificent, as an example.

Nizamiyyah madrasahs constitute a turning point in the Sunni world
with their buildings, organizations and curricula. After the establishment
of Nizamiyyah Madrasahs, the tradition of science changed its dimension
and turned into a more organized, systematic and programmed form
compared to previous traditional methods. Undoubtedly, the fact that the
state’s facilities were used has a great share in the formation of these
madrasahs. Nizamiyyah Madrasahs led to the spread of religious
sciences, especially Shafi'i figh and Ash'ari thought, as well as led to great
developments in the sciences of khilaf, jadal and methodology. In



addition, many books on these subjects were written and the scholarly
infrastructure was strengthened, and the Shiite-Ismaili thought, which
formed the essence of Fatimid propaganda, was inhibited.

In addition to the many innovations of the Nizamiye Madrasas
mentioned above, there are also some negative aspects that transformed
their aftermath. Foremost among these is the fact that the Nizamiye
Madrasahs provided salaries to scholars and scholarships to students.
This can be considered as a development that undermined the reputation
of science in the eyes of the state and the public. This paved the way for
the intervention of politicians in scientific life. In addition, it can be said
that the fact that madrasa scholars were financially dependent on
statesmen compared to the ancient scholars, who did not find it right to
give knowledge in exchange for money, paved the way for the emergence
of a structure that prevented the development of free thought over time.
Considering all these claims, our paper will focus on the transformative
effect of Nizamiye Madrasahs.

Keywords: Nizamiyyah, Nizam al-Mulk, Madrasa, Seljuks, Ahl al-
Sunnah

Abbasi Halifeliginin hamisi durumundaki Selguklular i¢cin merkezi
Misir'da bulunan Sif Fatimi Hilafeti ciddi bir tehdit olusturmaktaydi. Ayrica
Fatimilerin kurmus oldugu Ezher kiilliyesinde yetisen dailer basta Selcuklu
tilkesi olmak iizere islam diinyasinin dért bir yaninda Fatimf hilafeti lehine
propaganda yliriitmekteydi. Selguklu devlet adamlar1 savas meydanlarinda
elde ettikleri halk nezdindeki itibar1 sahada kaybetmek istemiyorlardi. Bu
nedenle Fatimilerle siyasi ve askerl sahada yiiriitilen miicadelenin ilmi
sahada da yiiriitiilmesi gerekiyordu. Ancak Fatimi dailerinin propagandasi
karsisinda halki bilgilendirecek gerektiginde onlarla ilmi tartismalara
girebilecek, goriislerine karsi reddiyeler yapabilecek diizeyde hazirlikli
egitimli bir kadroya ihtiya¢ duyulmaktaydi. Ancak Selguklu topraklarinda
insanlara kanaat 6nderligi yapacak bir ¢ok alim Tugrul Bey'in veziri el-
Kunduri tarafindan tahkikata ugrayarak iilkeden go¢ etmislerdi. Ancak
Tugrul Bey'in vefati sonrasinda el-Kundurf’nin Alparslan’in kardesi
Siileyman’t desteklemis olmasi Sultan Alparslan’in ona karsi mesafeli
durusu sonrasinda vezaret makamini kaybetmesine sebep olmustur.
Devlette onun yerini alan Nizamiilmiilk Fatimi/ismaili tehlikenin farkinda
olmas1 sebebiyle Alparslan ile Nisabur’a yaptiklar1 biz gezi esnasinda
Alparslan’in ilim talebelerine karsi teveccithii gérmesi lizerine bunu bir
firsat bilerek yukarida séziinii ettigimiz ilm1 kadrolari yetistirmek amaciyla
iilkenin her yerinde Ehl-i siinnet akidesini esas alan medreseler kurulmasi
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icin harekete gecmistir. Bu konuda Sultan Alparslan’dan izin ve maddi
destek alan Nizamilmilk onun devrinde ve daha sonra Sultan Meliksah
zamaninda c¢esitli sehirlerinde medreseler kurmustur. Bu medreselere
kurucusuna itafen Nizamiye Medreseleri adi verilmistir. Hatta onun
6luminden sonra kurulan pek ¢ok medrese Nizamiilmiilk'in kurdugu
medreseler icinde en meshuru ve en muhtesemi olan Bagdat Nizamiye
Medresesini 6rnek aldigi icin ayni misyona sahip bu medreselerin hepsi bu
adla anilmistir.

[Ik medreselerin ne zaman ve ne sekilde insa edildigi konusunda farkl
goriisler bulunmaktadir. Her ne kadar Nizamiye medreselerinde énce Islam
cografyasinda medreseler goriilse de bunlarin bir¢cogu zengin bazi alimler ve
ilme oOzel ilgi duyan birtakim devlet adamlar1 tarafindan desteklenerek
olusturulmustur. Bu ac¢idan daha 6nce kurulan bu Medreselerin higbirisi
Nizamiye medreseleri gibi devlet tarafindan desteklenen ve bir sistemi
ortak mifredati ve bir amaca matuf olarak hizmet veren medreseler olma
ozelligi tasimaz. Nitekim Corci Zeydan, bazi Batill arastirmacilarin
medreselerin kurulusunu Abbasi Halifesi Me’'mn'un Horasan valiligi
dénemine kadar gotiirdiiklerini, ancak kendisinin bu bilgiyi Islam tarihi
kaynaklarindan teyit edemedigini sdylemektedir.! Ancak Beytiilhikme’yi
kurumsal hale getirerek bir ilimler akademisi niteligine kavusturan Abbasi
Halifesi Me’'m@n’un daha Horasan valiligi doneminde medreselesmenin fikri
alt yapisini olusturacak girisimlerde bulunmus olmasi miimkiindiir.2 (DIA4,
V], 89)

Kaynaklarda medrese olarak anilan ilk eser, fakih ve muhaddis Ebti Bekir
Ahmed b. ishak es-Sibgl (6. 342/954) tarafindan Nisdbur’da kurulan Hasan
b. Ahmed el-Mahledi ve Muhammed b. Hiiseyin el-Haseni gibi hadis
alimlerinin imld meclisleri diizenledigi bir de vakfinin bulundugu
dariisstinnedir3. Ancak ibn Kesir, Biiveyhi vezirlerinden Ebl Nasr Sabir b.
Erdesir'in 383/993 yilinda Bagdat yakinlarindaki Kerh’te satin aldig1 bir evi
tamir ederek fakihler i¢in vakfettigi darililmin ilk medrese oldugunu
soylemektedir.t. Soziinii ettigimiz bu iki medrese disinda Nizamiyye
medreselerinde 6nce devlet adamlarinin destegiyle insa edilen benzer
ozellik tasiyan Ebii'l-Hiiseyin Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Lebban (6.
402/1011) Me’'miniler destekleriyle Bagdat'ta bir medrese kurmustur.>

Y Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi (trc. ZekiMegamiz), (Istanbul 1978), III/ 408.

2 Nebi Bozkurt, "Medrese", TDV Islém Ansiklopedisi, 28/324.

8 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld (nsr. Suayb el-Arnaiit — Hiiseyin el-Esed), (Beyrut: 1405/1985),
17/170.

* Jbn Kesir, el-Biddye ve n-Nihdye, (nsr. Ali M. Muavvaz v.dgr.) (Beyrut: 1407/ 1987), 11/ 333.

5 Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibeld, 17/219.
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Devlet adamlarinin desteklerinin yanisira zengin kimi alimlerin de kendi
gelirleriyle medrese yaptirdigina rastlanmaktadir. Nitekim Tehzibii’l-esrdr
adli eserin yazar1 Harglisi kalansuva adi verilen bashk imal ederek elde
ettigi kazancla bir medrese, kiitliphane ve bir hastahane insa ettirmistir.6.
Nizdmiye medreselerinin kurulmasindan 6nce Nisabur’da adina medrese
yaptirilan alimlerden biri de Ebii Ishak el-isferayini’dir. Yine Nisabur’da
Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki adina Beyhakiyye ve Gazneli Mahmud'un
kardesi Emir Nasr b. Sebiik Tegin tarafindan insa ettirilen Saidiyye bu
medreselere 6rnek olarak verilebilir.” Ayrica Nizamiye Medreselerinin
kurumsallagsmasini tamamladig1 asama olarak kabul edilen Bagdat Nizamiye
Medresesinden daha énce kurulan Dogu islam diinyasinda otuzun iizerinde
medresenin varligindan s6z edilmektedir.8

Nizamilmilk muhtemelen Medreselerini kurarken o6nceki tecriibeleri
degerlendirmis olmasi en ¢ok da Nisabur’daki daha dnce ortaya ¢ikan bu
medreseler fikir agisindan ilham kaynagi oldugu ¢ok agiktir. Ayrica W.
Barthold, medreseler kurulurken bina planini Buddhist Vihara'lar1 érnek
olarak alindigini ileri slirmistir.® Buradan da anlasilmaktadir ki
Maveratinnehir ve Horasan ilmi tecriibesi Nizamiye Medreseleri modelinin
sekillenisinde énemli bir rol oynamistir. Bu agidan Nizamiye Medreselerini
stinni diinyada kurulan ilk medrese olarak kabul etmek dogru olmaz. Ancak
Nizamiye Medreselerinin dontistiiriicii etkisi sebebiyle Biiyiik Selcuklu
Devleti’nin tarih sahnesinden cekilmesinin ardindan Dogu Islam diinyasi
basta olmak iizere tiim Islam aleminde kurulan medreseler Nizamiye
medreselerini kuruluslari asamasinda rol model olarak alarak tesekkiil
etmislerdir. Bu nedenle Niireddin Mahmud Zengl ve Seldhaddin Eyy{bi'nin
Nizamiyye medreselerini gelistirerek devam ettirmeleri Kuzey Afrika ve
Endiiliise kadar genis bir alan tarafindan bu medrese modelinin takip
edilmesi saglanmistir.1® Hatta Salerno, Paris ve Oxford gibi Bati'da kurulan
tiniversitelerin  bile Nizdmiye medreselerinden etkilendigi ileri
stiriilmiigtiir.'? Nizamiye Medreseleri her ne kadar islam diinyasinda
kurulan ilk medrese olmasa da s6ziinii ettigimiz dontstiiriicii etkisi ve genis
bir alanda yayginhik gostermesi sebebiyle islam ve Medrese denilince tarih
boyunca hep akla ilk gelen olma yoniini korumustur.

6 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld, 17/257.

" [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, 11/ 333.

8 Néci Ma riif, MeddrisKable 'n-Nizamiyye, (Bagdat: 1973), s. 67-68.

9 W.Barthold. Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler,( Istanbul 1927), s. 52.

' Nuaymi, ed-Daris fi Tarihi'I-Medaris, (nsr. Ca‘fer el-Haseni) (Kahire: 1988), 1/99-100.

1 Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (trc. Salih Tug), I-1V, Istanbul 1980-81, 11/ 631;
Aydin Sayili,  Ortacag Islam Diinyasinda Yiiksek Ogretim Medrese: Higher Education in
Medieval Islam The Madrasa (trc. Recep Duran), [bask: yeri ve tarihi yok] s. 34-39.
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Nizdmiye medreseleri bina, teskilat ve miifredatlariyla Siinni diinyada
bir donim noktasimi teskil etmektedir. Nizamiye Medreseleri'nin
kurulmasindan sonra ilim gelenegi boyut degistirerek geleneksel
yontemlerden daha teskilatli, sistemli ve programl bir sekle dénlismiisttir.
Hi¢ siiphesiz burada devletin imkanlarinin bu medreselerin olusumunda
kullanilmis olmasinin biiytik bir pay1 vardir. Nitekim Nizamiilmiilk’iin ilimle
ugrasan on iki bin kisiye maddi destekte bulundugu kaydedilmektedir.12
Nizdmilmiilk'iin siyasi rakipleri Sultan Meliksah’a onun her yil medreseye
ve ribatlara cok yiiklii miktarda harcamalar yapmasini sikayet ederek sayet
bu meblagin  kendilerine verilmesi  halinde istanbul'u  bile
fethedebileceklerini soylemeleri iizerine Sultan Nizamiilmilk ile goriismiis
ve bu konuda bilgi aldiktan sonra onun bu konuda ne kadar isabetli
oldugunu anlamasi iizerine tiim hazinesinin onun emrinde oldugunu ifade
etmistir.13 Nizamiye Medreseleri dini ilimlerin, 6zellikle Safii fikhinin ve
Es’ari diisiincenin yayginlasmasinda 6nderlik etmesinin yani sira hilaf, cedel
ve usul ilimlerinde biiyiik gelismelerin yasanmasina sebep olmustur. Ayrica
bu konularla ilgili ¢ok sayida kitap kaleme alinarak ilmi altyap:
giiclendirilmis Fatimi propagandasinin 6ziinii olusturan Sif-ismaill
diisiinceye ket vurulmustur. 14

Nizdmiye Medreseleri'nin yukarida séz ettigimiz bir¢ok yeniligin yam
sira kendinden sonrasini doniistiiren bir takim yonlerinden de s6z edilebilir.
Bunlarin en basinda hi¢ sliphesiz Nizamiye medreseleri ile birlikte
miiderrislere maas ve 6grencilere burs verilmesi devlet ve halk nezdinde
ilmin itibarin1 zedeleyen bir davranis olarak degerlendirilebilir. Boylelikle
siyaset adamlarinin ilmi hayata miidahalesinin yolu agilmistir. Ayrica ilmin
para karsiiginda verilmesini dogru bulmayan kadim ulemaya nisbetle
medrese ulemasinin maddi olarak devlet adamlarina bagll olmalar1 hiir
diisiincenin gelismesini engelleyen bir yapinin zamanla ortaya ¢ikmasina
zemin hazirladigi savunulabilir.15

2 [bnii’I-Kalénisi, Tarihu Dimagk, Tarihu Dimagk (ngr. Siiheyl Zekkar), (Dimask 1403/1983) 1/200.

8 Ali b. Nasir el-Hiiseyni , Ahbdrii’d-devleti’s-Selciikiyye (trc. Necdti Lugal), (Ankara: 1943), s.46.

Y Abdiilkerim Ozaydin, “Nizdamive Medresesi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaywlari, 2007), 33: 191; Muhiddin Okumugslar, “Ehli Siinnetin Kurumlasmasinda
Nizamiye Medreselerinin Etkisi”, Marife 8/1 (2008): 144.

5 Abdiilkerim Ozaydm, "Nizamiye Medresesi", 33/191
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ABSTRACT

Time is one of the most fundamental truths in the center of human
life and in which human beings are intertwined. The concept of time is
one of the issues that people try to define and understand in an effort to
seek the truth. As a result of this, a "understanding of time" has been
developed in almost all disciplines within the framework of thinking and
reasoning methods peculiar to that discipline. Because time is not only a
metaphysical truth due to its direct relevance to the existence of
existence, but also a reality that people experience in their daily lives. On
the other hand, since it is evaluated with different perception of length
and shortness in different situations, it also carries a relative quality.

Time has been a matter of interest and curiosity in all fields of
science due to its multidimensional aspect. In the Sufi tradition, different
time approaches have emerged as a result of the multidimensional
nature of time. Muhyiddin Ibn al-Arabi (d. 648/1240), one of the
founding names of Sufi thought, expanded both the metaphysical and
physical aspects of time by bringing new horizons to the terms of the
tradition and developed a unique concept of time. In the paper, the time
approach put forward by Ibnii'l-Arabi in his work al-Futuhat al-
Makkiyya will be discussed by comparing it with the general
understanding of time, especially the time management principles of the
modern age. In this way, the effect of the tradition of mystical thought on
time, which is the most central issue of life in today's world, will be
evaluated.

The aim of the paper is to make an attempt to reveal the effects of
the religious-mystical tradition on the shaping of the facts and values at
the center of life in the modern age, within the scope of the work and in
the context of time in Akbari thought. Time affects almost all the
characteristics of a modern person, from psychological well-being to



being a virtuous individual, from gaining the quality of a self-actualized
person to being a moral Muslim. Therefore, the individual's ability to
have these characteristics depends on acquiring the right perception of
time and getting rid of the limitations of time. The realization of this goal
depends on acting by taking strength from religious norms and spiritual-
metaphysical truths.

Keywords: Sufism, time, Akbarian thought, time menagement,
human

1. GIRiS: PROBLEMATIK YONUYLE ZAMAN

Zaman, insan hayatinin merkezinde yer alan ve insanoglunun i¢ ice
oldugu en temel hakikatlerden biridir. Gerek icerdigi farkli boyutlar
sebebiyle gerek farkli durumlarda farkli algilanmasiyla gerekse de insani
iizerinde yogun sekilde diisinmeye sevk eden miiphemligiyle daima
diistincenin konusu olmustur. Diger taraftan hayatin merkezinde yer aldig1
kadar tiim varliklarin mevcudiyetleriyle! dogrudan iliskisi bulunmasiyla ¢ok
saylda disiplinin ilgi alanlarindan biri konumundadir. Zamanla bir sekilde
ilgilenen sahalar sayilacak olursa, en basta fizik, matematik, geometri,
astronomi, kozmoloji gibi sayisal hesaplamalar1 kullanan bilimlerin
soylenmesi gerekir. Ancak bunlarin yaninda felsefe, psikoloji, sosyoloji,
tarih, din bilimlerinden fikih, tasavvuf, kelam gibi sosyal alanlarin zamani
problematik olarak ele aldig1 ve bilgi liretme metotlarinca varlik-zaman
iliskisini ve bu iliskiden kaynaklanan diger meseleleri ele almayi
hedefledikleri goriilmektedir. Burada adlari sayilan ilim dallar ¢ercevesinde
iiretilen zaman hakkindaki fikir ve yorumlarin olusturdugu bilgi birikimi
neredeyse bir ilmi disiplinin topyekiin literatiiriine karsilik gelecek kadar
genistir. Dolayisiyla zamana iligkin fikir, anlayis ve yaklasimlarin hepsinin
ana hatlariyla toplanip hepsini temsil eden bir genel fotografin ortaya
konulmasi neredeyse imkansiz gibidir.

Hayatin temel unsurlarindan biri olan zaman, yasamin diizenlenmesi,
giindelik hayatin ve ibadetlerin tanzimi gibi konularda olduk¢a énemli bir
fonksiyona sahip olmasina ragmen, onun tanimlanmasinda biiytk giicliikler
yasanmaktadir. Clinkii bir akis halinde olup, siirekli degisen ve kendini
yenileyen bir olgu olan zamanin mahiyeti hakkinda nihai bir tanima ve
karara baglh kalmak miimkiin degildir. Bu baglamda, gerek antik Felsefe’de
ve gerekse Islam diisiincesinde zamanin tanimi, mahiyeti ve gercekligi

Y Jbnii’l-Arabi, el-Fiitihdti’'l-Mekkiyye nin 390. bdbina baslk olarak “Bir seyin zamani onun
mevciidiyetidir”  ciimlesini vermigtir. Bk. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'I-Mekkiyye
(Beyrut: Déru Ihyai’t-Tiirdsi'l-Arabi, ts.), 3/546. Ciinkii bir sey zamammn igindeyse mevcut
olmaktadur.

59



hakkinda pek ¢ok goriis ileri siirtilmistiir.2 Ancak calismada zamanla ilgili
Islam kiiltiiriinde bilhassa Islam diisiincesinde zaman telakkisine iliskin
genel bir giris yapmaksizin dogrudan Ibni’l-Arabl (6. 648/1240)
diisiincesinde zaman konusu ele alinacaktir. Esasen farkli disiplinlerde
zaman konusuyla ilgili fikir ve tartismalarla ilgili 6rnek bir calisma olarak
Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu Bildiriler (Istanbul:
2016, 2 cilt) adli kitap verilebilir.

Bu calismada tasavvufi diisiincenin teorisyenlerinden Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin zaman anlayisi, modern insanin zaman yonetimine ve genel
manada zaman yaklasimina getirebilecegi oneriler ve zamanla ilgili distiigi
cikmazlara sunacagl c¢oziimler baglaminda ele alinacaktir. Ancak bu
calismanin sinirlarin tespit icin su a¢iklamanin yapilmasina ihtiyag vardir:
ibnii’l-Arabi’nin zaman gorisii, tasavvufun yani sira fizik, kozmoloji,
astronomi, metafizik ve psikoloji ve parapsikolojiye kadar c¢ok genis
yelpazede bir alana tekabiil etmektedir.3 Bu sebeple, calismada ibnii’l-
Arabi’'nin zaman gorislerine yapilan atiflar onun daha ziyade tasavvufun
pratik boyutuna taalluk eden goriisleriyle sinirli tutulmustur.

Calismanin amaci dini-tasavvufi gelenegin modern ¢agda hayatin
merkezindeki olgu ve degerlerin sekillenmesindeki tesirlerini ortaya koyma
konusunda, bu yazinin hacmi o6l¢lisiinde ve Ekberi diisiincede zaman
baglaminda bir girisimde bulunmaktir. Zaman, modern insanin psikolojik iyi
olus halinden, erdemli birey olmasina, kendini gerceklestirmis bir kisi
niteligi kazanmasindan, ahlakli bir Misliman olmasina kadar onun
neredeyse tiim 0Ozelliklerine etki etmektedir. Dolayisiyla bireyin bu
ozelliklere sahip olabilmesi dogru zaman algisini edinmesine ve zamanin
sinirlayiciligindan kurtulmasina baglidir. Bu hedefi gerceklestirmesi ise dini
normlardan ve manevi-metafizik hakikatlerden gii¢c alarak hareket etmesine
baghdir.

% Filozoflarin zamamin tammi ve gercekligi hakkindaki goriigleri icin bk.Mehmet Dag, “Islam
Felsefesinde Aristocu Zaman Goriisii”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (1973),
97-116. ; Cevher Sulul, “Islim Diisiincesinde Zaman Tasavvuru”, Harran Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3 (2002), 73-88. Zaman kavrami Aristo ve Messai filozoflar tarafindan mekan
ve hareketle baglantisindan dolayr Fizik’in konusu olarak degerlendirilmis ve Tabiat Felsefesi
alaminda incelenmistir. Ancak XII. yy.’in meshur filozof ve tabiplerinden olan Ebu'l-Berekat
Bagdadi, Aristo’ya ve Messai filozoflara karsi ¢ikarak, zamani tabiat felsefesi ve metafizik
kapsaminda ele almistir. (Daha fazla bilgi icin bk. Kemal Sozen, “Ebu’l-Berekdt el-Bagdadi nin
Zaman Teorisi”, Dini Arastirmalar 4/10 (2001), 163-184. Zamanin gergek olup olmamasi
noktasinda da filozoflar arasinda goriis farkliigr bulunmaktadir ki, buna ornek olarak Bergson
ve ondan dnceki filozoflarin zaman algisi arasindaki farklilik verilebilir. (Ayrintily bilgi igin bk.
Cavit Sunar, “Bergson’da Suur Halleri ve Zaman”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (1975), 47-66.

8 Ibnii’l-Arabi’nin zaman yaklasimi hakkinda genel bir degerlendirme icin bk. Gerhard Bowering,
“Ibn al-Arabi’s Concept of Time”, Proceedings of the American Philosophical Society 141/1
(1997), 55-66.
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2. TASAVVUFi DUSUNCEDE ZAMAN: iBNU’L-VAKT VE EBU'L-
VAKT KAVRAMLARI

[slami gelenekte Kur'dn’in zamanin tiim yénlerini ele aldig
gorilmektedir. Kronolojik zaman olarak ibadet vakitleri ve tarihi hadiselere
yapilan atiflar, Hak katinda zamanin insanlarin tasavvur ettiginden farkl
olmasina yapilan vurgu, mutlak zaman anlaminda dehr* kavraminin
zikredilmesi ve zamanla ilgili tim ayetler dikkate alindiginda Kur’an’da
zamanin neredeyse biitiin 6zellikleri ve boyutlariyla yer aldigini séylemek
miimkiindiir.> Tasavvufta da Kur'dn'daki zenginlige paralel olarak genis
kapsamli bir zaman yaklasimi ortaya ¢ikmistir.

Tasavvufi gelenekte zaman iizerine, salikin icinde bulundugu “an”daki
halini ifade etmesi bakimindan “vakt” kavrami merkeze alinarak, onda hem
simdiki anda hem de ge¢mis ve gelecekte halini muhafaza etmesine doniik,
amele dayali bir zaman anlayis1 gelistirilmistir. Zamana iliskin diisiince
tarihi boyunca yapilmis olan felsefi ve teorik aciklamalarla mukayese
edildiginde stfilerin genel yaklasiminin daha pratik ve bireyi tiim zaman
dilimlerinde kendini kontrol etmeye ve dogru fiili uygulamaya sevk eden bir
anlayis seklinde tezahiir ettigi goriiliir. Vakt kavrami etrafinda sekillenen bu
yaklasimda vakt, “igcinde bulunulan hal” olarak anlasilmistir.¢ Dolayisiyla
“hal”in kapsamina giren tiim ameller ve riihani-psikolojik durumlar stfilerin
zaman anlayisinin bir boyutunu teskil etmektedir. Clink vakt “salikin icinde
bulundugu gecmis ve gelecekle alakali olmayan halidir. Dolayisiyla hali dini
degerlere gore en ideal nitelikte tutmak tasavvuf ahlakinin temel
prensiplerinden biri olmustur. Sufiler bu tavra sahip kimselere vaktin
gerektirdigi ameli yapan kisi anlaminda “ibnii’l-vakt” adin1 vermislerdir.”
Buna gore ibni'l-vakt gecmise dair pismanliklarla ve gelecege iliskin endise
ve kaygilarla ugrasmaz icinde bulundugu anda en uygun fiili yapar. ibnii’l-

* Mutlak zaman anlaminda kullamlan dehr kavrami Ibn Arabi geleneginin zaman anlayiginda nemli
bir igleve sahiptir. Ciinkii kozmosta gegerliligi olan, giin, ay, yil, Giines giinti, Ay giinii gibi tiim
zaman birimlerinin kaynagi “dehr’dir ve bu zaman dilimleri dehr igerisinde olusup tekerriir
etmektedir. Bu sebeple dehr, zamann él¢iistinii belirleyen biitiin maddi ve manevi felekleri ihtiva
etmektedir. [bnii'I-Arabi, Sadreddin Konevi ve Molla Fendri gibi bircok muhakkik sifi, zamanin
temel unsuru olarak gordiikleri Dehr'i ayni zamanda bir ilahi isim olarak telakki etmektedirler.
Buna delil olarak “Dehr'e sévmeyiniz, ¢iinkii o Allah'tir” (Buhdri, Edeb, 101) hadisini
kullanmaktadirlar. BK. Betiil Giirer, “Allah’in ed-Dehr Esmdsi Baglaminda Tasavvuf
Diisiincesinde Zaman Algisi: Sadreddin Konevi ve Molla Fendri Ornegi”, ed. Bilal Kuspinar,
Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu 1 (2016), 165.

® Bilal Deliser, “Kur’an’da Zaman ile Ilgili Kavramlar”, Toplum Bilimleri Dergisi 8/15 (2014), 305-
313.

S Vaktin hal seklindeki tammlart icin bk. Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-
Kuseyriyye (Kum: Intisarat-t Bidar, 1995), 122; Ebu’l-Hasan Ali el-Hiicviri, Kegfii'l-mahciib,
cev. Mahmiid Ahmed el-Mazi (Kahire: Mektebetii’s-Sekdfeti’d-Diniyye, 2007), 407, Sihdabiiddin
Ebu Hafs es-Siihreverdi, Avarifii’l-Madrif (Kahire: Mektebetii’s-Sekdfeti’d-Diniyye, 2006), 2/590.

" el-Kugeyri, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, 122.
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Arabi'ye gore bu tavir, sufi icin bir konuda goriis belirtmekten daha
o6nemlisinin bilginin geregini yapmasi anlamina gelmektedir.® Bu yorum
ayn1 zamanda sufinin her an kendi isiyle ilgilenmesini de anlatmaktadir.
ibnii’l-vaktin burada soziinii ettigimiz anlami, insanoglunun kendisini her
konuda bilgi ve yorum hatta s6z sahibi zannettigi bu ¢agda sinirlarini
bilmesini ve buna riayet etmesini telkin etmektedir. Ciinkii bu yaklasimda
eylem bilgiden daha makbuldiir.

Stfilerin, salikin manevi gelisimine somut, fiziksel &lciilerle soyuta ve
Olciilemeyen sonsuza dogru yol aldiklarini sdylenebilir. Onlarin vakit
kavramina yaklasimlarinda zamanin fizikdtesi ve 6znel mahiyetine karsi
vaktin belirli ve uygulanabilir alanina girmek istedikleri goriilmektedir. Bir
acidan sifiler, zamanin goreceliliginden uzaklasarak vaktin gercekligine
siginmislardir. Zira reel bir zaman dilimi, diinya hayati itibariyle sonlu bir
varlik olan insanin ihata edebilecegi, sahip olabilecegi bir durumu ifade
eder.? Dolayisiyla vakti dikkate alarak yasamak, sfinin manevi gelisimine
katki saglamakla kalmayip, onu rhi kemale de ulastirmaktadir.

Ote yandan ibnii’l-vakt tavrinda olmak ibnii’l-Arabi’ye gére miibtediligin,
acemiligin ve kemalde noksanligin da bir isaretidir veya onun bir
sonucudur. Ciinkd ibni’l-vakt olan kimse hallerin gelip geciciliginin
etkisinde ve onlarin hiitkmii altindadir. Bir baska deyisle telvin ehlidir. Salik
miibtedi iken ibnii'l-vakt halindedir ve heniiz manevi tuzaklar icin selamette
degildir.1® Halbuki salikin halden hale girmekten kurtulup renksizlik
makaminda siikiinete ermesi ve neticede temkine ulasmasi beklenir. Ebu’l-
vakt ise stlGkiinde nihayete erenlerin yani rdhl tekamilini
tamamlayanlarin 6zelligidir. Bu sebeple sifinin her an i¢cinde bulundugu
hale uygun olarak degisimine atfen, “sifi vaktin ¢ocugudur” denmistir. Sayet
salikin kalbi hallere bagimliliktan cikar, hiirriyete kavusur ve temkin
makamina ulagirsa artik o, zaman kaydindan kurtulmus, zamanin ve hallerin
tesirinden kurtulmustur. ibnii’l-Arabi bu kimselere ebu’l-vakt vaktin babasi
veya sahibi’'l-vakt adim1 vermektedir.!! Esasen bu yaklasim sadece ibnii’l-
Arabi'ye mahsus bir anlayis degil pek cok siifide gordiigiimiiz bir zaman
yaklasimidir ki Mevlana’nin su beyiti bunu veciz bir bicimde anlatmaktadir:

8 Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan (Istanbul: Kabalci, 2009), 25.

® Mehmet Yildiz, “Gelecegin Korkusunu Geg¢misin Hiizniinii Tasimayan Insan: Ibnii’l-vakt”, Sifiyye
11 (2021), 85.

Y Hamide Ulupwnar, “Sih Veli Avintabi'nin ‘Bikru’l-Vakt fi Marifeti Siiliiki Ibni’l-Vakt ve Ebi’l-
Vakt’ Adl Risalesi ve Kalbin Makamlar1”, Social Sciences Studies Journal 4/16 (2018), 1306.

Y Bowering, “Ibn al-Arabi’s Concept of Time”, 81.
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"Gegmis ve gelecek Tanrt'y1 bizim goziimiizden saklar. Her ikisini de
atese atip yakmak lazim.!2 SOfi “Ibnii’l-vakit’tir. Fakat vakitten de
kurtulmustur halden de..."13

Modern psikolojinin 6ngérdiigii zaman yonetimi anlayisi ile ibnii'l-vakt
tavrini bitlinlestirmek miimkiindiir. Clinkii yapilmasi gereken isi veya
davranisi ertelemeksizin zamaninda yerine getirmek psikolojik iyi olus
halini tagimasini saglamaktadir. Ama su da var ki yasadigimiz ¢agin yogun
kargasasi bazi durumlarda yapilmasi gerekenin yapilmasina imkan
saglamamaktadir. Bu agidan baktigimizda insanin daha genel ve biitiinciil
zaman anlayisi olan ebu’l-vakte yani vaktin boyundurugundan kurtulmaya
dogru yilikselmesi gerekmektedir. Bu ise zamanin insani kontrol eden
halinden ¢ikip hakikate, dogruya ve iyiye odaklanmis ve daha teslimiyetci
bir tavirla zamani yonetmesi demektir. Cilinkii olgunlasmis, mutlu veya
psikolojiye ait tabirle kendini gerceklestirmis insanin en bariz 6zelligi tiim
siirlayicilar karsisinda esnek olabilmesi, farkli durum ve kosullara kendini
uyarlayabilmesidir. Bu esnekligi saglayan tavir ise ibnii'l-vaktten ziyade
ebu’l-vakt olabilmeye baghdir.

[bnii’l-Arabi’ye gére ebu’l-vakt zamanin darhgindan ¢ikarak zamanda ve
hallerde tasarruf edebilen kimsedir. Buna gore salik, ibnii'l-vakt iken ebu’l-
vakte dontismekle zamana karsi edilgenlik halinden ¢ikarak etkinlige dogru
bir ilerleme kaydetmektedir. “Ciinkii seyr u siilik edilgenlikten etkinlige
dogru bir seyir izler. Sufiler bunu kurb-1 nevafil ve kurb-1 feraiz, yani nafile
ibadetlerle gerceklesen Hakk’a yakinlik ile farz ibadetlerle gerceklesen
yakinlik terimleriyle acgiklayarak; ilkinde Hakk’in kulun aracy, ikincide kulun
Hakk’in araci haline gelmesinden s6z ederler. Birincide kul Hakkin goziiyle
goriir, kulagiyla duyar, eliyle tutar vs. ikincide ise Hak kulun géziiyle goriir,
kulagiyla duyar ve eliyle tutar. Birisinde kul Hak i¢in aynullah, Allah'in goézii
iken ikincide Hak kulun géziidiir. Oyleyse sahibu'l-vakt zamanin darhgindan
cikarak zamanda ve hallerinde tasarruf edebilen kisidir.”14

3. ZAMANIN HAKIKATI

Zamanin dogrusal olarak ilerleyen fiziksel hali, insanoglunun giinliik
yasaminda diger boyutlarina gore daha 6n plandadir. Giinliik olaylarin ve
ibadet vakitlerinin hesaba bagh olan zamanla planlanmasi, tarihi hadiselere
ait devirlerin zamansal birimlerle ifade edilmesi, zamanin sadece bu tiirden
ibaret oldugu dusiincesini dogurmaktadir. Ancak diislince tarihine

12 Celdleddin Rimi Mevlina, Mesnevi (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2018),
1/133. byt. no: 2201-2203.

8 Mevldna, Mesnevi, 3/85. byt. no: 1426-1434.

% Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, 26.
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bakildiginda zamanin tanimi ve Ol¢lisii hakkinda yapilan tartismalarin
coklugunun ayni 6l¢iide zamanin tiirleri hakkinda da mevcut oldugu
goriilmektedir. Bilhassa Kur'dn’da “Rabbinin katinda bir giin, sizin
hesabinizla bin yil gibidir.”15 vurgusuyla yapilan uyari da zamanin farklh
dizlemlerde farkli algilanabilecegini veya farkh tiirleri oldugunu ortaya
koyar.

Gezegenlerin kendi hareketleriyle ve bunlarin birbirleriyle mukayese
edilmesi sonucu gelistirilen takvimler zamanin 6dl¢iistini bildirmektedir.16
Insanoglu bu él¢iitii merkeze alarak zamani uzun-kisa; yavas-hizli seklinde
tanimlamaktadir. Aslinda bu niteleme kisinin kendi bireysel tecriibesinin
veya zamani algilayisinin bir sonucudur. Bu tiir, gezegenlerin hareketine
bagli olan zaman fiziki/zahirl/ii¢ boyutlu aleme ait bir unsurdur. Ancak
metafizik dlemde farkli bir zaman tiiri gecerlidir. Tasavvufl diisiincede
gecmis ve gelecek seklinde yapilmis taksimler gecici olan bu adleme ait
algilardir ve zamanla ilgili hakiki tanimlamalar igermemektedir. Kur’an-1
Kerim’de Allah “zaman” kelimesine dogrudan referans vermemektedir.
Bunun yerine, y1l, giin, ay gibi zaman olgtitii sayilabilecek kelimeleri ve ebed,
sermed, dehr gibi genel anlamda zamana karsilik gelebilecek terimleri
kullanmaktadir. Bunlar i¢cinde en ¢ok gecenler ise yevm/giin kelimesidir.1”
Kur’an-1 Kerim’de zaman kavraminin dogrudan zikredilmemesi, zamanin
tanimlanamazligindan, izafiliginden, reel bir hakikatinin bulunmayisindan
kaynaklanabilir. Diger taraftan insan fiili yasantisinda zamanin giin, ay, y1l,
saat, dakika gibi taksim edilmis, dlciiye bagh fiziksel hali ile i¢ icedir. Bu
sebeple onun pratik tarafi daha ziyade vurgulanmis olabilir.

Sifilerin genel olarak zaman kavramini insanin manevi gelisimine olan
katkisi yoniinden ele aldiklari sdylenebilir. Zamanin mahiyeti ve varligi
konusunda onun goreceli yoniine odaklanan Ibnii'l-Arabi, zaman ve gok
cisimlerinin yaratilmasi arasindaki iliskiye vurgu yapar ve zamanin fiziksel
gercekligiyle ilgili olarak yildizlarin (giines sisteminin) yaratilmasindan, gok
cisimlerinin yoriingelerinden, giinesin ve dinyanin hareketlerine bagh
olarak gece-giindiiziin, aylarin ve yillarin olusumundan bahseder. Ona goére
belirli bir diizen igerisinde hareketlerini periyodik olarak siirdiiren gok
cisimlerinin hareketleri 6l¢ii olarak kabul edilmis ve insanoglunun ortaya
attig1 ay, yil, giin, saat gibi kavramlar ise zaman birimlerini olusturmustur.
Felek ve yildizlarin somut varliklari olmasia ragmen zaman, takdir edilen

' el-Hac, 22/47.

% Farkli gokcisimlerine gore gelistirilmis cegitli takvimler hakkinda bk. Necati Akgiir, “Takvim”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlart, 2010), 39/487-490.

Y Jlhan Kutluer, “Zaman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2013), 44/111.
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vehmi (izafl) bir nispettir.!® Ibnii'l-Arabl, zamanin hayall bir sifatinin
oldugunu, kendi basina var olmadigini, kendisine ait fiziksel yada gayri
fiziksel bir varhiginin bulunmadigin ileri siirmektedir. Ona goére zaman,
sadece feleklerin ve fiziksel nesnelerin hareketini ve olaylar1 ayarlamak i¢in
akil tarafindan kullanilan bir aragtir.1® Onun bu ifadelerinden zamanin reel
gercekligi olmayan akll/zihni/mevhlim bir durum oldugu anlasilmaktadir.

Modern fizikte genel olarak zaman algis1 Ibnii’l-Arabi’nin zamanin
hakikatine dair goriisleriyle paralellik arz etmektedir. Fizikcilere gore bir
seyin miistakil bir hakikat olmasi, onun bir referans ¢ergevesinden baska bir
referans cercevesine gore degismemesine baghdir. Zaman araliklar biiyiik
Olciide gozlemcinin referans cercevesine baghdir. Klasik mekanikte ve
umumun nazarinda, eger iki 151k arasindaki zaman araliklar1 bir kimsenin
saatinde 100 saniye olarak gdsteriliyor ise herkesin saatinde de bu aralik
100 saniyedir. Bu durum, insan inanilmaz bir hizda ugsa bile gecerlidir.
Einstein bu genel goriisii 1905 yilinda izafiyet Teorisi ile reddetmistir.
Einstein'a gore iki olay arasindaki zaman araliklar (ve uzaklik) gézlemcinin
referans c¢ercevesine baglidir. Her referans veren varlik kendi hususi
zamanina sahiptir: Eger bize bir 6nermenin hangi referans veren varligin
zamanina gore oldugu sdylenmezse bu Onermedeki olayin zamani
anlamsizdir. Bu yiizden her referans gercevesi (veya referans veren varlik)
zamani ve mekani, kendi zaman parcasi ve mekan pargasi olarak
ayirmaktadir. Bu iddiadan simdiki ve gelecek olaylar diye bir ayirimin
miistakil bir hakikat olmadig1 ¢ikarilmaktadir.20

Bu agidan ibni’l-Arabi'ye gore vakit, Allah'in tecellisinin (zuhur) ve
yaratmasinin (halk) bir diizen i¢inde olabilmesi i¢in takdir edilmesi zorunlu
bir nispettir. Ancak bu nispet hitap ettigi varlik tiirlerine gore bir izafilik
gosterir. Genelde biitiin sifilerce zamanin bu sekildeki izafi kabulii, dogal
olarak onlari, fiziksel zaman tizerinde tasarrufta bulunabilecekleri kabuliine
de sevk etmistir. Bir¢ok sifiye atfedilen; ayni giinde birden fazla yerde
bulunabilme (tayy-1 zaman), normalde ¢ok fazla zaman gerektiren olaylari
kisa bir zaman dilimine sigdirabilme (kabz-1 zaman) veya kisa bir zaman
diliminde miimkiin olmayan isler yapabilmeleri (nesr-i zaman) ile ilgili
anlatilan rivayetler bunun bir gostergesidir.?2! Zamanin gezegenlerin
Olciisiine gore bolimlendirilmesi ve bunlarin ilerleyisinin “zamanin
gecmesi” seklinde adlandirilmasinin goreceli bir degerlendirme oldugu ifade

¥ Osman Nuri Kiigiik, “Zaman Diisiincesinin Tasavufi Agilimi”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 9 (2002), 226.

¥ Muhammed Hact Yusuf, Ibnii’l-Arabi Zaman ve Kozmoloji (Istanbul: Nefes, 2013), 61.

2 yusuf, Ibnii 'I-Arabi Zaman ve Kozmoloji, 56-57.

2 Kiigiik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi A¢tlimi”, 227.
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edilmisti. Tasavvuf ehli, kisiden kisiye degisebilen yada farkli sartlarda farkh
sekilde tecriibe edilecek yada kendisine mahsus miistakil bir hakikati
olmayan zaman konusunda onun Kkisiyi ilgilendiren yoniine odaklanmis ve
bunu da vakt olarak adlandirilmistir. Bu tavirdan, ibnii’l-Arabf’nin de i¢inde
oldugu sifi geleneginin reel olarak tanimlayamadiklar1 bir olguyuy,
kendilerini Hakk’a yakinlastiran bir ara¢ olarak pratige aktardiklari
anlasilmaktadir. Daha acik ifadeyle izafi ve akli olan zaman onlarin tavrinda
kisiyi kemale ulastiracak bir prensibe doniismiis ve ibnii’'l-vakt-ebu’l-vakt
anlayisi ortaya ¢ikmistir.

Icinde bulundugu zaman dilimini en uygun amel ile degerlendiren ibni’l-
vakt her ne kadar “4n”"a odaklanmis olsa da esasen karsilasacagi hesap
giinline bir hazirlik yapmaktadir. Yani insan icin gelecegi temsil eden
ahirette Cenab-1 HakKk'in rizasina kavusmak ve azaptan kurtulmak icin bir
eylemde bulunmaktadir. Bu davranis o kimsenin psikolojiye ait bir
tanimlamayla olumlu bir gelecek algis1 tasidigini ifade etmektedir. Yapilan
arastirmalarda bireyler gelecege olumlu ve olumsuz olmak tizere iki 6nemli
noktadan yonelmektedir. Olumlu bir gelecek ydnelimine sahip bireyler,
gelecek konusunda olduk¢a iyimserdirler ve gelecege umutla
bakmaktadirlar. Bu bakis acisindan yola ¢ikarak olumsuz gelecek
yonelimine sahip olan bireylere oranla gelecekteki amaglarina ulasma
konusunda yilmadan ¢aba gostermektedirler. Aynm1 arastirmada gelecege
olumlu yonelim perspektifine sahip bireylerin diger bireylere oranla daha
yliksek 6znel iyi olus diizeyine sahip olduklar1 bulunmustur.22

4. YARATILISIN YENILENMESi ILKESi (TECDiD-i HALK) VE
ZAMAN

[bnii'l-Arabi'nin zaman tasavvuru, zuhur eden A&lemin yani tiim
mevcudatin her an yenilenen yaratilis ilkesine yani tasavvufi diisiincedeki
teceddiid-i emsal?3 anlayisina derinden baghdir.

“Cisim ve cevherler alemin siirekliligi, arazlarin kendilerinde
yaratilmasina baghdir. Arazlar kendilerinde yaratilmadiginda -ki beka ve
varliklar1 ona baghdir- onlar da yok olur. Arazlarin var olduktan sonraki
ikinci anda yok olduklarina kusku yoktur. Oyleyse Hak, cisimler dlemi ile
ulvi ve stifli cevherler dlemini stirekli gozetir. Cevherlerin siirekliliginin bagl

22 Mebrure Dogan, “Zaman Olgusunun Psikolojik Iyi Olus ve Ibnii’l-Vakt Baglaminda Incelenmesi”,
Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, ed. Bilal Kuspinar (Istanbul: Necmettin
Erbakan Universitesi Yayinlari, 2016), 1/347.

2 Teceddiid-i emsal, yalmizca tasavvuf diisiincesine ait meselelerden biri degil aym zamanda bir
kelam terimidir. Kelamda da tasavvufiaki anlayisa benzer sekilde, cismi olusturan araz ve
cevherlerin her an yok olmasimin hemen ardindan yenilenmesi suretiyle varligin siirdiirmesi
anlaminda kullanilmaktadir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Cagfer Karadas, “Teceddiid-i-emsal”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/239.
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oldugu bir araz yok olursa ayni anda Allah cevheri kendisiyle (yok
olmaktan) korudugu onun gibi veya zit olan bir arazi yaratir. Oyleyse Allah,
strekli yaratir iken dlem siirekli Allah'a muhtactir. Bu, cevherler ya da
arazlar alemine ait zatl bir muhtaghktir. iste Hakk'in varhigim muhafaza
etmek iizere mahlukat1 gozetmesi budur.”24

ibnii'l-Arabi, bu siirekli yeniden yokluga dénmeyi, biitiin mahlikatin
temel bir sarti oldugunu ve herhangi harici bir hareketten
kaynaklanmadigini soylerken bu fikrini Kur'an'daki "Dogrusu, onlar yeni bir
yaratilistan stiphe icindedirler."25 (halk-1 cedid) ayetiyle
iliskilendirmektedir. ibnii'l-Arabi, yaratiisin her an yenilenmesini “O her
giin bir istedir (se'n)”26 ayetiyle de a¢iklar: dlemdeki seylerin varlig1 bizim
gozlemledigimiz sekilde stirekli ve daimi degildir. Clinkii Allah her seyi
varligin her mertebesinde “her an” veya ibnii’l-Arabi’nin tabiriyle her “se’n
giinii” nde daima yaratmaktadir.

Yaratilisin yenilenmesi alemdeki slretlerin tamaminin halk-1 cedid
icinde olmasi1 demektir. Yani her lahzada baska bir halk ve viicid gelmekte
bununla birlikte birde yok olus gerceklesmektedir. Fakat bu olus be bozulus
(kevn ve fesad) rahmani feyz sebebiyle o kadar hizhidir ki esyanin
suretlerinin istikrar iizere oldugu zannedilir. Ayrica bahsi gecen viicid/olus
ile adem/yok olus arasina herhangi bir zamansal siire¢ giremez. Ozetle
kainattaki suretlerden hic¢biri iki anda devamli olarak baki kalamaz. Fakat
yok olan siiret, yenilenen suretin benzeri oldugu i¢in duyular bu degisimi
fark edemez. Su da var ki dlemdeki tiim suretler, Hakk'in tecellilerinin
zuhurundan ibarettir. Hakk'in tecellilerinde ise tekrar olmaz.2?

Tasavvufi diisiincedeki yaratisin yenilenmesi ilkesi, icinde insanoglunun
da yer aldig1 mahlukatin Yaratici ile ontolojik iliskisinin canli ve dinamik bir
ozellik tasidigim1 ortaya koymaktadir. Esasen bu prensip varlik-Tanr
irtibatin1 agiklamada en pratik ve somut izahlardan biridir. Diger taraftan
yaratilisin yenilenmesi, Kur’dn’da “Biz insana sah damarindan daha
yakiniz’?8 vurgusunun bir ¢esit varliksal/varolussal yansimasi olarak
diisiintilebilir. Dolayisiyla modern ¢agin karmasasinda kendini, rabbini, latif

% Jbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’I-Mekkiyye, 2/208.; Ibnii’l-Arabi, Fiitihdt- Mekkiyye, ¢ev. Ekrem
Demirli, Litera Yayincilik, c. 7, s. 289-290.

% Kaf. 50/15.

% Rahmdn, 55/29.

2 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: M.U. IFAV Yayinlari, 2005),
1/39. [bnii’l-Arabi teceddiid-i emsdl konusundaki fikirlerini Fusiisu’l-Hikem de Siileyman
Fassi’'nda yorumladigi Sebd melikesi Belkis in tahtimin goz agip kapayincaya kadar getirilmesi
kissasinda dile getirmektedir. Buna gore, Belkis'in tahtimin getirilmesi, tahtin emsdlinin Hz.
Siileymanin huzurunda teceddiid etmesidir. Daha fazla bilgi icin bk. Dilaver Giirer, Fusiisu’l-
Hikem ve Mesnevi’de Peygamber Kissalart (Istanbul: Insan Yaynlart, 2017), 381-382.

% Kaf, 50/45.
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olan ruhani y6niinii unutan insanin, varolusunu bahsi gecen dinamizm
acisindan dikkate almasi, onu Rabbine daha yakin hale getirecektir.

SONUC

Zamanin tanimi, mahiyeti, ¢esitleri ve gesitli yonleriyle ilgili tartismalarin
baslangici insanlik tarihi kadar eskidir. Bu kadar yogun tartisma ve farklh
fikrin ileri stiriilmesinin sebebi, zamanin paradoksal bir yapiya sahip olmasi
kadar, tecriibeyle algilanmasi, goreceli olmasi ve somut tanimlanmasinin
giicligidir. Bu sebeple Kur'dn’da dogrudan zaman kelimesi
gecmemektedir. Ancak gerek Kur’an’da gerekse hadislerde zamanin
insanoglunun hayatindaki pratik yonii, ibadetleri diizenlemesindeki etkisi
ve tarihi olaylar i¢in bir kaynak olmasi agisindan s6z konusu edilmistir.

Tasavvufi gelenekte ise zaman ameli olarak sifinin hallerini tashih
etmesini 6gretecek sekilde “Ibnii’l-vakt” tavri odaginda ortaya cikmustir.
Ancak tasavvuf ehli bu tavri, zamanin Otesine ge¢me ve onun
sinirlayiciligindan kurtulma diisiincesiyle ebu’l-vakt tavrina doniistiirmiis,
bu hali de kemal isareti olarak kabul etmigtir. ibni’l-Arabi’nin iclerinde
bulundugu muhakkik stfiler ise zamani metafizik bir ilke olarak kabul etmis
ve Mutlak Varlik olan Hakk’in varligi ile baglantisi yoniinden ele almislardir.
ibnii’l-Arabi, zamanin giines sistemi ve goék cisimleriyle baglantili olan
fiziksel gercekligi, metafizik hakikati ve tek bir olciite baghh kalmayan
goreli/rolatif yapisit hakkinda cesitli goriisler ileri stirmiistiir. Onun zaman
gorist fizik, astronomi, psikoloji, astroloji ve metafizik gibi ¢ok cesitli
alanlarla baglantili olarak sekillenmistir. Ancak pratik tasavvuf acisindan
ibnii’l-Arabi, siifinin manevi gelisimi baglaminda ibnii’l-vakt ve ebu’l-vakt
kavramlari ¢ercevesinde ele aldig1 anlagilmaktadir.

Modern insanin mutluluk arayisina cevaplar bulmaya c¢alisan psikoloji de
zamanin verimli ve dogru yaklasimla gecirilmesinin kisinin dogru zaman
yonetimi becerisine sahip olmasina baglamaktadir. Fakat psikoloji
ilkeleriyle mukayese edilecek olursa tasavvuftaki zaman telakkisinin insana
bir iyi olus hali saglamaktan ziyade onun ruhil kemale ulasmasi saglamay,
ahlakini giizellestirmeyi daha genel ifadeyle manevi gelisimini hedefledigi
soylenmelidir.
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VALUES SUBJECT TO MADIHS IN ARABIC POETRY: THE PERIOD OF
JAHILIYYAH-ISLAMIC PERIOD COMPARISON

ABSTRACT

Madih is one of the oldest and most fundamental subjects of Arabic
poetry. Since the period of Jahiliyyah, poets have praised those whom
they consider superior and valuable by emphasizing their different
virtues and characteristics. These poems, in which the Memdiihs were
praised for their different aspects, sometimes even became a source of
livelihood for the poets. According to the conditions of time and place,
partial changes have occurred in the content of the madih poems and the
nature of the values that are praised. Many factors such as moral values,
beliefs, political and sectarian understandings of the society in which the
poet lived played a role in this change. For example; In the madih poems
of the Jahiliyyah period, when a nomadic life was adopted, Islam was not
yet known and inter-tribal struggles were intense; courage, having noble
ancestry, drinking wine, and fighting in wars are considered to be the
highest values for the mamdiih. However, with the advent of Islam, some
of these traits, which were seen as virtues and superiority, cease to be a
virtue or a value in the eyes of poets and society. Instead, the values that
comply with the orders and prohibitions of the religion of Islam are
adopted as they are, while new value judgments begin to form instead of
the opposite ones. Likewise, the personalities that are the subject of
madih poems also differ over time. The Prophet himself is placed at the
center of the Islamic tradition of madih. Personalities such as scholars,
administrators, representatives of different sects and understandings are
praised. Characteristics such as knowledge, taqwa, justice, good morals,
and righteousness begin to come to the fore. In this study; it is the subject
of examining the changes that occurred over time in the cases that the
poets living in different periods found praiseworthy in the madih poems,
in the axis of the comparison of the Jahiliyyah period and the Islamic
period. As a result of this examination, it is aimed to make inferences and
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determinations about the effect of the religion of Islam on Arabic poetry,
in particular the value judgments in the madih poems.

Keywords: Arabic Poetry, Madih, Values

Giris

Medih, Arap siirinin en eski ve en temel konularindan biridir. Sairler
Cahiliye doneminden bu yana kendilerince iistiin ve degerli gordiikleri
kimseleri farkli erdemlerini, meziyetlerini ve 6zelliklerini 6n plana ¢ikararak
ovmislerdir. Memduhlarin farkli yonleriyle 6viildiigt bu siirler kimi zaman
sairlerin gecim kaynagi dahi olmustur. Zaman ve mekanin sartlarina gore ise
medih siirlerinin iceriginde ve 6vgiide bulunulan degerlerin mahiyetinde
kismi degisiklikler meydana gelmistir. Sairin yasadigl toplumun sahip
oldugu ahlaki degerler, inanglar, siyasal ve mezhepsel anlayislar gibi pek ¢cok
etken bu degisimde rol oynamustir. Ornegin; gécebe bir hayatin
benimsendigi, Islamiyetin heniiz bilinmedigi ve Kkabileler arasi
miicadelelerin yogun oldugu Cahiliye dénemindeki medih siirlerinde;
cesaret, asil soya sahip olmak, sarap i¢cmek, savaslarda cengaverlik
gostermek gibi hususlar memd®h icin en istiin degerler olarak
addedilmistir. Ancak Islamiyet'in gelisiyle birlikte meziyet ve iistiinliik
olarak goriilen bu hasletlerden bazilar artik sairler ve toplum nezdinde bir
deger, bir erdem olmaktan ¢ikmistir. Bunun yerine islam dininin emir ve
yasaklarina uygun diisen degerler, oldugu haliyle benimsenirken, aksi
olanlarin yerine yeni deger yargilari olusmaya baslamistir. Ayni sekilde
medih siirlerine konu olan sahsiyetler de zaman igerisinde farklilagsmistir.
Hz. Peygamber’in bizzat kendisi Islami medih geleneginin merkezine
alinmistir. ilim adamlari, yoneticiler, farkli mezhep ve anlayislarin
temsilcileri gibi kisilikler 6viilmis, ilim, takva, adalet, giizel ahlaklilik,
dogruluk gibi hasletler daha ¢ok 6n plana ¢ikmaya baslamistir.!

Medih siirlerinde 6viilen erdemlerin, hasletlerin, huylarin yani kisacasi
degerlerin sayisini yahut sinirini belirlemek kolay degildir. Ciinkii her kisi
kendi biinyesinde farkli 6zellikler barindirmakta ve her sair de kendine has
bir iislup ve hayal diinyasina sahiptir. Bununla birlikte baz1 edebi tenkit
eserlerinde medih siirlerine konu olabilecek veya olmasi gereken degerlerle
ilgili belli ¢erceveler cizilmektedir. Ayni sekilde memd{ihun toplum ve sair
nezdindeki konumuna gore de medihlere konu olan degerlere yonelik farkl
izahlar da ayni eserlerde yer almaktadir. Bu tebligde de klasik edebfi tenkit
eserlerinde yer alan bilgiler 1s181nda bir sairin memdihu hangi yonleriyle ve

Y Bk. Ahmed Ebii Hika, Fennii’l-medih (Beyrut: Daru’s-Sarki’l-Cedid, 1962), 51 vd.
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nasil methetmesi gerektigi noktasinda ortaya konan kriterlerin tespiti ve bu
kriterlerin 6rnekler 1s181nda degerlendirilmesi amaglanmaktadir.

1. Arap Siirinde Medih ve Medih Tiirleri

Sozliikte “glizel 6vgii” manasina gelen medih,? edebi bir istilah olarak;
takdir ve siikran duygularini ifade etmek veya bazen maddi bir menfaat elde
etmek amaciyla daha ¢ok fertlerle ilgili olmakla birlikte kabile, toplum, millet,
lilke, vatan, sehir vb.nin giizel sifat, meziyet ve erdemlerinin anlatildigi siir
tiiriine verilen addir.?

Begenmek ve begenilmek insanin fitratinda olan bir duygudur. Nitekim
I[slam’in en temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda basta Allah-u
Teala’nin zat1 olmak tizere, Hz. Peygamber’in ve diger peygamberlerin
ovildigi gorilmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber de pek cok sahablyi
sahip olduklar1 meziyetler sebebiyle O6vmiistir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber, hakikatlerle ilgisi olmayan, ahlaka aykir1 ve abartili 6vgiiyii ise
yasaklamigtir.*

Arap edebiyati elestirmenleri de eserlerinde medih konusunu etraflica
ele almislar ve bu minvalde belli bash kistaslar ortaya koymaya gayret
gostermislerdir. Buna gore; fahr, mersiye, hiciv gibi Arap siirinin baslica
konularindan biri olan medih siirinde®> esas olan, kisilerin herkesce kabul
edilen akil, cesaret, adalet ve iffet gibi temel insani degerlerle 6viilmesidir.®
Fiziksel oOzellikler, zenginlik, soy gibi hususlarin 6vgiiye deger hususlar
olmasi ise elestirmenler tarafindan ayrica tartisilmistir. Ornegin Kudame b.
Ca‘fer (6. 337/948 [?]) ve Ebi Hilal el-‘Askeri (6. 400/1009’dan sonra) gibi
edipler kisiyi fiziksel 6zelligi yahut zenginligi sebebiyle 6vmenin dogru bir
yontem olmadigim savunurken,” ibn Rasik el-Kayrevani (6. 456/1064)
medih siirlerinde esas olanin memdi{ihu herkesce benimsenen, ideal insani
ve ahlaki vasiflar1 nedeniyle 6vmek oldugunu ancak bunu yaptiktan sonra

2 Ebii Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferdhidi, Kitabu'l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahziimi, Ibrahim
es-Samerrai (Beyrut: Ddru Mektebeti’l-Hildl, ts.), 3/188.

 Ebu’l-Ferec Kudime b. Ca'fer, Nakdu’s-si‘r, thk. Muhammed Abdulmun‘im Haféici (Beyrut:
Ddru’l-Kutubi’l- ‘[lmiyye, 1995), 17; Ismail Durmus, “Methiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/406.

4Durmu.;, “Methiye”, 29/406.

S Ahmed Ahmed Bedevi, Ususu n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-‘Arab (Kahire: Daru Nahdati Misir, 1996),
134.

® Kuddme b. Ca ‘fer, Nakdu’s-si ‘r, 96 vd.

" Kudéme b. Ca 'fer, Nakdu’s-si'r, 184-186; Ebii Hilal el-Hasen b. Abdilldh b. Sehl el-Askeri,
Kitdbu s-sind ‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Becdvi, Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Beyrut: el-
Mektebetu’l- ‘Unsuriyye, 1998), 98.

73



kisinin mali, soyu yahut fiziksel 6zellikleri nedeniyle 6viilmesinin de uygun
olabilecegini ifade eder.8

Memdiihun kim oldugu da methiyenin mahiyeti acisindan son derece
o6nemlidir. Sairler memdiiha gore siirlerinde 6vgiide bulunduklari hasletleri
secmeli ve muhataba uygun bir portre ortaya koymalidir. Ornegin bir ilim
adami methedilirken cesaret vasfinin 6n plana ¢ikarilmasi medih siirinin
ruhuna uygun degildir. Ote yandan medihlerin uzunlugu da muhataba gére
degisir. Memdih kral ise kasidenin uzun olmasinda bir sakinca yoktur.
Ancak medih avamdan olan biri icin sdyleniyorsa ne s6zii uzatmada abartiya
kacmali ne de muhatabi hak ettiginden kisa bir sekilde 6vmelidir.®

Klasik kaynaklarda memdiihun sair ve toplum nezdindeki makami ve
o6nemine goére medih tiirlerinin “sultanlarin methi”, “idarecilerin methi”,
“ilim adamlarinin ve kadilarin methi”, “komutanlarin methi” vb. sekillerde
tasnif edildigi goriilmektedir. Elbette bu tasniflerin kesin kaideleri yoktur.
Bunlari gesitlendirmek ya da ihtisar etmek miimkiindiir. Ote yandan nebevi
medih de aslinda methin en 6nemli tiirlerinden biri hatta en énemlisidir.
Ancak nebevi medihlerin dini yonii kanaatimizce daha agir bastig1 icin Hz.
Peygamber’in ne sekilde oviildiigi ile ilgili degerlendirmelere bu tebligde
yer verilmeyecektir. Ayni sekilde tarihsel siirecte sehirlere ve iilkelere de
methiyeler yazdigi olmustur. Bu tebligde 6zellikle insanlara ait ahlaki ve etik
degerlerin incelenmesi amacglandigindan sehir ve iilke methiyeleri de ele
alinmamustir.

Asil konuya gelecek olursak; memdiihun kim oldugunun methiyenin
mahiyetine etkisi nedir, sorusuna déonmek gerekmektedir. Bu noktada kral,
sultan ve halife gibi en {ist seviyedeki kisilerin nasil methedilmesi
gerektiginden baslanmasi miimkiindiir. Bilindigi tizere bu kisiler yonetim
anlaminda en st seviyedeki otoriteyi temsil eder. Dolayisiyla
elestirmenlere gore 6vgiide secilen manalar bu otoriteye uygun olmalidir.
Alelade bir sahsa yonelik hitap ile bir kral yahut sultana hitap bi¢imi ayni
olmamalidir. Ornegin Emevi dénemi sairlerinden el-Ahvas el-Ensari’ye (6.
105/723) ait su beyit bu anlamda kusurlu bulunmus ve tenkit edilmistir:10
[Kamil]

8 Ebii Ali el-Hasen b. Rasik el-Ezdi el-Kayravani, el-Umde fi mehdsini’s-si‘r ve ddabih (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1981), 2/135.

® Jbn Rasik el-Kayravani, el-Umde, 2/129.

© jbn Rasik el-Kayravani, el-Umde, 2/130.
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Séyledigini yaptigin1 gdriiyorum. Bazilar1 ise sozlerinde yalancidir.
Yapmadigini séyler.

Goruldiugi iizere bir halifeye hitaben sdylenen bu beyit, her ne kadar
vefa erdemini konu edinmis olsa da, hitap sekli muhatabin konumu
disiiniildiigiinde ¢ok ylizeysel kalmaktadir. Diger taraftan Nabiga ez-
Ziibyani’'nin su beyitleri ise bir kralin nasil methedilmesi gerektigi
noktasinda giizel bir 6rnektir.!! [Tavil]

GG lgiyd s K o5 Sysl ALE] & 5Y s
L858 Gide 35 AT Ewll 13 L8158 Hslally Jwals ST

Su da var ki; Allah sana 6yle bir kudret vermistir ki diger krallarin o
[kudretin] altinda titredigini gériirsiin.

Ciinkii sen bir giinessin [diger] krallar ise yildizlar.. Dogdugunda o
yildizlardan higbiri goriinmez.

Krallara, sultanlara ve halifelere sdylenen methiyelerde gii¢li ve kudretli
olma 6zelliklerinin disinda ve comertlik, cesaret ve akil daha ¢ok 6n plana
cikarilan degerlerdir. Medih siirlerinin baz sairler i¢in bir gecim araci
olarak goriilmesinin, comertligin yogun ve bazen de abartili bir sekilde
merkeze alinmasindaki pay biiytktiir.

Vezir ve katip gibi sultanin altindaki idarecilerin methinde ise farkli
meseleler hakkinda derinlemesine bilgiye sahip olma, dogruyu bulma
noktasinda kivrak bir zekdya sahip olma, kararlilik, siirekli uyanik olma,
halifeye baglilik, ilm-i siyaset, hassas duygulara sahip olma gibi hasletler 6n
planda olmalidir. Bu yoneticilerin ilmi yonleri varsa belagat, giizel yazi ve
ilimlere vukifiyet gibi hasletlerin zikredilmesi de medihlere ayrica giizellik
katar. Komutanlarin methinde comertlik, cesaret ve bu degerlerden
kaynaklanan diger hasletler, yardimsever olma, savas meydanlarinda
taktiksel bilgiye sahip olma vb. yetenekler 6n plandadir. {lim adamlar ve
kadilar ise daha ¢ok ilmi ve akll melekeleri ile dviilmelidir. Ornegin kadilar
bir toplumda adaleti saglama vazifesi tistlenen kisilerdir. Bu sebeple onlarin
methinde bu duruma uygun olarak adaletli olmak, insafli olmak, bir hak s6z
konusu oldugunda yakini uzak, uzagi ise yakin gorebilmek, zayifin hakkini

Y Ebii Osmdn Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Céhiz, el-Hayevin (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi I-[Imiyye, 1424),
3/45.
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giicliiden alabilmek, zengin-fakir arasinda esitlik, giiler yiizliiliik, hadleri
uygulamada tereddiitsiiz olmak gibi vasiflar 6n plandadir. Kadinin takva ve
glinahlardan kaginma gibi 6zelliklerinin zikredilmesi de ayrica siire deger
katar. Bunlarin disinda avamdan olan kimseler i¢in séylenen methiyelerde
bir sinirlamaya gitmek dogru olmaz. Onlarin hakikatte var olan erdemleri,
Kudame b. Ca‘fer’in isaret ettigi degerler muvacehesinde zikredilmesi ve
hatta o dogru gormese de giizellik, zenginlik, asiretin kalabalik olmasi gibi
arizl durumlarin da medhe konu olmasinda bir sakinca yoktur.12

2. Arap Siirinde Medihlere Konu Olan Degerler

Hz. Omer, Ziiheyr b. Ebi Siilma’dan bahsederken onun insanlari ancak o
kisilerde bulunan 6zelliklerle methettiginden s6z etmistir. Buna gore kisileri
methederken o kisilerde mevcut olan hasletlerle o kisilerin methi gerekli
olup, hakikate zit tasvirlerden kag¢inilmalidir. Dolayisiyla hangi erdem,
haslet yahut degerden bahsedecek olursak olalim esas olan hakikate uygun
diismeyen abartili medihlerden kaginmaktir. Diger taraftan bilinmelidir ki
Arap siirinde medih siirlerine konu olan Kisiler erkeklerdir. Siirin konusu
kadin oldugunda zaten medih degil gazel temasindan sz etmek gerekir.
Dolayisiyla kadinlara has deger ve meziyetlerin erkeklerin methine konu
olmamas1 da gereklidir.13 Oyleyse giizel bir methiye nasil olmaldir?
Memd(ihu methederken onun ne tiir 6zelliklerinden bahsetmek gerekir? Bu
sorularin cevabini Kudame b. Ca‘fer su sekilde 6zetlemektedir:

“Insanlarin erdemleri her seyden dénce onlarin insan olmalarindan
kaynaklanir. Bu bakimdan éviilecek degerlerin her seyden once insani diger
canlilardan aywran hususlar olmasi gerekmektedir. Bu noktada medihlere
konu olmast gereken degerleri dért ana baglk halinde tasnif etmek
miimkiindiir. Bunlar; akil, adalet, cesaret ve iffettir. Bir kisiyi bu dért erdeme
sahip olmasi yéniiyle éven sair hakiki anlamda bir medih siiri ortaya koymus
demektir. Medihlerinde bu erdemleri zikretmeyen sairler ise edebi anlamda
hata yapmis sayilirlar. Siirleri eksiktir. Ancak sairin, memdiihu sayilan bu
6zelliklerin sadece birini merkeze alarak 6vmesi ve onun bu yéniinii tafsilatli
bir sekilde ortaya koymasi onu onun siirini yaralamaz. Ornegdin memdihun
adil olmasint én plana ¢ikarmak isteyebilir ve bu minvalde onun adaletine
dair ¢esitli tasvirler ortaya koyarak konuyu derinlemesine isleyebilir.”1#

Ziuheyr b. Ebf Siilm&'nin Sinan b. Ebi Harise’yi methettigi kasidede yer
alan su beyitler, bir methin nasil olmasi gerektigi hususuna dair giizel bir
ornektir: [Tavil]

12 [bn Rasik el-Kayravani, el-Umde, 2/134-135.
¥ Kuddme b. Ca ‘fer, Nakdu’s-si ‘r, 20.
* Kuddame b. Ca ‘fer, Nakdu’s-si ‘r, 20 vd.
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Giivenilir biridir o. Malini icki degil ancak bagislari tiiketir.

Sair bu beyitte, memdihun diinyevi lezzetlere diiskiin olmadigini ifade
ederek onu iffet vasfiyla nitelemis olmaktadir. Memdiih servetini zevk-ii sefa
ugruna harcamaz. Bilakis comertligi sebebiyle insanlara bolca ihsanda
bulunur. Cémertlik yapabilmek icin zevk-ii sefaya meyletmez. Bu da adaletin
ve dogrulugun bizzat kendisidir. Beytin basinda ise onun s6ziine giivenilir,
ahdine sadik ve vefali biri olduguna isaret etmistir.

Uil &l il apbis SIS SMis adfia L 1 s

Ona geldiginde, giiler yiizlii oldugunu gériirstin. Sanki [ihsanini] istedigin
kisiye ihsanda bulunan senmissin gibi...

Sair bu beyitte memd{hun ihsanda bulunurken muhatabim kiigik
gormedigini, bilakis giiler yiizii ve tevazuu ile karsi tarafa sanki kendisi
ihsanda bulunuyormus bir hissini verdigini belirtmis ve memdihun
comertligini daha st bir mertebeye ¢ikarmistir.

s aiadl o aia &Y B 3 g i S,

Savagslarda [onun disinda] bir kale gibi duran kimdir? Haksizligi ve de
kendisiyle cedellesen bir hasmi tanimama konusunda onun gibi olan kimdir?

Sair bu beyitte ise memdihun akil ve cesaret erdemlerine sahip
olduguna dikkat ¢ekmistir. Boylece bir medih siirinde bulunmasi gereken ve
yukarida da zikri gecen dort haslete de siirinde yer vermis olmaktadir.15

Burada zikredilen ahlaki degerler medih siirlerinde yer verilmesi
gereken dort ana unsur olarak goriilmelidir. Ancak elbette sairler medih
sanatinda kisilerin giizel huylarini farkli ydonlerden de ele alabilir ve sayilan
bu dort haslete farkli eklemelerde bulunabilir. Ancak bilinmesi gerekir ki
Kudame b. Ca‘fer ve onunla aym goriiste olan elestirmenlere gore, yapilan
bu eklemeler de aslinda bu dort erdemden tliremis yahut bu erdemlerin
terkibinden meydana gelmis yeni erdemlerden bagkasi degildir. Bu
erdemlerin bizzat kendilerinin alt bashigl olarak degerlendirilebilecek
degerler oldugu gibi bu erdemlerden ikisinin bir araya gelmesiyle dogan
yeni degerler de s6z konusudur. Burada sairin degr yargicar1 ve fehmi
devreye girer ve memdiihu methederken bu erdemlerle ilintili sayisiz

5 Ziiheyr b. Ebi Siilmd, Divéan (Beyrut: Ddru’l- Kiitiibi I-llmiyye, 1988), 91-92.
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degerden bahsedebilir. Bu noktada drnek olmasi hasebiyle soyle bir tasnifte
bulunmak miimkiindiir:

Dért Ana Erdemin Alt Bagliklari Olan Degerler:

Akil >>> Keskin zeka, haya, fesahat, ilm-i siyaset, yetenek, eylemlerinin
gerekeelerini acgikca ortaya koyabilme, ilim, cahillerin sefihlikleri karsisinda
hilm... vb.

Iﬂ%t >>> Nefse sahip olma, kanaat, a¢g6zli olmama... vb.

Cesaret >>> Siginani koruyup kollama, 6¢ alma, diismanlarin iistesinden
gelebilmek, vakar, kuvvetce kendine denk Kkisileri 6ldiirmek, 1ssi1z ¢éllerde
yolculuk yapmak... vb.

Adalet >>> Hosgorili olmak, ayiplar1 ortmek, ihsanda bulunmak,
isteyene vermek, misafir agirlamak... vb.16

Burada sz konusu olan erdemlerin Aristoteles tarafindan da bizzat dile
getirildigi ifade edilmelidir. Nitekim Yunan felsefesinin islam diinyasina
girmesi neticesinde gelistirilen ahlak felsefesinde nefsin diisiinme, 6fke ve
sehvet olarak siralanan ii¢ temel psikolojik kapasite ve yeteneginin itidal
oOlciisiinde isleyisinden ti¢ fazilet, bunlarin ve bunlara bagh diger faziletlerin
uyumlu birligi ve etkinliginden doérdiincii bir fazilet dogdugu kabul edilerek
bu dort fazilet c¢ogunlukla hikmet, secaat, iffet, adalet seklinde
siralanmaktadir.l? Dolayisiyla Kudame b. Ca‘fer gibi ediplerin Grek
felsefesinden etkilendiklerini ve bu etkinin eserlerinde ac¢ik¢a gorildigiini
ifade etmek gerekmektedir.

Dért Ana Erdemin Birbirleriyle Terkibi Sonucu Dogan Degerler:
Akil ve cesaret >>> Bela ve musibetlere sabredebilmek, ahde vefa.
Akil ve adalet >>> lyilik yapmak, soziinii yerine getirmek.

Akil ve iffet >>> Kotiiliiklerden uzak durmak, ¢cok soru sormamak, elde
olanla yetinebilmek.

Cesaret ve adalet >>> Hak edenleri 6ldiiriirken digerlerini sag birakmak.
Cesaret ve iffet >>> Fuhsiyatin karsisinda durmak, esi kiskanmak.

Adalet ve iffet >>> Ihtiya¢ sahiplerine yedirmek, baskalarin1 kendine
tercih etmek (isar).18

Daha once de zikredildigi tlizere bu tasnifin genisletilmesi ve
zenginlestirilmesi mimkiindiir. Sairlerin ve toplumlarin deger yargilari1 bu

18 86z konusu tasnif ve detayl degerlendirme i¢in bk. Kuddme b. Ca ‘fer, Nakdu s-si ‘r, 20-22.

Y Mustafa Cagrici, “Iffet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlart,
2000), 21/506.

18 86z konusu tasnif ve detayl degerlendirme i¢in bk. Kuddme b. Ca ‘fer, Nakdu s-si ‘r, 20-22.
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noktada 6nem arz etmektedir. Cahiliyye dénemi sairlerinden el-A‘sa’nin (0.
7/629 [?])el-Esved b. el-Miinzir'i methettigi su siiri s6z konusu degerleri bir
araya getirmesi bakimindan giizel bir 6rnektir:1° [Hafif]
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Basiret sahibi ve ihtiyathdir. Kiistahligin devast ondadir. Ve kimsenin
tasiyamayacagi yiiklerin de tasiyicisidir.

Insanlarin da bildigi tizere akrabalik baglarini birlestirir ve esirleri
zincirlerinden kurtarir.

Gévdeler mizraklarla karsilastiginda, sanifni yiiceltmek istedigi] icin
kiymetli caninin bir degeri yoktur.

Cahillerin (cimrilerin) ihsani ancak mazeret iken [ondan] istendiginde
bagista bulunur.

Ona sigindiginda vefalidir. Birbirine bagladigin ipler seni yaniltmaz.

Sair birinci beyitte el-Esved b. el-Miinzir'in basiretli ve ihtiyath oldugunu
ifade etmektedir. Memdiiha atfedilen bu degerler bizzat akil ile ilgili olup
bilge bir kisilige sahip kiside tezahiir edebilecek hasletlerdir. Ayni beyitte
memdiihun agir sorumluluklari tasima yetenegine sahip olduguna da dikkat
cekilmistir. Bu da onun, hem bilge hem de zorluklara atilma noktasinda
cesur oldugunu gosterdigi icin, akil ve cesaret erdemlerini biinyesinde mezc
ettigini gostermektedir.

Sair ikinci beyitte memdhun akrabalik bagini korumasina dikkat
cekerken onun cesaretine, gerektiginde esirleri saliverme erdemine sahip
olduguna dikkat cekerken de adaletine isaret etmektedir.

Ugiincii beyitte sanim yiiceltmek ugruna canim feda etmek noktasinda
tereddiitiiniin olmadigini ifade ederek onun yine cesaretine isaret etmistir.

¥ Meymiin b. Kays el-A ‘s, Divanii’l-A‘si el-Kebir (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 1950), 9.
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Son iki beyitte ise comertlik -ki bu Kudame’ye gore adalet erdeminin bir
yansimasidir- ve cesaret degerlerine sahip olusuna dikkat ¢ekmektedir.
Ciinkl el-Esved b. el-Miinzir her ne kosulda olursa olsun mazeret beyan
etmeden ihsanda bulunacak kadar comert ve kendisine siginanlarin
giivenini bosa ¢cikartmayacak kadar da cesur ve vefali biridir.

SONUC

Medih, Arap siirinin en eski ve en yaygin temalarindandir. Sairler kadar
edebiyat elestirmenlerinin de ilgi odag1 olan konulardan biridir. Nitekim ilk
donem edebi tenkit eserleri incelendiginde edebiyatgilarin medih siirleriyle
ilgili birtakim kriterler ortaya koyduklar1 ve ancak bu kriterlere uymak
suretiyle medih siirlerinin edebl acgidan daha kaliteli bir seviyeye
ulasabilecegini ifade ettikleri goriilmektedir. S6z konusu eserlerde yer alan
bilgiler 15181nda meseleye memdsh ve memdiiha atfedilen degerler olmak
iizere iki agidan bakilmasi gerekmektedir.

Sair dncelikle memdahun siyasi, sosyal, ilmi vb. konumlarin1 dikkate
almaly, lafizlar, lafizlara yiikledigi anlamlar: ve hitap bigcimini 6zenle tercih
etmelidir. Ote yandan miimkiin mertebe hakikate bagh kalmali, memdiihu
sahip olmadig1 meziyetlerle 6vmekten kaginmalidir.

Medih siirlerinde asil olan memdihun herkes tarafindan benimsenen
degerlerle dvilmesidir. Fiziksel 6zellikler, zenginlik, soy gibi hususlarin s6z
konusu edilmesi tartisilmis ve genel kabule gére methin ana unsurlarn
olmadig1 belirtilmistir.

Insanlarin éviilen degerleri her seyden énce onlarin insan olmalarindan
kaynakli olmalidir. Bu noktada medihlere konu olmas1 gereken degerleri
dort ana baslhk halinde tasnif etmek miimkiindiir. Bunlar; “akil”, “adalet”,
“cesaret” ve “iffet”tir. Bu tasnifin temelinde insani faziletleri hikmet, secaat,
iffet ve adalet seklinde siralayan Aristo diisiincesinin ve dolayisiyla Grek
felsefesinin oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Kudame b. Ca‘fer gibi
ediplerin, medihlere konu olan degerlerin tasnifinde Grek felsefesinden
etkilendikleri ve bu etkinin eserlerinde agikca goriildiigii belirtilmelidir.
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ABSTRACT

Education is the process of bringing about desired changes in one's
behavior by his own will. Islam predicts conscious behaviors based on
thought and analysis instead of unconscious behaviors based on
conditioning. At this point, the revelation-based notification process
implemented by the Prophet is the best example of a radical
transformation. The following speech by Ja‘far b. Abi Talib to Negus
during the migration to Abyssinia beautifully expresses this
transformation: “O Sovereign! We were a people floating in the darkness
of ignorance. We worshiped idols, ate dead animal meat, and sinned. We
would cut off relations with relatives and treat neighbors badly. The
strong among us crushed the weak. We continued to live in this way until
Allah sent us a messenger whose lineage, trustworthiness and chastity we
knew. The Messenger of Allah invited us to believe in the oneness of Allah,
to worship Allah, and to abandon the idols and stones that we and our
ancestors worshiped besides Allah. He ordered us to tell the truth, to
fulfill the trust, to visit relatives, to be nice to neighbors, to avoid haram
and not to kill people. He forbade us to commit bad and sinful acts, to
speak bad words, to eat the property of orphans, and to slander chaste
women. He ordered us to worship Allah and not to associate anything
with Allah, to pray, to give alms and to fast. We approved it, believed in it
and followed it in line with the messages it brought from Allah. Thus, we
worshiped only Allah and did not associate anything with Allah. We have
made haram what he has made unlawful for us, and halal what he has
made lawful...”

Islam gave a format with a revelation program to the people of the
period who came to the point of collapse with the viruses of ignorance.
Then, the education and training program implemented by the Prophet



transformed the people of ignorance into companions and the period of
ignorance into the Age of bliss.

When the revelation-centered education method is examined, it is
clearly seen that an awareness-raising activity is carried out from the
center to the environment/human to the environment. As a matter of
fact, at the Mecca stage, we see that as an inevitable element of a healthy
society, in the first place, importance is given to raising Muslim
individuals with personalities. In the Medina stage, it is seen that
importance is given to the construction of a society based on individuals
with grown-up personalities.

The Islamic education model, which approaches problems with a
holistic view based on sunnetullah, places healthy reading at the
foundation of the solution. The fact that "Read" was the first command
sent by Allah in a period in which there were many ignorant
characteristics, supports this. Because the point is not to kill the flies, but
to dry the swamp from which they are derived. In this context, it is
significant that the verses first emphasize on creating the consciousness
of tawhid, the Hereafter, worship and charity. In addition, educational
venues such as Darul Argam and Suffa have made great contributions to
this point with face-to-face education. It is possible to briefly describe the
transformation experienced at the end of this process as follows: The
tribe, which is in the center of the social structure, has been replaced by
religious brotherhood. The disorganized political structure has been
replaced by a large state. In other words, people have entered a
comprehensive purification and order path in mental, religious and
social areas.

Keywords: Islamic History, The Period of the Prophet, Education,
Revelation, Prophet
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Giris

Arapca’da Terbiye kelimesiyle ifade edilen egitim, “yetistirmek”,
“beslemek”, “doyurmak”, “zayif durumdan iyi duruma doéntstiirmek” gibi
anlamlara gelmektedir.! Egitim, kisinin kendi davranislarinda iradeli bir
bicimde istendik degisiklikleri ortaya c¢ikarma faaliyetidir. Dolayisiyla;
bilingsiz bir sekilde sartlandirma ya da baski yoluyla zorla yapilan
davranislar bu kapsama girmemektedir.

Allah Tedl3, ilk insandan itibaren gondermis oldugu vahiyle, mesajini
unutarak kotii bir yola meyletmis olan insanlara, kendilerini iki diinya
saadetine gotiirecek olan dogru yolu tekrar hatirlatmis ve bu durum, son
peygamber Hz. Muhammed’e kadar gelmistir. Dolayisiyla insanlik tarihi,
insanhigin iyi ve kotii yonde sergiledigi doniistimlerin tarihidir. Allah Teal3,
kotilugin tarafin1 “karanliklar” kelimesiyle ve ¢ogul olarak ifade ederken,
iyiligin tarafini ise “aydinlik” kelimesiyle ve tekil olarak ifade etmektedir.
Zira “O, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in kuluna (Hz. Muhammed)
apacik ayetler indirendir. Siiphesiz Allah, size karsi ¢ok esirgeyici, ¢ok
merhametlidir.”? ayeti vahyin, insanin bireysel ve toplumsal hayatindaki
doniistiiriicii roliinii net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Asr-1 Saadet, insanlik i¢in ¢ikarilmis en hayirlh immetin doéniisiim
hikayesidir. Kiyamete kadar tiim insanlik i¢in model olarak ortaya konmus
bu donemi iyi anlamak ve imkan dahilinde uygulamaya calismak her
Miisliiman’in gorevidir.

Kuskusuz ki cahiliye kavrami, zamansal ve mekansal smirlar1 olan bir
donemi degil, her zaman ve mekédnda ortaya ¢ikabilecek bir anlayis1 ifade
etmektedir. Bu sebeple 6ncelikle cahiliye kavraminin iyi analiz edilmesi ve
bu minvalde Islam’in insan nasil déniistiirdiigiiniin iyi anlasilmasi
gerekmektedir. Habesistan’a hicret eden Mislimanlarin sézciisii
durumundaki Ca‘fer b. EbG Talib’'in, Habesistan Krali Necasl'ye hitaben
yaptig1 su konusma, Asr-1 Saadet 6zelinde sunmaya calistifimiz egitimin
dontistiiriicii rolii konusunda net ve somut veriler sunmaktadir:

“Ey Hiikiimdar! Biz cahiliye karanliklan icinde yilizen bir kavimdik.
Putlara tapar, 6lii hayvan eti yer, giinah islerdik. Akrabalarla iliskiyi keser,
komsgulara kotii davranirdik. Aramizda gii¢li olanlar zayiflar ezerdi. Allah
bize aramizdan soyunu, dogrulugunu, giivenirligini ve iffetini bildigimiz bir

Y Ebii Nasr Ismail b. Hammdd el-Cevheri, es-Sthdh: Téacu’l-Luga ve Sthihu’l-‘Arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgafir Attar (Beyrut: Déru’l-‘llm li’l-Meldyin, 1987), 5/6/2350; Ebii’l-Fazl
Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed Ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab (Beyrut: Ddru
Sadir, ts.), 1/401, 2/33.

Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Tiirkive Diyanet Vakfi Yaymnlar,
2017), el-Hadid 57/9.
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el¢i gonderinceye kadar bu sekilde yasamaya devam ettik. Allah’in elgisi, bizi
Allah’t birlemeye, O’'na ibadet etmeye, bizim ve atalarimizin O’nun disinda
ibadet ettigimiz putlarn ve taslar1 terk etmeye davet etti. Bize dogru
soylemeyi, emaneti yerine getirmeyi, akrabalar1 ziyaret etmeyi, komsulara
iyi davranmayi; haramlardan sakinmayi ve insanlar1 6ldiirmemeyi emretti.
Bize kot ve giinah fiiller islemeyi, kot s6z sdylemeyi, yetimlerin malin
yemeyi, iffetli kadina iftira etmeyi yasakladi. Allah’a ibadet etmeyi ve O’na
herhangi bir seyi ortak kosmamayi, namaz kilmayi, zekat vermeyi ve orug
tutmay1 emretti. Onu tasdik ettik, ona inandik ve Allah’tan getirdigi mesajlar
dogrultusunda ona uyduk. Béylece sadece Allah’a ibadet ettik ve O’na hi¢bir
seyi ortak kosmadik. Bize haram kildigin1 haram, helal kildigini helal kabul
ettik...”3

Bir doniisiim hikayesinin iyi anlasilabilmesi icin sorulmasi gereken ti¢
temel soru vardir; “Onceden nasildi?”, “Sonra neye doniisti?”, “Bu doniisiim
nasil gerceklesti?” Calismamiz, bu ii¢ soruya cevap bulma mahiyetindedir.

1. Cahiliye Déneminin Genel Ozellikleri

Canhiliye kelimesi, “bilgisizlik”, “hafiflik” ve “diisiincesizlik” gibi anlamlara
gelen “Chl” kokiinden tiiremektedir ve “Islim’in yasanmadigi zamansal
slire¢” anlaminda kullanilmaktadir.# Cehélet ii¢ sekilde gorilebilmektedir:
Bilgisizlik, bir seye gercekte oldugundan farkl sekilde inanmak ve bir seye
hak ettiginden farkli sekilde muamele etmek.>

Hz. Peygamber’in islam davetine baslamasindan énceki siire¢, Cahiliye
Dénemi olarak isimlendirilmektedir. Kelimenin anlam analizi ¢ercevesinde
bakildig1 zaman bu dénemde bilgisizlik, kabalik ve vahye karsi kayitsizlik ya
da diismanlik goze carpmaktadir. Bu noktada, cahiliye donemindeki dini,
sosyal, siyasi, kiiltiirel, ekonomik ve akli sartlarin 6zellikleri hakkinda bilgi
sunmanin faydali olacagi kanaatindeyiz.

1.1. Cahiliye Doneminde Dini Hayat

Cahiliye doneminde Arap Yarimadasi kozmopolit bir yapiya sahipti. Zira
farkli inang¢ ve irka bagh unsurlar dikkat ¢ekmektedir. Allah’a inananlar,
Allah’a inanan ancak O’na sirk kosarak putlara, su kaynaklarina, ruhlara,
yildizlara, giinese, aya tapanlar, Mecfsiler, tevhid akidesine inanan Hanifler,

8 Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyiib el-Himyeri Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekd
vd. (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evidadihi, 1955), 1/336; Izzeddin Ibnii’l-Esir,
el-Kamil fi't-Tarih, ¢ev. Ahmet Agirak¢a vd. (Istanbul: Hikmet Negriyat, 2008), 1/677.

4 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mu‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed
Harin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 1/489; Ibn Manziir, Liséanu’l- ‘Arab, 11/129-130.

> Ragib Isfehani, el-Miifreddt, cev. Abdiilbaki Giines, Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yaymnlar,
2007), 1/270-271.
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Hiristiyanlar ve Yahtdiler bu boélgedeki inan¢ unsurlarini temsil
etmekteydiler.¢

Sabiiler de Arap Yarimadasinda yasayan unsurlar arasindaydi. Genellikle
tarihciler onlarin, Hz. Ibrahim’in davetine uyan kisiler olduklari, onlardan
miisrik olanlarin ise dinlerini tahrif eden kisiler olduklar1 kanaatindedirler.
Bununla birlikte Kur'dn’da onlarin Yahlidi ve Hiristiyanlarla birlikte
zikredilmesinden, 6zel bir durumlarinin oldugu ve tek ilaha inandiklari
anlasilmaktadir. Sabil kelimesi, Mekke miisrikleri tarafindan, “kavminin
dinini terk etmis, inangsiz kisi” anlaminda kullanilmaktaydi. Bu sebeple Hz.
Peygamber ve ona inananlar da putlara tapmamalar1 sebebiyle bu isimle
nitelendirilmekteydiler.”

Araplar arasinda baskin olan inang, putlara tapmak seklinde tezahiir
eden sirk idi. Onlarin en meshur putlan ise Ldt, Mendt, Uzzd, Hiibel, Isdf ve
Ndile idi. Bunun disinda herkesin evinde 6zel putlar1 da bulunmaktaydi.®
Onlar bu putlarin, kendilerini Allah’a yaklastiracagi inancindaydilar.® Bazi
Araplar, cinlerin ve meleklerin Allah’in ortaklari oldugu inancindaydilar.10
Bu inangta etkili olan hususlardan birisi de taassup yani sorgulamadan korii
koriine taklit idi. Nitekim Allah Teala bu hususu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde
ifade etmektedir: “Onlara, ‘Allah’in indirdigine ve Peygamber’e gelin’
denildiginde onlar, ‘Babalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter’ derler.
Peki ya babalari bir sey bilmiyor ve dogru yolu bulamamis olsalar da mi?”11
Bununla birlikte hi¢bir seye inanmayan ve diinya hayatiyla birlikte her seyin
son bulacagina inanan bir aristokrat siif da bulunmaktaydi.12

Cahiliye déneminde yasayan bir diger ziimre ise Hz. ibrahim’e tabi
olarak tevhid inanci iizere yasamaya calisan Hanifler idi. Bunlar, putlardan
uzak durmakta ve Allah’in birligine inanmaktaydilar. Bu dénemde misrikler
arasinda, asli bozulmakla birlikte Hz. Adem’den itibaren uygulana gelen;
Gusil abdesti almak, Kabe’'ye hiirmet gostermek, onu tavaf etmek, hac,

6 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihu’l- ‘Arab kable I-Islam (Beyrut: Daru’s-Saki, 2001), 11/34, 12/26;
Liitfi Abdiilvehhab Yahya, el-Arab fi l-usiiri I-kadime (Iskenderiye: Dédru’l-Ma ‘rifeti’I-Camiiyye,
ts.), 379-391.

" Ali, el-Mufassal, 12/30, 277-278; Adem Apak, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii
(Istanbul: Ensar Yaymnlari, 2012), 231.

8 Ebu’l-Miinzir Hisam b. Muhammed Ebu’n-Nadr Ibnii’s-Sdib Ibn Bisr el-Kelbi, Kitdabu'’l-esnam,
thk. Ahmed Zeki Bdsa (Kahire: Ddru’l-Kiitiibi I-Misriyye, 2000), 13, 16, 18, 27, 29, 33; Ali, el-
Mufassal, 11/80, 335.

®  ez-Ziimer, 39/3.

10 el-En‘am 6/100; es-Sebe’ 34/40.

L el-Maide 5/104.

12 el-Casiye 45/24.



umre, Arafat'ta vakfe ve kurban kesmek gibi uygulamalara da tanik
olunmaktaydi.13

1.2. Cahiliye Doneminde Siyasi ve idari Hayat

Cahiliye doneminde siyasi hayatta bir biitinliikten bahsetmek
imkansizdir; c¢linkii bir devlet baskaninin liderliginde toplanmis devlet
yapis1 soz konusu degildir. Zira kabilelerin karsilikli rekabetine dayanan ve
diger kabilenin tstiinliigiini kabul etmeyen asabiyet anlayisi, bir lider
etrafinda toplanmaya engel olmaktaydi. Siyasl hayatta aristokratik bir
anlayis hakimdi. Daru’'n-Nedve’de Mele adi verilen ve Mekkenin o6nde
gelenlerinden olusan bu heyetin ortak istisaresiyle kararlar alinmaktaydi.
Cahiliye doneminde Araplarda temel yapi kabileydi ve kabileler, seyyid ya da
seyh denen liderler tarafindan yonetilmekteydi. Kat1 bir veraset anlayisi
yoktu. Dolayisiyla kabile reisinin 6limiiniin ardindan her haliikarda oglu
gecmemekteydi. Bu noktada itibar edilen husus, yas, olgunluk ve yoneticilik
kabiliyetiydi. Bu 06zellik, kabile reisinin oglunda olmadig1 zaman baskasi
lider segilirdi.14

1.3. Cahiliye Doneminde Sosyal Hayat

Cahiliye doneminde toplum, ¢ol bolgelerinde ikamet eden ve genellikle
gecimini hayvanciliktan karsilayan bedeviler ile tarima uygun yerlerde
yerlesik olarak yasayan ve ticaret ile ziraat gibi yollardan ge¢imini temin
eden hadarilerden olusmaktaydi.’> Bu her iki toplumsal grup, asabiyet ve
intikam duygusu gibi faktorlerle birliklerini saglamaktaydilar. Zira kabileler
arasi savaglar, toplumun vaz ge¢ilmez unsurlariydi ve bu noktada Kkisi tek
basina ayakta kalamazdi. Boylesi bir yasam tarzinin tabii sonucu ise kan
davalariydi.16

Asabiyet, kimin hakli olduguna degil, kendi kabilesinden olup olmadigina
bakan bir anlayisti. Dolayisiyla kabilede aslolan, kendi kabilesinden olan
kisiyi haksiz dahi olsa savunmakti. Kabile icinde de herkes aym statiide
degildi; hiirler, koleler ve azad edilmis kolelerin olusturdugu mevla olmak
lizere ii¢ zlimre goze ¢carpmaktaydi.l?

B Ebu’l-Kdsim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif fi serhi’s-Sireti n-
nebeviyye li’bni Hisam, thk. Omer Abdusselam es-Seldami (Beyrut: Ddru Ihydi’t-Turdsi’l- ‘Arabi,
2000), 2/180, 5/271; Muhammed Said Ramazan el-Biiti, Fikhu’s-Sire, ¢ev. Ali Nar, Orhan Aktepe
(Istanbul: Gonca Yaymevi, 1992), 51.

¥ Yahya, el-Arab fi l-usiiri l-kadime, 358-363; Corci Zeyddn, Islim Uygarliklar: Tarihi, cev. Nejdet
Gok (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2013), 1/47-48.

5 Ali, el-Mufassal, 1/13, 25, 202, 203, 220.

8 Yahya, el-Arab fi l-usiiri’l-kadime, 367-372.

' Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, el-
Ahkdamu’s-sultaniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 304; Yahyd, el-Arab fi’l-usiri’l-kadime, 373-
374.
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Cahiliye déneminde bir¢ok nikah cesidine rastlanmaktaydi. Hz. Aise’nin
bildirdigine goére bunlardan biri, bugiin bilinen nikah c¢esididir. Ancak
bununla birlikte ahldaki olmayan baska nikadh cesitleri de gorilmekteydi.
Buna gore; istibdd adi verilen nikah sekli vardi ki asil bir evlada sahip olmak
isteyen adam, esini bir baska erkekle iliski kurmaya gonderir ve ondan
cocuk sahibi olmasini isterdi. Baska bir nikah cesidine gore on tane erkek,
bir kadinla iliskide bulunurdu ve sonunda kadin, ¢cocugu oldugunda
hangisini isterse cocugun babasi olarak tayin ederdi. Yine kapilarinin
iizerine bayrak diken kadinlarin evine ¢ok sayida erkek gider ve onunla
iliski kurardi. Kadinin ¢ocugu oldugu zaman da kdif ad1 verilen uzmanlar
cocugun kime ait oldugunu sodylerse baba olarak o tayin edilirdi. Hz.
Peygamber, mehir verilerek yapilan mesri nikdh disinda diger cesitleri
yasaklamigtir.18

Cahiliye doneminde kiz ¢ocugu, bir utang sebebi olarak goriilirdi ve bu
sebeple cocuklarini diri diri topraga gomenler dahi olurdu. Allah Teal3,
Kur’an-1 Kerim’de bu hususa su sekilde isaret etmektedir: “Onlardan biri, kiz
ile miijdelendigi zaman i¢i éfke ile dolarak yiizii simsiyah kesilir! Kendisine
verilen kotii miijde (!) yiiziinden halktan gizlenir. Simdi onu, asagilanmis
olarak yaninda tutacak mi, yoksa topraga mi gomecek? Bak, ne kétii hiikiim
veriyorlar!"1?

1.4. Cahiliye Doneminde Kiiltiirel Hayat

Cahiliye doneminde genellikle s6zlii kiiltiir daha baskindi ve okuma-
yazma olay1 bolgeler arasinda dengeli bir sekilde dagilmamaktaydi.z0
Edebiyatta uhrevi havadan ziyade hirs ve kibir 6n plana ¢ikmistir. Nitekim
kabileler arasinda cereyan eden savaslar1 konu alan ve Eyydmii'l-Arab
seklinde adlandirilan tarih sohbetleri?! ve kabileler arasi istiinliik yarisi
seklinde cereyan eden ve karsilikli o6viinmeye dayanan mufdhara
atismalari?2 edebi unsurlarin biiyiik kismini kaplamaktaydi. Ayrica Ensab
ilmi de Araplar arasinda yaygindi ve toplumda, atalarinin isimlerini 6grenip
onlarla 6viinme duygusu revactaydi.

8 Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhdri, Sahihul-Buhdri (Dimask-Beyrut: Daru Ibn Kesir,
2002), “Nikah”, 36.

19" en-Nahl 16/58-59.

2 Yahyd, el-Arab fi'l-usiri’l-kadime, 276; Muhammed Siiheyl Takkiis, Siyer-i Nebi, cev. Miicahit
Yiiksel (Konya: Hiiner Yayinevi, 2019), 34.

2 Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, es-$i ‘r ve’s-suard (Kahire: Ddru’l-
Hadis, 1423), 1/245; Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed Ibn Abdilberr, el-Ikdii I-ferid (Beyrut:
Daru’I-Kiitiibi I-IImiyye, 1404), 6/9.

2 Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hdgimi Ibn Habib, el-Muhabber, thk. Eliza Lichten
Stater (Beyrut: Ddru’l-Afiki’l-Cedide, ts.), 142; Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr Ibn
Habib, el-Miinemmak fi ahbdri Kureys, thk. Hursid Ahmed Faruk (Beyrut: Alemu’I-Kiitiib, 1985),
1/38.
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1.5. Cahiliye Doneminde Ekonomik Hayat

Kuskusuz ki cografya, ekonomiyi etkileyen 6nemli bir unsurdur. Buna
gore; Arap Yarimadasi’'nin ¢ol bolgelerinde ekonomi, gocebe cobanlik ve
ticarete dayanmaktaydi. Buna karsilik verimli bélgelerde yasayanlarin
ekonomisi ise tarima dayanmaktaydi. Bununla birlikte onlar, ticareti ve
sanayiyi de ihmal etmemislerdir. En biiyiik gelirleri ise hac mevsiminde
gelen hacilardi. Haram ay olarak kabul edilen ve savasmanin yasak oldugu
Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylarinda Taif yakininda Ukaz panayiri
kurulurdu. Burada hem ticaret hem de kiltiirel faaliyetler yuritiliirdi.
Zilmecenne ve Ziilmecaz da diger 6nemli panayirlar arasindaydi.23

Cahiliye donemi ticari hayatinda faiz yaygindi. Hatta Araplar tarafindan
ticaretin normal bir unsuru olarak goriilmekteydi. Kur’an-1 Kerim’de Allah
Teala bu hususa su sekilde dikkat cekmistir: “Faiz yiyenler ancak seytanin
carparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, ‘Alim satim
da ancak faiz gibidir’ demeleridir. Halbuki Allah alim satimi heldl, faizi ise
haram kilmigtir. Artik kime Allah’tan bir 64iit erigir de faizciligi birakirsa
gecmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a aittir. Kim de yine
faizcilige  dénerse  iste  bunlar orada devamli  kalmak iizere
cehennemliklerdir.”24

Cahiliye doneminde ticari hayatta Yahtdilerin baskin bir roli var idi.
Genellikle Filistin ile Yesrib arasinda, Yemen'de, Yemame’'de, Mekke ve
Medine’de yerlesik durumdaki Yahidiler alim-satim islerinin yani sira
tefecilik gibi isler de yapmaktaydilar.2>

2. Islami Egitimin Ozellikleri

Ca‘fer b. Eb( Talib’'in, Habesistan’a hicret ettikleri zaman Necasi
karsisinda sarf etti§i sozler kuskusuz ki Islim’in bir insam nasil
doniistiirdigiinii anlatan giizel konusmalardan biridir. Zira Islam, cahiliye
kiltiriniin formatini almis, dolayisiyla onun ifsat edici viriisleriyle ¢cokme
noktasina gelmis olan ddnem insanina vahiy programli yeni bir format atmis
ve Hz. Peygamber’in uyguladigl egitim ve 6gretim programi, cahiliye
insanini sahdbiye, cahiliye donemini de Asr-1 Saddet’e donilistiirmiistiir.

Allah Teal3, gonderdigi ayetlerin 6zellikleri ve bunlarin génderilis sirasi
bakimindan insanlara bir doniisiimii gerceklestirecek olan egitimin nasil

2 jbn Habib, el-Miinemmak, 228; Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b.
Velid b. Ukbe b. el-Ezraki, Ahbaru Mekke, thk. Riisdi Salih Muslih (Beyrut: Ddru’l-Endeliis, ts.),
1/179.

2 el-Bakara 2/275.

% Ahmed Ibrahim es-Serif, Mekke ve’l-Medine fi’l-chiliyye ve ‘ahdi’r-Rasil (Kahire: Ddru’l-
Fikri’l-Arabi, ts.), 179; Ali, el-Mufassal, 12/87.
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olmas1 gerektigini en glizel sekilde oOgretmektedir. Allah Teald'nin
dontistiirme noktasinda ortaya koydugu prensip, merkezden mubhite yani
kisiden cevreye dogru genisleyen bir yol takip etmektedir. Bu sebeple ilk
yapilmasi gereken, toplumu olusturan insanlarin doniistiiriilmesi ve bilingli
Miisliiman sahsiyetin ingasidir.

2.1. Kur’an-1 Kerim’de Dikkat Ceken Egitim Yontemleri

Kur'an-1 Kerim’de Allah Teald'nmin kullarina hitaben ortaya koydugu
soylem ve yontemlerde ¢ok hassas egitim metotlar1 dikkat ¢ekmektedir.
Kur’'an ayetleri baglaminda Allah Tedld'nin 6grettigi ilkeleri su basliklar
altinda toplamak miimkiind{ir:

2.1.1. Biitiinciil Bakis

Bir dontisiimii gergeklestirme noktasinda dikkat edilecek ilk ve en hayati
unsur, teshis ve tedavi hususunda detaylarda bogulmadan biitiinciil bir
bakisi ortaya koymaktir. Yani sorunlari birbirinden bagimsiz kopuk pargalar
seklinde ele alip tek tek ugrasmak suretiyle bir kisir dongii yasamak yerine
sorunlarin temel sebebini, yani ¢ikis noktasini dogru tespit etmek,
dolayisiyla sinekleri oldiirmek yerine batakligi kurutmaya odaklanmak
gerekir. Bu sebeple Allah Teala, birgok olumsuzlugun yasandig1 cahiliye
toplumunun dontsimiini “Oku”2¢ ayetiyle baslatmistir. Ciinkii biitiin
sorunlarin ¢ikis noktasi cahiliyedir ve yapilmasi gereken de oOncelikle
insanlara, kurtuluslarini saglayacak saglikli bilginin sunulmasidir. Bu da ilk
olarak Kur’an’in ve sahih siinnetin 6gretilmesiyle miimkiindiir.

Saglikli bilginin sunulmasinin ardindan, bu bilgilerin
islenmesi/yorumlanmasi ve dolayisiyla saghklh bir bakis acisinin
gelistirilmesi gerekmektedir. “Oku” emri sadece 6grenmeyi degil, ayni
zamanda bilingli bir yasantiy1 ve Allah ile Kul, Allah ile Evren ve Insan ile
Evren arasindaki iliski konusunda saghkli bir tasavvuru da
gerektirmektedir.2?

Dogru bilgiye dayali dogru yorum ve neticede dogru bakis agisinin
meyveleri ise dogru davranislardir. Boylece insanlar, dogru davranisin hayat
bulabilecegi bir alani kendi biinyelerinde ortaya ¢ikarmay1 basarmis olurlar.
Isi sadece davranisi degistirmeye calismakla sinirh tutmak, sagliksiz bir
bedene saglikli bir organ nakletmeye g¢alismak olacaktir ki bunun sonucu,

% “Yaratan rabbinin adiyla oku! O, insami alaktan (asilp tutunan zigottan) yaratmistir. Oku!

Kalemle (yvazmayr) ogreten, (boylece) insana bilmedigini bildiren rabbin sonsuz kerem
sahibidir. ” (el-Alak 96/1-5.)

“Kendi nefisleri konusunda diisiinmiiyorlar mi? Allah, gokleri, yeri ve bu ikisi arasinda olanlari
ancak hak ile ve belirlenmis bir siire (ecel) olarak yaratmigtir. Gergekten, insanlardan ¢ogu
Rablerine kavusmayt inkdr ediyorlar.” (er-Rim 30/8.)
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doku uyusmazlig1 ve ardindan organin tekrar kesilmesi seklinde tezahiir
eden bir kisir dongiidir. Ardindan yapilmasi gereken ise bunu gevreye
dogru yaymaktir.

Modernite, insan1 hem kendi i¢erisinde hem de sosyal hayatta parcalara
ayirmis ve bdylece onu c¢aresiz birakmistir. Nitekim ruh ve bedenden
miitesekkil bir varlik olan insan, diinyada yasamasi gerektigi gibi, asil
varacagl yerin ahiret oldugunu da unutmamalidir. Bu sebeple Allah Teal3,
biitlinciil bakisi kullarinda gelistirmek amaciyla ilk ayetlerde ahiret bilincini
yani hesap verme suurunu da vurgulamistir.?8 Zira ahiret inanci olmayan ya
da zayif olan bir fert, sadece diinyaya odakli yasayacagindan, kotiiliikleri de
rahat isleyecek hale gelmektedir. Boyle bir insan, diinyevi giizelliklerin
pesinde kosan ve maddiyat ugruna ilkelerinden taviz veren bir kisi haline
gelmektedir. Bu sebeple Allah Teald, dilinya-ahiret dengesini saglama
noktasinda kullarinin terbiyesi i¢in infaka da vurgu yapmistir.2°

Netice itibariyle ilk ayetlerin siralamasina bakildig1 zaman Allah
Teala’nin, tevhid, ahiret inanci/ hesap bilinci ve infak gibi konulara vurgu
yaptigl ve insanin akil, inan¢ ve sosyal hayattaki pargalanmisligina son
vermeyi 6nceledigi goriilmektedir.

2.1.2. Kapsamli Arinma

Dogru bir insanin gergeklesebilmesi, 6ncelikle yanlis insanin yikilmasina
baghdir. Bu sebeple Allah Tedld, “Oku” emrinin ardindan gonderdigi
Miiddessir Siresi'nin ilk 5 ayetiyle3? kapsamli bir arinmay1 vurgulamistir.
Nitekim bu ayetler, donilisiim i¢in maddi ve manevi agidan akil, kalp ve
bedensel arimmanin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu noktada ilk
vahiylerde dikkat ceken diger onemli bir husus ise ibadetlere yapilan
vurgudur. Nitekim Allah Teala, bu asamada o6zellikle gece ibadetinin
onemine dikkat cekmistir. Ik nazil olan ayetler arasinda yer alan, “Ey
ortiiniip biirtinen! Kalk, birazi hari¢ olmak iizere geceyi; yarisini ibadetle
gecir. Yahut bundan biraz eksilt. Yahut buna biraz ekle. Kur'dn’t agir agir,
tane tane oku.”3! ayetleri, doniisim ¢alismalar sirasinda karsilasilacak olan
sikintilarda tahammiil noktasinda 6nemli bir destek olmaktadir.

“Gordiin mii dini yalan sayam? Iste odur yetimi itip kakan; Ve yoksula yedirmeyi 6zendirmeyen!
Vay haline o namaz kilanlarin ki, Onlar namazlarinin oziinden uzaktirlar. Onlar halka gésteris
yaparlar. Hayra da engel olurlar. ” (el-Maiin, 107/1-7.)

“O halde sakin yetimi ezme! El agip isteyeni de sakin bos ¢evirme! Rabbinin lituflarini siikranla
an.” (ed-Duhd 93/9-11.)

“Ey ortiisiine biiriinen! Kalk ve uyar! Sadece rabbinin biiyiikliigiinii dile getir. Elbiseni tertemiz
tut. Her tiirlii pislikten uzak dur.” (el-Miiddessir 74/1-5.)

3t el-Miizzemmil 73/1-4.

30
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2.1.3. Tedricilik

Allah Teald'nin, kullarinin terbiyesi ve donilisiimiinde ortaya koydugu
yontemlerden biri de tedriciliktir. Kuskusuz ki déniisiim, tekdiize bir durum
degildir. Kimi davranislarin degistirilmesi kisa bir stire alirken, zihinlerde ve
sosyal hayatta koklesmis bazi davraniglarin terki zamana ihtiyac
duyabilmektedir. Ornegin Allah Teala, cahiliye doneminin en basat
sorunlarindan olan igkiyi ti¢ asamali bir stirecin ardindan haram kilmistir.
ik etapta indirdigi, “Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: “Onlarda hem
biiytik giinah, hem de insanlar igcin yararlar vardir. Ama giinahlar
yararlarindan biiyiiktiir...”32 ayetiyle ickinin zararlar1 konusunda kullarini
bilinglendirmistir. Bir siire sonra indirdigi, “Ey iman edenler! Sarhogs iken ne
soylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu olmaniz durumu miistesna- ciintip
iken yikanincaya kadar namaza yaklasmayin..”33 ayetiyle, bir sinirlama
getirmis ve ickili iken namaz kilmay1 yasaklamis, “Ey iman edenler, icki,
kumar, dikili taslar ve fal oklari ancak seytanin islerinden olan pisliklerdir.
Oyleyse bun(lar)dan kacinin; umulur ki kurtulusa erersiniz. Gergekten seytan,
icki ve kumarla araniza diismanlik ve kin diisiirmek, sizi, Allaht anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?”3* ayetiyle li¢iincii
asamada ise ickiyi tamamen haram kilmistir.

2.1.4. Somutlagtirma ve ibret Maksath Kissalar Anlatma

Kuskusuz ki akilli insan, bagkalarinin baslarina gelenlerden ders ¢ikaran
kisidir. Bu sebeple kisi, yasanmis olaylar: iyi analiz ederse, baskalarinin
distiigli hatalar tekrar etmekten kurtulur. Allah Teala, Kur'an-1 Kerim’'de
gecmis kavimlerin, peygamberleriyle olumlu ve olumsuz miinasebetlerine
dair anlatilara yer vermek suretiyle yanlis tavir sergileyenlerle ayni hatalara
dismekten sakindirmakta ve dogru tavir sergileyenler gibi olmaya tesvik
etmektedir. Hz. Adem ile iblis, Ad, Semiid vb. kissalar1 bu minvalde saymak
mimkiindiir.

2.1.5. Korku-Umit Dengesi

Insan, hassas bir varliktir ve yanlis bir uygulamada ug noktalara kacma
tehlikesiyle karsi karsiyadir. Bu sebeple insan egitiminde sevgi ve ceza
dengesinin giizel ayarlanmasi gerekmektedir. Zira sevgide gosterilecek bir
asirilik gevseklige, cezada gosterilecek bir asirilik ise timitsizlige sevk eder.
Allah Teala, kullarinin korku ile {imit arasinda bir dengede olmalarinm
istemektedir. Bu sebeple Kur’an ayetlerinde O'nun, rahmetinden bahsettigi

32 el-Bakara 2/219.
% en-Nisd 4/43.
3 el-Maide 5/90-91.
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gibi azabindan da bahsettigine ve cennet nimetlerinden bahsettigi gibi
cehennemdeki azaptan da bahsettigine tanik olunmaktadir.

2.1.6. Fitratla Catismamak

islam, bireyi ve dolayisiyla toplumu déniistiiriirken insan fitratini
gormezden gelmez ve onun yasamsal faaliyetlerini yok saymak yerine
mesrl yollara kanalize eder. Bu sebeple yarattigini en iyi bilen Allah
Teadld’nin vahiy yoluyla sundugu egitim yontemi, insan fitratiyla catisan
degil, onunla uyumlu bir sekilde davranislar1 degistiren bir siireci 6n
gormektedir.

Kuskusuz ki Yaratan, yarattigini en iyi bilendir. Dolayisiyla Allah Teal3,
kullarinin yararina ve zararina olan seyleri de en iyi bilendir. Allah Teal3,
kullarinin fitratini asla yok saymaz ve onlarda yarattigi; karsi cinse ilgi,
gecimini saglama gibi duygulari reddetmek yerine mesri yollara kanalize
etmektedir. Bu sebeple ¢o6ziim olarak nikah, faizin yasaklanisi ve helal
yoldan ticaret gibi hususlari ortaya koymaktadir.

2.1.7. lyiligi Emretmek ve Kétiiliikten Allkoymak

Kisinin doniistimi, ilk asama olmakla birlikte tek basina yeterli degildir.
Ciinkii Islam, insam sosyal bir varlik olarak kabul etmekte ve Kisinin
selametini toplumun seldmetine bagladig1 gibi toplumun seldmetini de
kisinin selametine baglamaktadir. Bu sebeple emr-i bi’l-ma‘rif nehy-i ani’l-
miinker, toplumun egitimi ve doniisimi noktasinda 6nemli bir sosyal
kontrol miiessesesidir. “I¢cinizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiltigii
meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”35 ayeti de bu
gercegi ortaya koymaktadir.

2.2. Hz. Peygamber’in Uyguladigi Egitim Yontemi

Hz. Peygamber, Kur’an dgretilerini ve egitim metodunu en giizel sekilde
uygulamis ve bunun verimli sonuglarina hayatinda taniklik etmistir. Bu
noktada onun, insanlarin egitiminde dikkat ettigi hususlari da su sekilde
maddelemek miimkiindiir:

2.2.1. Iilkeleri Oncelikle Kendisinin Uygulamasi

Kuskusuz ki muhatap iizerinde sézden ¢ok uygulama etki eder. Yani bir
egitimcinin, insanlara telkin ettigi prensipleri oOncelikle kendi
davranislarinda gostermesi gerekmektedir. Aksi halde sozler etkisini
kaybeder.

Hz. Peygamber, insanlara soyledigi ilkeleri oncelikle Kkendisi
uygulamugtir. Nitekim Hz. Aise, onun ahlakim soran sahabeye: “Onun ahldki

% 4l-i Imrén 3/104.
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Kur’dn idi.”3¢ diyerek bu hususa dikkat ¢ekmistir. Onun bu séylem ve eylem
tutarliligl, diismanlar: tarafindan dahi takdir edilmis ve hicbir zaman onu
yalancilikla itham edememislerdir.

2.2.2. Muhatabina Kars1 Hosgoriiliit Davranmasi

Hz. Peygamber, muhatabini hemen azarlamaz ve hatasini ona yumusak
bir tslupla hissettirirdi. Onun bu durumuna Allah Teala, Kur’dn’da su
sekilde isaret etmektedir: “Allah’tan bir rahmet dolayisiyla, onlara yumusak
davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin onlar ¢evrenden dagilir giderlerdi.
Oyleyse onlar1 bagisla, onlar icin bagislanma dile ve is konusunda onlarla
miisavere et. Eger azmedersen artik Allah'a tevekkiil et. Siiphesiz Allah,
tevekkiil edenleri sever.”37

2.2.3. istisareye Onem Vermesi

Hz. Peygamber, yukaridaki ayette de belirtildigi tizere kendisine vahiy
gelmeyen hususlarda ashabiyla istisare ederdi. Béylece onlarin hem elestiri
kiltirine hem de sorumluluk duygusuna sahibi olmalarini
hedeflemekteydi. Nitekim Bedir Gazvesi'nde ordunun yeri konusunda
Hubab b. Miinzir'in tavsiyesine uymasi3®, Uhud Gazvesi oOncesi savasin
yontemi hakkinda ashibiyla istisare etmesi3? vb. konular bu husustaki
orneklerdendir.

2.2.4. Empatiye Yer Vermesi

Insanlarin kolay bir sekilde kétiiliik yapabilmelerinin sebeplerinden
birisi de ayni olayin magduru olarak kendilerini diisiinmemeleridir. Hz.
Peygamber, insanlarin egitiminde bunu da hissettirmeye c¢alismistir. O,
yanina gelerek zina yapmak i¢in izin isteyen bir gence dahi ani bir tepki
gostermemis ve empati kurmasimi saglayarak kendi annesi ve kiz kardesi
iizerinden ornek sorular sormak suretiyle bu isteginin yanlisligini ona
hissettirmistir.40

% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc b. Miislim el-Kugseyri Miislim, Sahihu’l-Miislim, thk. Ebii
Kuteybe Nazar Muhammed el-Farydbi (Riydd: Ddru Taybe, 1426), “Miisdfirin”, 139; Ebi
Abdurrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesdi, el-Miictebd mine’s-siinen, thk. Abdulfettdh Ebii
Gudde (Halep: Mektebetii’lI-Matbidti’I-Islamiyye, 1986), "Kiyamu'I-leyl", 2.

8 Al-i Imran 3/159.

B Jbn Hisdam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/620; Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-
iimem ve I-miilitk (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi 'I- Tlmiyye, 1407), 2/29.

% jbn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/63; Taberi, Tdrih, 2/59-60.

 Ebii Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b Esed es-Seybdni Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’I-Imém Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaiit vdgr. (Beyrut: Miiessesetii r-Risdle,
2001), 7/256-257.
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2.2.5. Konusmalarinda Uygun Zamani G6zetmesi

Insanlar, konusma dinleme noktasinda her zaman ayni motivasyona
sahip olamazlar. Bu sebeple iyi bir egitimci, insanlarin hazir olus
durumlarini da gozeterek konusmalidir. Bir kisi, Persembe giinleri insanlara
vaaz ve nasihatte bulunan Abdullah bin Mes‘tid’dan, her giin vaaz yapmasini
istedigi zaman o su karsilig1 vermistir: “Sizi biktirmamak igin her giin vaaz
etmiyorum. Zira Restlullah (sas) de bikmayalim diye, dinlemeye istekli
oldugumuz giinleri gozetirdi.”*1

2.2.6. Nefret Ettirmemesi

Insanlara bir telkinde bulunurken séyledigimiz séziin dogru olmasinin
yani sira sdyleme sekli de dnemlidir. Zira dogruyu yanlis bir islupla
soylemek, muhatabin nefretine ve dogruyu kabul etmemesine sebep
olabilmektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber, ashabindan birisini bir is icin
gonderdigi zaman: “Miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz. Kolaylastiriniz,
zorlastirmayiniz.”42 diye emrederdi.

2.2.7. Muhatabini Taniyip Ona Gére Konusmasi

Insan egitiminde dikkat edilecek hususlardan biri de biitiin insanlarin
ayni olmadigy, farkh kiiltiir, biling ve ihtiya¢ 6zelliklerine sahip olduklari
gercegini goz ardi etmemektir. Zira bir bilgi ve ydntem, muhataplardan
birisi i¢in uygun ve faydali olurken, baska bir muhatap icin zararl
olabilmektedir. Bu sebeple muhatabin durumunu iyi tespit edip ona gore bir
soylem ve eylem gelistirilmelidir.

Hz. Peygamber, muhataplarini bu anlamda iyi analiz etmekte ve ona gore
¢oziimler ortaya koymaktaydi. Zira kaynaklarda, ayni soruyu soran farkl
kisilere verdigi farkli cevaplar dikkat cekmektedir. Nitekim Hz. Peygamber,
amellerin en faziletlisini soran farkli sahabilere, onlarin 6zel durumlarin
gozeterek; Allah yolunda cihad, vaktinde kilinan namaz, anne-babaya iyilik
etmek gibi cevaplar vermistir.43

2.2.8. Dua

Insan, aciz ve giicii sinirh bir varliktir. Egitimcinin unutmamasi gereken
en 6nemli ilkelerden birisi de duadir. Clinkii dua, kulun, acziyetinin itirafi ve
dolayisiyla her seye giicli yeten Allah Teald’dan yardim istemedir. Boylece
dua, egitimcinin miitevaz1 kisiligine de biiylik katki saglamaktadir. Allah
Teala, duanin 6nemine vurgu sadedinde: “De ki: ‘Duaniz olmasa, Rabbim size

 Buhdri, “Ilim”, 11-12.

2 Miislim, “Cihdd”, 6.

* Buhdri, “Iman”, 18, “Hac”, 4, “Mevdkit”, 5, “Cihdd”, 1, “Edeb”, 1, “Tevhid”, 47, 48; Miislim,
“Iman”, 135, 137-139.
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ne diye deger versin! Siz yalanladiniz. Oyleyse azap yakanizi birakmayacak.”**
buyurmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de Allah Teala, Hz. M{isa'nin sahsinda egitimcilere dua
ogretmektedir. “Gonliime ferahlik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimden
diigiimii ¢éz ki séziimii iyi anlasinlar.”*> duasi, konusma yapilacagl zaman
okunmasi i¢cin Allah Teala'nin 6grettigi dualardandir.

2.2.9. Yiiz yiize Kurumsal Egitim

Hz. Peygamber, egitimi kurumsal hile de getirmis ve Mekke doneminde
Ddru’l-Erkam’da ashabina yaptig1 gizli derslerde onlara yeni inen ayetleri
Ogretmistir.#6 Medine déneminde ise Mescid'in insasiyla birlikte kurdugu
Suffe adindaki okul, hem maddl sikint1 igerisindeki sahabe i¢in bir ilim
O6grenme imkani olmus hem de teblig faaliyeti yiiriitecek 6gretmenlerin
yetistirilmesine katki sunmustur.4” Oyle ki burada yetisen sahabiler, teblig
yolunda biiyiik fedakarliklar yapmis ve ¢ogu zaman hayatlarini
kaybetmislerdir. H. 36. ayinda gerc¢eklesen Bi'ru Ma‘lne olayinda Hz.
Peygamber, ensardan kurrd diye isimlendirilen 70, bir rivayete goére 40 geng
sahabiyi gorevlendirmisti. Bu grup, Beni Amir ile Beni Siileym topraklari
arasinda buluna Bi’ru Ma‘line kuyusunun yanina geldikleri zaman pusuya
diistrilmiis ve sehit edilmistir.48

2.2.10. Evrensellik

Hz. Peygamber’in egitim ¢alismalari, sadece Arap Yarimadasi ile sinirl
kalmayp, evrensel 6lcekte olmustur. Zira evrensel bir din olan Islam da
bunu 6n géormekteydi. Bu sebeple Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlasmasi ile
saglanan baris ortamini iyi degerlendirmis ve devlet baskanlarina yazdigi
davet mektuplariyla onlari islam’a davet etmistir.4

*“ el-Furkan 25/77.

" Tahd 20/25-28.

& Ibn Hisam, es-Siretii ‘n-nebeviyye, 1/253; Ali b. Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii 'I-halebiyye

(Insanu’l-uyiin fi siveti’l-emini’l-me 'min (Beyrut: Déaru’I-Kiitiibi 'I-llmiyye, 1427), 1/402-403.

Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali b. Miisd el-Beyhaki, Deldilii'n-niibtivve ve ma ‘rifetii ahvali sahibi’s-

seria (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi'I-llmiyye, 1405), 6/103; Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed b.

Muhammed b. Muhammed el-Ya ‘meri Ibn Seyyidiinnds, ‘Uyiinii’l-eser fi fiiniini’l-megazi ve’s-

semad’il ve’s-siyer, thk. Ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Ddru’l-Kalem, 1993), 2/385;

Ahmed b. Ali b. Abdulkddir Takiyuddin el-Makrizi, Imté ‘u’l-esmd * bimad li 'r-resiil mine’l-ebnd’i

ve’l-ahvdl ve’l-hafede ve’l-meta’, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Ddru’l-

Kiitiibi l- ‘[lmiyye, 1999), 5/161.

% Muhammed b. Omer b. Vikid Ebi Abdullah el-Vikidi, Kitabu 'I-Megazi, thk. Marsden Jones
(Beyrut: Ddru’l-A ‘lemi, 1989), 1/346-347; Ebii’r-Rebi* Siileymdn b. Misa b. Salim el-Keldi, el-
Iktifa’ fi (bimd tedammenehii min) megazi Resiilillih ve’s-selaseti’l-hulefd’ (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi 'I-Ilmiyye, 1420), 1/408-410; Ibn Seyyidiinnds, ‘Uyiinii’l-eser, 2/63-69.

*® jbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/607; Ebii Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Muni* Ibn Sa‘d, et-
Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkidir Ata (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi 'I- ‘[lmiyye, 1990),
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3. Déniisiim Ornekleri

Kur’an-1 Kerim’de ortaya konulan egitim yontemleri ve Hz. Peygamber’in
uyguladigl hikmetli pratigin sonucunda hayatin her alaninda cahiliye
doénemi insani kokli degisimler yasadil. Bu degisimleri su basliklar altinda
6zetlemek miimkiindiir:

3.1. Dini Hayatta

Cahiliye doneminde sirke bulasmis ve yeri geldigi zaman kendi elleriyle
yaptiklar1 putlara tapan insanlar, kullara kulluk yapmaktan kurtulmus ve
Allah Teald’ya kulluk yapmaya doénerek, tevhid semsiyesi altinda fitratlarina
uygun olan kimliklerini kazanmislardir.

Diinyevi bir hayat yasamanin neticesi olarak tiim hesaplarin ve
disiincelerini diinya ile sinirhl sekilde yapan insanlar, ahiret inanci ile
birlikte parcalanmisliktan kurtuldular ve yaptiklarinin hesabini verecekleri
bilinciyle sorumluluk sahibi ve digerlerini de diisiinen kisiler haline geldiler.

Asabiyet odakli hayatin neticesinde kan bagina ya da hizip birligine
dayali yasayan insanlar, din kardesligi ¢atis1 altinda iman odakli bir hayat
yasayan Kkisiler haline geldiler.

3.2.  Siyasi ve idari Hayatta

Kendi kabilelerinin iistiinliigiinii esas alan asabiyet odakl diisiincenin
tezahiirii olarak baska kabileden kisilerin liderligini kabul etmeyen ve bu
sebeple bir devlet kurmay1 basaramamis olan cahiliye donemi insan, ehliyet
esasina dayali olarak liderligi benimsenmis kisilerin etrafinda toplanmak
suretiyle biiylik bir devlet kurmay: basardilar.

Diinyadan soyutlanmis, kendi halinde yerel bir anlayisla hayatini
siirdiiren insanlar, Islam ile birlikte global diisiinen Allah’in dinini
ulasabildikleri her yere yayma gayretinde olan kisiler haline geldiler.

Irkeilik hastalif1 sebebiyle ayrismis ve birbirine rakip olarak yasayan
insanlar, immet bilinciyle birlikte birbirine destek olan kardesler haline
geldiler. Ayrica elit kesim tarafindan yonlendirilen toplum, siird prensibiyle
birlikte goriislerine itibar edilen bir toplum haline geldi.

3.3. Sosyal Hayatta

Zalim de olsa mazlum da olsa kabilenden olana sahip ¢ik anlayisini
dayatan asabiyet ortadan kalkmis ve kim olursa olsun haklinin yaninda
olmay1 6ngoren anlayis hakim oldu.

1/198-210; Ahmed b. Yahyd b. Cabir b. Daviid el-Beldazuri, Ciimel min ensdabi’l-esrdf, thk. Siiheyl
Zeklkdr, Riydd ez-Zirikli (Beyrut: Ddru’l-Fikr, 1996), 1/531.
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Kiz ¢ocuklarinin diri diri géomiildiigii ve kadinin degersiz oldugu bir
toplum, kadina deger veren bir toplum haline geldi. Nitekim Hz. Peygamber,
kadinin annelik vasfim1 hatirlatmis ve: “Cennet annelerin ayaklari
altindadir.”s% buyurmustur.

Toplumda hicbir degeri olmayan ve mal olarak alinip satilan kéleler,
uygulanan rehabilite sonucunda toplumda saygin konumlar elde ettiler.
Oyle ki 6énceden bir kéle olan Zeyd b. Harise, Mite Gazvesinde islam
ordusunun komutanligini yapmistir.51

Kan davasi ve baskin gibi mesri olmayan sebepler icin kan akitan
cahiliye donemi insani, Allah rizasi i¢in cihat eden kisi haline geldi.

Icki aliskanlig1 sebebiyle aklini kullanamaz hale gelen ve birgok kétii fiil
isleyen cahiliye insani, ickinin haram kilinmasinin ardindan aklini saglikh
bir sekilde kullanan ve Kur'an ile siinnetten saghkli c¢ikarimlarda
bulunabilen kisi haline geldi.

Ahlaki kurallarin gozetilmedigi ve genellikle neseplerin saglikli sekilde
tespit edilemedigi gayri mesri iliskiye dayali birliktelikler, nikdh akdiyle
gerceklesen ve saglikl yollarla kurulan ailelere dontistii.

3.4. Kiiltiirel Hayatta

Okuma yazma oraninin diisiik oldugu ve sozli kiiltiiriin hakim oldugu
toplum, okuma yazma oraninin arttig1 ve kitaplarin énemli rol oynadigi bir
toplum haline doniistii.

Diistiikleri taassup sebebiyle diisiincesiz bir sekilde atalarindan miras
kalan kiiltiirii devam ettiren birey ve toplum, elestiren, arastiran ve dogruyu
yanlistan ayirt edebilen kisi ve toplum haline doniistii.

Kisi odakli diisiinen ve kisisel duygularin1 6n plana ¢ikarma neticesinde
rovansist bir anlayisa sahip olarak kin duygusunu kan davalariyla tatmin
eden toplum, ilkesel diisiinen ve yeri geldigi zaman eziyetler gérdiigi kisiyi
affedebilen bir toplum haline doniistii.

3.5. Ekonomik Hayatta

Mala ve paraya asir1 deger vermesi sonucu onlarin kontroliine girmis ve

icabinda -Kafir(in Sdresi'nin niizlil sebebinde gorildigi lizere- menfaat

ugruna dinlerini dahi pazarlik konusu yapabilen insanlar, mali kontrol eden
ve dini ugruna malini feda edebilen kisilere dontistii.

% Nesdi, “Cihad”, 6. ‘ ‘
U Jbn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/373; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/97-98; Ibnii’l-Esir, el-Kamil
fi't-Tarih, 2/111.
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Faiz ve tefeciligin hakim oldugu, zenginin fakiri somiirdigi, dolayisiyla
iiretimden ziyade kisa yoldan zengin olmanin benimsendigi bir toplum, el
emegine deger verilen ve iiretimin desteklendigi bir toplum haline déniistii.
Ayrica Yahudilerin kontroliinde olan ekonomi, Hz. Peygamber’in hicretten
sonra kurdugu Isldm Pazart ile birlikte Miisliimanlarin kontroliine gecti.52

Sonug

Kuskusuz ki insanlik tarihi, dontisiimlerin tarihidir. Allah Teald'nin
kulluk i¢in yarattig1 insanlar, tarihi siire¢ icerisinde iyi ve kotii doniisiimler
yasamislardir. Bu doniisiimlerdeki temel faktor ise insanlarin kendi
iradeleri dogrultusunda yaptiklar: tercihler olmustur. Nitekim Allah Teal3,
“..Stiphesiz ki, bir kavim kendi durumunu degistirmedikce Allah onlarin
durumunu degistirmez...”>3 ayetiyle bu hususa dikkat cekmektedir.

Insanlar, yaratilis gayelerini unutup da sapmalar yasadikca, Allah Teala
gonderdigi vahiy ve peygamberlerle onlara hakikati hatirlatmistir. Bu siire¢
icerisinde kiyamete kadar tiim insanlik i¢cin drnek alinmak iizere ¢ikarilan
en hayirli immet ise Asr-1 Saadet’tir.>* Dolayisiyla Asr-1 Saddet, muhtesem
bir doniisim hikayesidir. Ve “Cahiliye dénemi insani nasil sahdbeye
doniistli? sorusunun cevabidir.

Hz. Peygamber, vahiy dogrultusunda tatbik ettigi hikmetli egitim
faaliyetiyle, cahiliye kiiltiiriinii almis ve yerel bir hayat yasayan insanlarin,
bilingli ve global bakisa sahip insanlar haline gelmesine vesile olmustur. Bu
egitimin temel noktalarini su bashklarda o6zetlemek mimkiindiir:
Siinnetullah odakli biitlinciil bakis, kapsamli arinma, tedricilik, fitratla
catismazlik, ibret levhalari sunma, korku-iimit dengesi, emr-i bi'l-ma‘rif
nehy-i ani’l-miinker, sdyledigi prensiplerin ilk uygulayicis1 olmak, hosgori,
empati, istisareye 6nem vermek, konusmalarda uygun zamani gozetmek,
nefret ettirmemek, muhatabini taniyip ona gére konusmak, dua, yiliz yiize
kurumsal egitim ve evrensellik.

Bireyden baslayip cevreye dogru yayilan bu egitim siireci, hem fert hem
de toplumda biiyiik bir dénilisiime sebep olmustur. Bu yontem, kiyamete
kadar tiim insanlik i¢in biiyltik doniisiim plani olarak her zaman ortada
olacaktir. Bu doniisiimden etkilenen ferdin somut bir goriintiisii baglaminda
su anekdot, 6nemli veriler sunmaktadir: Hz. Peygamber Veda Hacci'nda
ihramini ¢ikarmak icin tras olmaktaydi. O tras olurken birisi gizlenerek gelip

Hiiseyin Algiil, “Akabe Hadisesi: Hicret ve Getirdikleri”, Diyanet [lmi Dergi [Diyanet Dergisi]
Hicret Ozel Sayist (1981), 61, 65.

3 er-Ra‘d 13/11.

“Siz, insanlar igin ortaya ¢ikarimis en hayvirli iimmetsiniz. lyiligi emredersiniz, kotiiliikten
alikoyarsiniz ve Allah’a inamrsiniz. Ehl-i kitap da inanmig olsalardi elbette onlar i¢in hayirl
olurdu; i¢lerinden inananlar da var, fakat cogu yoldan ¢ikmustir.” (Al-i Imrdn 3/110.)
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onun dokiilen miibarek sac¢ ve sakal tellerini topluyor, bir kdseye ¢ekilip, o
sa¢ ve sakallarn yiiziine, goziine siirerek agliyordu. Enes b. Malik diyor
ki; “Merak ettim bu sahsin kimligini, sorusturdum. Ve onun Hudeybiye’'de
Hz. Peygamber’e karsi kiistah¢a konusan Siiheyl b. Amr oldugunu 6grendim.
Daha diin “Resilullah” ifadesine karsi ¢ikan Siiheyl’in, simdi onun saginin
tellerini ytlizline goziine siirdiiglinii goriince hayrete diistiim.”55
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AN ANALYSIS OF THE EXPERIENCE IN THE FIELD OF RELIGIOUS
THOUGHT AND VALUES IN POST-REVOLUTION IRAN

ABSTRACT

The aim of this study will be to take a closer look at what kind of
change and transformation have occurred in Iran in the field of religious
thought and values at the intellectual and social level, based on the
experience that took place after the Islamic Revolution of 1979. Forty
years after the establishment of the Islamic Republic of Iran in 1979, the
transfer of religious values to life and the developments in religious
thought are indeed a serious experience that needs to be pondered over.
Since, despite the religious institutions, propaganda and numerous
education centers and publishing houses, which are all quite common in
Iran and heavily invested in, it is a reality pointed out by many thinkers,
researchers and observers that young people and intellectuals in Iran are
gradually moving away from religion and religious denominations. In
particular, it is possible to observe that the generation born and raised
after the Revolution has very low interest in religion and is clearly
inclined towards the Western world.

Is this course of events in Iran being the opposite of what was aimed
by the Revolution directly related to the prevailing political attitude and
the wrong application of religious provisions? Or could this situation be
explained by the fact that nowadays old values look inadequate
compared to universal values of the multi-choice picture of modern
world, which has become even more evident with the wide spread of the
internet? In addition to these, what are the effects on the situation in Iran
of the following: economic problems and hardships related to economic
development being number one agenda in the country along with the
fact that young people in particular see these problems as connected
with religious enforcement restricting their freedom?

This paper presents an effort to inquire into the field of religious and
universal values posing the above-mentioned questions among a number
of others and considering different factors based on a concrete example
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of Iran. Thus, the first part of the paper briefly mentions the course of
religious experience in Iran after the 1979 Revolution. After this first
section, which should be mainly considered as determination of the
present situation, the thoughts and approaches of the generation that
grew up after the Revolution are discussed. Based on this experience, in
the conclusion part some inferences are made about the future of man's
relationship with religion and the change of values. These determination
and inferences are made on the basis of scientific studies we have done
on Iran, observations and, ultimately, the impressions and sources
obtained during the last visit to Iran.

Keywords: Iran, Islamic Revolution, Religious Thought,
Transformation of Values

Giris

1979 iran Islam Cumhuriyeti’nin kurulusunda esas alinan ve hayatin her
alaninda s6z sahibi olma iddiasiyla gelistirilen Devrim ideolojisi, 6zellikle
Humeyni’'nin vefati ve iran-Irak Savasi'nin ardindan ciddi elestirilerin hedefi
olmustur. Zira Devrim sonrasinda yasanan siirecte, teorik planda tartisilan
hiikiimlerin pratik alana aktariminda ve dini degerlerin uygulanmasinda
yasanan sikintilar toplumda bazi tepkilerin ortaya c¢ikmasina sebep
olmustur. Bu silirecte Devrim tecriibesini sorgulamada Muhsin Kediver,
Abdulkerim Siirus, M. Miictehid Sebisteri ve Mustafa Melikyan gibi dénemin
Miisliman entelektiielleri 6n plana ¢kmistir. Ozellikle 90’ ve 2000l
yillarda etkili olduklar1 kabul edilen Miisliman entelektiieller, basta
bagortiisi ve ibadetler olmak tizere dini hiikiimlerin uygulanmasinda
bireylerin serbest birakilmasi ve bunun yerine daha demokratik ve sekiiler
bir sdylemin gelistirilmesi yoniinde elestirilerde bulunmuslardir. Bu
séylemde, dini hiiviyetin siyasi kuruluslardan ayirt edilmesi ve Islam
inancinin demokratik taleplerle celismemesi gerektiginin alt1 ¢izilmistir. 1

Fakat s6z konusu elestirilerin giiniimiiz iran’inda ézellikle gen¢ kusaklar
arasinda gittikce azalan bir etkiye sahip oldugunu belirtmek gerekir.
Giiniimiizde Iran’daki genclik icin bu vurgu artik degerini yitirmis
goriinmektedir. Diger bir deyisle “Z” kusag olarak adlandirdigimiz yeni
nesil, gecmis kusaklara kiyasla dine karsi daha mesafeli bir yaklasima
sahiptir. Bu durum, entelektiiel diistintirlerin yani sira gerek toplumun farkl
kesimlerince gerekse yapilan arastirmalarda sik¢a dile getirilen bir husus
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kirk doért yillik siire¢ icinde mevcut
yonetimin; halkin ve yenilikei dini diisiintirlerin 6zgiirliik taleplerini dikkate

Y Daha ayrintily bilgi icin bak. Asiye Tigh, Iran’da Entelektiiel Dini Diisiince Hareketi, (Istanbul:
Mana yay., 2017), 85-304.
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almamas1 ve bunun neticesinde pratikte yasanan sorunlara ¢déziim
iiretilememis olmasi bu durumun en énemli nedeni olarak gésterilmektedir.

Basta kadin haklar1 olmak f{izere insan haklar1 alaninda yasanan
problemler ve bu dogrultuda dile getirilen itirazlar, yalnizca yoénetimde
uygulanan yanlisliklarin degil resmi ve dini ideolojinin de zorunlu bir
sonucu olarak goriilmeye baslamistir. Bu durum dogal olarak dinin bizatihi
kendisinin de bu genellemenin icine dahil edilmesine sebep olmustur. Zira
gerek hukuk gerekse ekonomik ve siyaset alaninda yasanan
hosnutsuzluklar, 6zellikle gen¢ nesil arasinda dinin resmi ideoloji ile
0zdeslestirilmesine sebep olmustur. Bu durum tepkisel olarak dini
degerlerden uzaklasmayi da beraberinde getirmistir.

1- Devrim Sonrasi Neslin Dini ve Ideolojik Uygulamalara
Gosterdigi Tepkinin Arkasinda ve Arkasinda Yatan Nedenler

Konuyla dogrudan baglantili olmamakla beraber, ilk olarak velayet-i
fakih modelinin halkin se¢me ve sec¢ilme hakkini kisitladigr yoniindeki
elestirilere godz atmak yerinde olacaktir. Velayet-i Fakih temelinde
hazirlanmis olan Iran Anayasasindaki “rehberlik” vurgusu bu anlamda
dikkate degerdir. Zira bu rehberlik, halkin vekili degil velisi olma iddiasini
tasimaktadir. Clinkii hatirlanacag gibi Sia inancina gore, halk ancak masum
bir imamin 6nderliginde hem diinyevi hem de uhrevi saadeti elde etme
imkanina sahiptir. Bu inanca gore, 12. imam gaybette iken, dini hiikiimlerde
derinlesen alimler onun naibi konumunda kabul edilmektedirler. Bu
Ogretiye binaen bir yonetim bicimi olarak Humeyni tarafindan gelistirilen
velayet-i fakih modelinde liderin bu otoriter yoniinii korudugunu belirtmek
gerekir. Ciinkii imamlarin temsilcisi konumundaki dini lider siradan bir
yonetici degil, ilahl mesruiyete sahip bir rehberdir. Rehber, bu 6zelligine
binaen devletin en yetkin kisisi olup yasama, yiiriitme ve yargiy1 uhdesinde
bulundurmakta ve iilkenin genel siyasetini belirleme hakkina sahip
olmaktadir. Ayrica “veldyet-i mutlaka” ifadesi rehberin kendi ihtiyari
eylemlerinde herhangi bir sinirlandirma olmadigini ifade eden bir baska
o6nemli kavramdir.2 Benzer sekilde, devletin karar merciinde yer alacak
kisilerin 6zelliklerinde islam fikh1 alaninda egitim gérme, yani veliyy-i fakih
olma sartinin aranmasl, se¢ilme o6zglrliigline smir getiren en oOnemli
kanunlar arasinda yer almaktadir. 3

2 Abbas Izedi Ferd, “Veliyet-i fakih ve Kdnun-i Esdsi”, (erisim: 25 Kasim 2022),
https://ebookshia.com/books/pdf/3237/ sy s1a+ stasddt-cay

% Daha ayrntily bilgi i¢in bak. Ahmet Ciiliik, “Iran Islam Devrimi ve Ulemanin Zaferi”, Giivenlik
Caligmalari Dergisi / Turkish Journal of Security Studies, 20/1, (Haziran, 2018), 94-99.
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Giiniimiizde yenilik¢i Miisliiman diisiiniirlerden biri olarak kabul edilen
Muhsin Kediver bu sitemi elestiren diisiiniirlerin belli baslilarindan biridir.
Ona gore veliyy-i fakih sistemi Sia tarihinde esasinda dogrudan yonetimle
iligkili bir kavram olarak kullanilmamistir. Bu nedenle velayet-i fakih modeli
oncelikle klasik Sii diisiincesiyle uyusmamaktadir. Ciinkii, Sia tarihinde
y6netim ve siyasi hakimiyet, islam’in 6éncelikli hiikiimlerinden biri olarak
kabul edilmemistir. Oysa mutlak velayet yetkisine sahip olarak kabul edilen
bu yonetim sekli, fer'i degil asli bir hiikiim olarak sunulmaktadir. Ayrica
ismet sifatl, niibiivvet ve imameti ispat eden bir delil olduguna gére bunun
velayet-i fakih i¢in de gecerli oldugunu kabul etmek miimkiin degildir.*

Iran islam Devrimi'ne yéneltilen elestirilerden bir diger ise, giiniimiize
uymadig1 diisiiniilen geleneksel fikih kanunlarini uygulamaya calismasidir.
Cinkii Devrim’den sonra, yillarca kenarda duran Sii fikhinin bu ¢agda
giinliik sorunlara cevap vermesi beklenmis ama bu gerceklesmemistir. Bu
konuda o6ne c¢ikan diger basliklardan biri ise kuskusuz kadin haklari
meselesidir. Nitekim son yillarda ve 6zellikle de giiniimiizdeki gosterilerde
sikca dile getirilen “Zen, sendegi, azadi (kadin, yasam, 6zgiirliik)” sloganin’
en bliyiik gerekcesi olarak iilkedek kadin haklar1i konusunda yasanan
sikintilar gerekce olarak gosterilmektedir. En c¢ok sikayet edilenler
meseleleri ise su sekilde siralamak miimkiindiir: Oncelikle siyaset, adliye ve
rehberlik gibi yonetimle ilgili alanlarda kadinlarin istihdam haklarinin
olduke¢a kisith oldugu dile getirilmektedir. Bu alanlarda yonetim ve karar
verme haklar1 bulunmamaktadir. Baba rizasiyla kiiciik yasta evlilige izin
verilmesi ise sikca elestirilen konular arasinda yer almaktadir. Evlilikten
sonra kadinin egitim ve c¢alisma hakkinin, hatta seyahat hakkinin esinin
iznine tabi olmasi, bunun yam sira ebeveynlik hakkinin anneye ait
olmamasi, Erkeklere ¢ok esliligin yani sira muvakkat (zen-i sige) es alma
hakkinin taninmasi, éldiiriilen kadinin kani i¢in 6denen diyetin erkeginkinin
yarisl kadar olmasi ve tek basina sahitliginin kabul edilmemesi gibi konular
en sik dile getirilen hususlar arasinda yer almaktadir. ©

* Muhsin Kediver, Hukiimet-i Veldyi, 365. Yine bak. Kediver, “Ez Islam-i Tarihi be Islam-i Ma ‘nevi”,
Siinnet ve Sekiilarizm, Tahran: Intisdrdt-i Swat, 1388), 421. Benzer sekilde Hatemi donemi
stratejistlerinden biri olarak bilinen Said Hacerydn, Ez Sahid-i Qods-i Ta Sdhid-i Bdzdri adl
kitabinda  velayeti fakih anlayisini elestirmekte ve toplumu hizla sekiilerlestiren bir sistem
oldugunu belirtmektedir. Bak. Said Hajarian, Ez Sahid-i Kuds ta Sahid-i Bazari: Orfi Soden-i Din
der Sipehr-i Siyaset, (Tahran: Tarh-i Now: 1385).

5 Sloganlar konusunda daha ayrintili bilgi igin bak. hitps://fa.wikipedia.org/wiki/ <=l jiel s\ jas
S VF Y Gl

(Evisim tarihi: 20.11.2022).

® Gerek yurt disinda gerekse iilke icinde, Iran’da kadinlarla ilgili yasalart konu edinen pek ¢ok
calisma bulunmaktadir. Ornegin kadinlarla ilgili meseleleri, cesur bir sekilde dile getiren Zenan-i
Emrooz dergisi bunlardan biridir. Giindelik yasamda ve c¢alisma hayatinda karsilasilan

106



Son yillarda kadin haklar1 konusundaki arastirmalar ile tanina, iranlh
siyasetbilimci ve aktivist Fatemeh Sadeghi, bu itirazlarn dile getirenler
arasinda dikkate deger bir yere sahiptir.” Fatemeh dile getirdigi
elestirilerde, 6zellikle 2005 yilindan sonra uygulanan mali kisitlamalarla
birlikte {tilkenin gelirlerinin, zamanla meydan gelen 6zel bir gruba
aktarilmaya basladigini savunmaktadir. Yani iktisadi kaynaklar 6zel bir
gurubun uhdesine verilmis ve halktan alinan vergilerin yani sira petrol ve
gaz gelirleri de siyasi rejimin giiclendirilmesi yoniinde kullanilmistir. Bu
slirecte meydana gelen ikinci 6nemli degisiklik ise ilk degisikligin bir devami
olarak, maddi gelirlerin halk igin hizmet yerine, hakimiyeti
saglamlastirmaya yonelik kullanilmasi olmustur. Buna paralel olarak halkin
hayat kalitesi de giinden giine azalma gostermistir. Ugiincii énemli degisiklik
ise, giidiilen cinsiyet siyaseti ile kadinlarin evlere donmelerini saglama
cabalaridir. Niifusun iki kat ¢ogalmasina ve kiiltiirli kadin sayisinin son elli
yilda ciddi oranda artmis olmasina ragmen, bu sayinin calisma hayatina
yansimasl oldukca disiik bir istatistige sahiptir. Sadeghi'ye gore issizlerin
cogu kadinlardan olusmaktadir. Dahasi ona goére bu durum yo6netimin
basvurdugu sistematik bir uygulamanin neticesidir. Kadinlarin evlerinde
oturmalar1 ve ¢ocuk sahibi olmalari i¢in tesvik edilmekte ve bu durum agk
ve faziletin bir geregi olarak sunulmaktadir. Ayrica rejim, cinsiyet ayrimini
esas alan bir aile tanimi yapmaktadir. Buna gore is alanlar1 asil olarak
erkeklere aittir. Kadinlar ise is alanlarinda daha ikincil bir konuma
yerlestirilmektedir.8

Nitekim son iran ziyareti esnasinda yaptigimiz goriismelerde kadinlar,
diinyada iki yliz yi1ldan beri kabul edilen haklara hentiz sahip olmadiklarin

durumlari degerlendiren bir makale igin bak. Somayeh Ghodousi, “Mesdgil-i Kem Derdmed ve
Bisebdt-i Sehm-i Zendn ez Rukiid-i Iktisadi : Berresi-yi Tahawolat-i Cedid-i Bazdr-i Kar-i Zandn
de Goftegu Bd Zehra Karimi (Iktisddddn)”, Zanan-e Emriiz 23/4, (1396 H.S.). Yine diger kadin
konulu konular igin bak. https://zananemrooz.com/. Ayrica Iranl avukat, yazar ve insan haklart
savunucusu olan ve 10 Aralik 2003'te aldigi Nobel Baris diilii ile adini diinyaya duyuran Sirin
Ebadi’nin bu konuya hasredilmis bir ¢alismasi bulunmaktadir. Bak. Sirin Ebdadi, Hukik-i Zen der
Qavinin-i Iran, (Tahran: Genj-i Ddnes: 1385). Benzer sekilde; Bayat, Philipp, Women and
Revolution in Iran, IN Women in the Muslim World, by Beck and Keddie, Harvard University
Press, 1982, adli ¢calismaya da bakilabilir. Valentine M. Moghadam, “Women in the Islamic
Republic  of Iran: Legal Status, Social Positions, and  Collective  Action”,
https://www.wilsoncenter.org/sites/default/files/media/documents/event/ValentineMoghadamFina
|.pdf.

" Zira babasi Sadeq Khalkhali, Devrimin ilk yillarinda kurulan Seriat mahkemelerinde hakimligin
yani sira Uzmanlar meclisinde de onemli gorevierde bulunmug bir din adamidir. Hakimligi
esnasinda pek ¢ok kisinin idam fermanin imzalamis olduk¢a tartismali bir sahsiyettir. Onun
cocuklarindan biri olan Fatemeh Sadeghi ise, babasimin tam tersi Devrim karsiti bir aktivist
olarak meshur olmustur.

8 Fateme Sadegi, “Sohenrdni-yi Fatemeh Sadeghi der Bare-i Dokhterdni Khiyabdn-i Inkilab”,
/fpdrdt, erigim: 24 Kasim 2022), https://www.aparat.com/v/Zbnzo/
GO lla o) R el Aiba aekld (Il yids, 01:10-21:55

107



dile getirmektedirler. Iranl diisiinii ve entelektiiellerin, vahiy ve maneviyat
gibi daha derin meseleleri tartismalarina ragmen bu konularda sessiz
kaldiklarindan sikayet etmektedirler. Ornegin ozellikle iran’h gencler
iizerinde etkili oldugu kabul edilen Musatafa Melikyan, Abdulkerim Soroush
gibi entelektiiellerin ahlaki yasamdan s6z ederken kadin-erkek esitligi
konusunda daha sessiz kaldiklar1 ifade edilmektedir. Kadinlarin egitime
seviyelerinin ytlikselmesine ve yillarca gosterdikleri cabalara ragmen,
siyaset ve yargi gibi alanlarda 6n saflarin daima erkeklerin elinde oldugu ve
kendi seslerinin duyulmadigi kanaatindedirler.®

[ranli kadinlarin bu sikayetlerini dile getiren isimlerden Sedigheh
Vasmaghi, Zen Fikh Islam, adli kitabinda iran halkinin hayatinda fikhin rolii
ve etkisini g6z oniinde bulundurarak bu konuda bir inceleme ve
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Yazar, geleneksel fikihta kadin ve aile
haklarina iliskin bazi érnekleri ve bunlarin giiniimiiz iran yasalarina etkisini
inceleyerek 6nemli elestirilerde bulunmaktadir. Ozellikle baz1 hukukgularin
bu konudaki teorilerini ve ¢ikarim yontemlerini mercek altina alarak; ¢ok
eslilik, cinsellik, erkegin evdeki hakimiyeti, cocugun velayeti, evlilik yasi,
kadinin hiikkiim ve sahitligi gibi fikhi meselelere isaret ederek bazi
tahlillerde bulunmaktadir. Vasmaghi, nihayetinde uygulamada olan fikhi
hiikiimlerin temelde 6rfi olarak nitelendirilmesi gerektigini savunmaktadir.
Bu nedenle séz konusu hiikiimlerin Islam'a atfedilmelerini elestirerek,
medeni hukukla ceza hukuku konusundaki hiikiimlerin, en temel
yluktmliliikler ve yasaklarla ¢elismedigi takdirde, ser’i hiikiimlerin kapsami
disinda degerlendirilebilecegine vurgu yapmaktadir.l9 Dolaysiyla tiim
olumsuzluklara ragmen bazi kadinlar ashinda Islam’in icinden de care
iiretilebilecegi yoniindeki kanaatlerini ifade etmektedirler.

2- Devrimden Sonra Biiyilyen Neslin Dini Diisiince ve Degerlere

Yaklasim

Hollanda’da, iranhlarin hassas konular hakkindaki (gercek) goriislerini
yeni yontemlerle 6lcmek icin dijital araclar ve farkli metotler kullandiginm
iddia eden ve kar amaci giitmedigini belirten GAMAAN1!! anket ve arastirma

% Bu soylesi ve izlenimler, 20 Mayis-5 Haziran 2022 tarihleri arasinda Iran’da, basta Muessese-i
Pejues-i Hikmet o Felsefe-i  [ran (Iranian  Institute  of  Philosophy),
https:/fwww.irip.ac.ir/en/home; ~Dinesgdh-i ~Azad-i Islami  (Islamic ~ Azad ~ University),
https://srb.iau.ir/, Pejuhesgdh-i Ulum-i Insdni ve Mutaladt-i Insani (Institute for Humanities and
Cultural Studies), https://www.ihcs.ac.ir/en, Dinesndme-i Cihdn-i Islim (Encydlopedia of the
World of Islam), https://rch.ac.iv/, gibi kurumlarda gérev yapan arastirmact ve ogretim iiyeleriyle
yapilan goriismeler neticesinde dile getirilmektedir.

10 Sedigheh Vasmaghi, Zen, Fikh, Islam, (Samdiye: 1387 H.S.), 232 s.

Y The Group for Analyzing and Measuring Attitudes in Iran: Iran'daki Tutumlar: Analiz Etme ve
Olg¢me Grubu.
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vakfinin 2020 yilindaki anketi bazi ¢arpic1 sonuglar icermektedir. Iranhlarin
farkli sosyal ve politik konulara karsi tutumlarini incelerken geleneksel
arastirma yontemlerinin mevcut Iran baglaminda gecerli sonuclar
veremeyecegini savunan bu grubun verdigi rakamlara gore iran’da
agnostisizm ve dinden uzaklasma oranlarinin son yillarda ciddi oranda
artista oldugunu géstermektedir. “Iranlhlarin dine kars: tutumlan" bashkl
anket; 6 Haziran-21 Ekim 2020'ye tarihleri arasinda, elli binin {izerinde ve
%90"1 Iran’da yasayan katilmciyla gergeklestirilmistir. Bu katilimcilarin 19
yasin ustliinde ve egitimli kesimden olustugunu ayrica vurgulamak gerekir.

Kurulus bu anketle, Iranhlarin mevcut kisitlamalar nedeniyle hicbiri iilke
icinde rahatga tartisilamayan dine ve ilgili siyasi kavramlara ydnelik
tutumlarini 6l¢meyi ve belgelemeyi amagladigini belirtmektedir. Buna gore
franlilarin %78'inin Tanr1'ya, %37'sinin 6limden sonra yasama, %30'unun
cennet ve cehenneme, %26'sinin cinlerin varligina ve %Z26'sinin bir
kurtaricinin gelecegine inandig1 belirtilmektedir. Hedef kitlenin yaklasik
%20'si yukaridakilerin hicbirine inanmamaktadir. Ankete katilanlarin
%32'si kendini Sii Miisliiman; yaklasik %9'u ateist, %8'i Zerdiist, %7'si
ruhani, %6's1 agnostik ve %5'i Siinni Misliiman olarak tanimlamaktadir.
Digerleri, diger diinya goriislerinin yani sira tasavvuf, hiimanizm,
Hiristiyanlik, Bahailik gibi inanclari takip ettiklerini belirtmislerdir. Yaklasik
%22'si ise yukaridakilerin hicbiriyle 6zdeslesmemektedir. Katilimcilarin
yaklasik yarisi dinini kaybettigini bildirirken; %41'i yasamlar1 boyunca dini
veya dini olmayan gorislerinde 6nemli bir degisiklik yasamadiklarini ifade
etmislerdir. Niifusun yaklasik %6's1 bir dini yonelimden digerine
dontstiiklerini soyledi. Yaklasik %601 namaz kilmadiklarimi bildirirken,
yaklasik %401 namaz kilma sikliklarinda farklilik goésteriyor ve bunlarin
arasinda %27'den fazlasi giinde bes vakit namaz kildigim bildirdi. Bu
katilimcilarin %61'i Allah'a inanan ve dindar bir aile ortamindan gelirken,
%32'si  “inan¢gh ama dindar olmayan” bir ailede biiytdiiklerini
bildirmislerdir. %3'ten daha azi ise "inang¢siz" veya "din karsit1" bir ailede
yetistigini dile getirmislerdir. %68'i, inananlar parlamentoda ¢ogunluga
sahip olsalar bile, dini kurallarla yonetilmek istemezken yalnizca %144,
ulusun kanunlariin her zaman dini hiikiimlerle uyumlu olmas: gerektigini
diisiinmektedir. Son olarak %58'i basértiisiine (saglar1 drten Islami 6rtii)
tamamen inanmadiklarini séylerken, yaklasik %72'si zorunlu basortiisiine
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kars1 ¢iktigini belirtmistir. Buna mukabil, %15'i toplum icinde basortiisi
takmanin yasal zorunlulugunda israr ediyor gériinmektedir.12

Elbette anketin sonuclar1 sorgulanabilir niteliktedir. Ancak Iran’
yakindan taniyanlarin bu sonuglar sasirtict bulmayacagi kanaatindeyim.
Zira yaklasik yirmi yillik siire¢ icinde yaptigim calismalar ve gézlemlerden
hareketle, bu anketin 6zellikle egitimli kesimin hangi yone dogru egilim
gosterdigine isaret etmesi agisindan o6nemli oldugunu dusiiniyorum.
Nitekim 2022 yilinda gerceklestirdigim son Iran ziyaretinde goriistiim
arastirmacilar ve tniversite hocalar1 da bu durumu agik yiireklilikle teyit
etmektedirler. Buna goére Devrimden sonra dogup biiyliyen nesil, ne devrim
ideolojisini ne de entelektiiel dini diisiinceyi destekleyen bir tutuma sahip
oldugu séylenebilir. internet ve diinyayla daha fazla tanismis olmanin yeni
nesil tlizerinde bu yodnde bir etkiyi artirdigi elbette ki gbéz Onilinde
bulundurulmalidir. Dolayisiyla bu durum, diger iilkelerde oldugu gibi
elbette Iran icin de gecerlidir. Ozellikle internete daha fazla alisik olan Z
kusagi, kendi bulundugu ortamla disardaki diinyay1 daha iyi mukayese etme
imkani elde etmelerinin de etkisiyle daha o6zgiirliik¢ii tutumlar1 ve
talepleriyle temayiiz etmektedirler. Son giinlerden Iran’daki protesto
gosterilerinde en ¢ok ve en sik atilan sloganin “6zgilik, 6zgiirlik, 6zgirlik”
olmasi geng neslin bu taleplerini teyit eder niteliktedir.13

Dini degerlere gosterilen ilginin azalmasindaki diger 6nemli etken ise;
Devrim ideolojisine bir tepki olarak dogan aydin dini diisiince projesinin
basarisiz olarak goriilmesidir. Devrim oOncesinde Ali Seriati ve Mehdi
Bazergan gibi, daha reformcu c¢izgide duran isimlerin de entelektiiel
diisiince icinde degerlendirildikleri ve fikirleriyle Islam Devriminin
ideolojisine katki sagladiklar1 géz oniinde bulundurulursa bu hareketin
neden bir basarisizlik olarak degerlendirildigi daha rahat anlasilacaktir. Zira
Devrim 6ncesi Miisliiman entelektiiellerin zihinlerindeki deyim yerindeyse
“medine-i fadila”’nin gergeklesmemesi, Devrimden sonra dogup biiyliyen
nesil tarafindan fiili olarak tecriibe edilmistir.14 Dolayisiyla bugiinkii geng
nesil, Devrimden sonraki siirecte baskiyla uygulanan ideolojiye tepki
gosteren Yenilik¢i Misliiman Dislinlirlerin  yaklagimlarina {imitle
yaklasamamistir. Bunun da o6tesinde mevcut yonetimin, Miisliiman
entelektiiellerin goriisleri bir yana, isyanlarini her firsatta sokaga ¢ikarak

2 Ammar Malilki- Pooyan Tamimi Arab, “Iranians’ Attitudes Toward Religion: A 2020 Survey
Report”, GAMAAN, Agustos: 2020, https://gamaan.org/2020/08/25/iranians-attitudes-toward-
religion-a-2020-survey-report/.

13 hitps://fa.wikipedia.orgiwiki/ o _s V¥ ) (s sl sl yiel sl s (Erigim: 20.11.2022).

¥ Bu siireci degerlendiren bir makale icin bak. Asiye Tigh, “Minimum Din Maksimum Demokrasi:
Miisliiman Entelektiiellerin Bakisiyla Iran’daki Siyasal Islam Tecriibesinin Kisa Bir Tahlili”,
Alternatif Politika, 7/3, (Ekim 2015).
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ifade eden halkin taleplerini de dinlememesi olarak gosterilmektedir.
Devrim’den hemen sonra tartisma konusu olan basortiisii meselesi, bu tiir
tartismalarin ilk niivesini olusturmaktadir.

1979 Devrimi’'nin heniiz ilk aylarinda, 6nce resmi kurumlarda, kadinlarin
Islami tesettiire uygun bir kiyafetle ve baslar1 kapal olarak islerine gitmeleri
talep edilmistir. Iranll Kadinlar, cok gecmeden bu durumu protesto
etmislerdir. Esasinda daha énce de (8 Ocak 1936) iran Sahi Riza Pehlevi,
tam tersi bir uygulamayla ve "Kesf-i Hicab" kararnamesiyle basortiisii,
carsaf ve peceyi yasaklamistir. Bu sefer tam tersi bir uygulama giindeme
gelince, ozglrlik taraftar1 kadinlar sokaga ¢ikarak bu durumu protesto
etmek istemislerdir. Meydana gelen tartismalarda Devrim rehberlerinden
ve Devrim Surasi ilk baskanlarindan Seyyid Mahmud Talegani, bu konuda
nihai so6zii séyleyen kisi olmustur: “Zorunlu ortiinmek benim ya da bir
baskasinin icadi degil, Kur'an nassidir. Ne biz ne de bu Yiice Kitab’a
inananlar bunun oOniine gegebilir’!>. Bu s6z Devrimin lideri Humeyni
tarafindan da desteklenmistir. Talegani’'nin dile getirdigi s6z konusu goriise
Devrimin muvakkat bagbakani Mehdi Bazergan ise soyle bir karsilik
vermistir:

“Esasinda Talegani, “La ikrahe fi'd-din” ayetindeki hiikmiin siki bir
taraftaridir. Zorla ve mecburiyetle dine itaate zorlamanin Allah nezdinde bir
degeri yoktur. Dolayisiyla halkin nezdinde de bir degeri olmayacaktir. O
cador ve o basortiisliniin zorla ve tehditle hanimlarin basina gecirilmesi, yiiz
hicapsizdan ¢ok daha kotiidiir.”16

Sonu¢ olarak halkin 6zgirlik taleplerini Devrim’in baslangicindan
itibaren dile getirmesine ragmen dikkate alinmadig1 yoniindeki sikayetler
oldukea sik dile getirilen bir durumdur.l” Yonetim ise, dile getirilen ve sik
sik gosterilerle ifade edilen bu hosnutsuzlugun dis kaynakl ve sosyal medya
lizerinden yiiriitiilen manipiilasyonlarla ilgili oldugu kanaatindedir. Ornegin
fran'in dini lideri, radyodan cevrimici sosyal aglara kadar degisen medyayi,
diisman tarafindan son zamanlarda kamuoyunu etkilemek i¢in kullanilan
onemli silah tiirlerinden biri olarak tanimlamaktadir. Rehberin ifadelerine
gore sanal ortam, “genglerin 6lim alam” olmustur. “ilk ve en temel cihat”
olarak genclerin bu medya kusatmasini kirmalar: gerektigi belirtilmektedir.

% Jran International, Kisa belgesel: “Cegiine Hicdb Icbdri Sod!”, erisim: (24 Kasim 2022),
https://www.youtube.com/watch?v=nx618ZWyvs4, 06:22-06:50

% Jran International, Kisa belgesel: “Cegiine Hicdb Ichdri Sod!”, erisim: (24 Kasim 2022),
https://www.youtube.com/watch?v=nx618ZWyvs4, 07:22-07:42.

Y Ornek olarak bak. Mansur Hasemi, Kones-i Siydsi-yi Riisenfikrdne der Serdyit-i [tegyir] Nagozir:
Costdr-i der Bare-yi Rokhddd-i 1401”, Hirfe-i Honarmand (Iranian Contemporary Art), erisim:
(24 Kasim 2022).
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Hatta din adamlarinin en énemli gorevlerinin, diismana karsi koymak ve
gengleri sanal alanlardan kurtarmak oldugu dile getirilmektedir. Ornegin
bugiin gengligin internet yoluyla aldatildigini diisiinen Hamaneyi'nin kendisi
de soyle demektedir:

“Bugiin bir zamanlar tehdit olarak gordiigiimiz ve engellemek
istedigimiz online platformlardan faydalanabiliyoruz. [ . .. ] Instagram 13
milyon gonderimizi kaldirmak zorunda kald1 ve Twitter on bin hesabimizi
engellemek zorunda kaldi. Bu, sanal alanda diismana karsi basarili
oldugumuzu gosteriyor.”18

Dolayisiyla g¢evrimici platformlar ve sosyal medya alani, IRI'nin resmi
medyasinda tartisilmasina izin verilmeyen ve iran toplumunun din adamlari
ile onlardan memnun olmayan gruplari arasindaki gerilimlerin su ytziine
¢ikaran alanlardan biri haline gelimstir. iran kamu oyunda gittikce artan
hosnutsuzluk, siyasi otoritenin bir sembolii olarak algilanan din adamlarina,
halka ac¢ik yerlerde saygisiz davranilmasi gibi sonuglar dogurmaktadir. Zira
yonetim her ne kadar Instagram'daki Meshed ve Kerbela gibi 6énemli imaj-
mekanlari ile halka yo6nelik yayinlar ve fotograflar paylassa da; 6zellikle
geng nesilden taraftar bulmakta zorlanmaktadir. 1° Bu hosnutsuzluk Devrim
ideolojisinin yetistirdigi mollalar tarafindan da dile getirilmekte ve halkin
kendilerine kars1 duyduklari sayginin giderek azaldigini vurgulamaktadirlar.
Ornegin muhafazakar ancak muhalif bir din adami olan Mohammad Reza
Zaeri, bir instagram gonderisinde insanlarin kendisine yoénelik olumsuz
tutumlarini su sekilde ifade etmektedir:

“Gegen on giin icinde, bir kere lizerime tilikiiriildiim ve birkac¢ kere de
ciddi sekilde asagilandim ve lanetlendim. Simdi bile bir Snap (iranh bir
cevrimi¢i taksi uygulamasi) siiriiciisii beni kot bir sekilde yolumun
ortasina birakti. [Durumun ciddiyetini] kavramasi gerekenler, biz (elestirel
din adamlarimin) uyardigimiz, giderek artan yikici nefret ve tiksinti
derecelerinin biraz da olsa farkindalar mi1? Hayir.”20

Yenilikgi Dini Diisiince iizerine yaptig1 arastirmalarla bilinen, arastirmaci
yazar Mansur Hasemi de yazilarinda dini hiikiimlerin zorla uygulanmasinin,
arzu edilenin aksine insanlar1 dinden uzaklastirdigini ve halki iki
kutupluluga ittigini ifade etmektedir. Zira ge¢im sikintisi, sosyal alandaki
kisitlamalar ve siyasi basarisizliklar toplumu daha 6fkeli bir hale getirmistir.

18 Alireza Taherifard, “Shia Clerics, Holy Sites, and the Online Visual Culture of the Revolutionary
Youth in Iran”, Religions, 13: 542. (13 June 2022), https://doi.org/ 10.3390/rel13060542.

19 Alireza Taherifard, “Shia Clerics, Holy Sites, and the Online Visual Culture of the Revolutionary

Youth in Iran”, Religions, 13: 542. (13 June 2022), https://doi.org/ 10.3390/rel13060542.
https://www.instagram.com/zaeri.mohammadreza/, erigim: (24 Kasim 2022),

https://www.instagram.com/p/CYZUWIhto_z/. Taherifard, “Shia Clerics”, 3 (1-17).

20

112


https://www.instagram.com/p/CYZUWlhto_z/

Yonetimin, farkli sesleri susturmayi bir basar1 kabul etmesi, esasinda
basarisizlifinin baslangici olmustur. Cilinkidi, sosyal, kiiltiirel, ve siyasi
gruplarda renklerin azalmasi; toplumu ya hiikiimet yanlis1 ya da karsiti
olmaya itmistir. Devlet muhalifleri {ilkeden gondermekle onlardan
kurtuldugunu sanmistir. Ama diasporadaki iranhlarin bagarilari, buna
mukabil tilkede kalanlarin sefaleti ve ¢ektigi sikintilar gé¢ etmenin kendisini
bir basariya doniistirmiistiir.2! Benzer sekilde Muhsin Kadivar, kendi
sitesinde son zamanlarda yapilan protesto hareketlerini degerlendirirken su
ifadeleri kullanmaktadir:

“Bugiinkil neslin miicadelesi, “yasamlarin1” geri almak i¢indir. Arzu
ettikleri gibi bir yasam... Yasam tarzini1 segme ozgiirligline, 6zel hayata
saygl, kilik kiyafet 6zgiirligiine ve saglarini 6rtmeme o6zgirliglne sahip
olmaktir. Esasinda kadinlarin bu tercihi Islami ilkelerle hicbir celiski
barindirmamaktadir. Buna mukabil islami ilkelere asil /zarar veren sey,
bencillik, istibdat ve zulmiin yani sira asimilasyon, fesat, ozgirligi
engelleme, riyakarlik ve giinahsizlarin kanini1 akitmaktadir.”22

Dolayisiyla Iran bugiin ideolojik bir yonetimin dogurdugu buhranh bir
ortamla ve kiiltiirel bir catismayla karsi karsiya kalmistir. Misliman ve
gayrimiislim tiim vatandaslardan umumi ortamda yonetimin dayattig
yasam tarzina uymalari istenmistir. Bu durum, dayatilan yasam tarzini
benimsemeyenler icin “icerdeki” ve “disardaki” hayat seklinde ikiye
bo6liinmiis bir hayat modelini de beraberinde getirmistir.

Degerlendirme ve Sonug

Bu sunumda, bugiin iran’da yasanan tecriibenin dini degerlere
yansimasiyla ilgili olarak su ana kadar iran iizerine yaptigimiz bilimsel
calismalardan, gozlemlerden, nihayet son Iran ziyaretinin ardindan
gerceklesen son gosterilerden de hareketle elde edilen izlenimlerin
sonucunda bazi tespitlerde bulunulmaya g¢alisilmistir. Son zamanlarda
diinya kamuoyunda oldukga giindemde olan 1401/2022 iran gosterileri ve
bu protestolarda dile getirilen talepler, gerek yurt icinde gerekse yurt
disindaki yayinlarda tilkedeki ydnetimini mesruiyetini ciddi bir sekilde
sorgulamaya itmistir.23 Bu tebligin konusunu temel alarak belirtmek

Y Mansur Hashemi, “Kones-i Siydsi-yi Rigsenfikrdne der Serdyit-i [tegyir] Néagozir: Costdr-i der
Bare-yi Rokhdad-i 1401, Hirfe-i Honarmand (lranian Contemporary Art), erisim: (24 Kasim
2022)

https://herfeh-honarmand.com/blog/Jisl-day i ja-adl 841 g - oaslpus-(S3S /,

2 Muhsin Kadivar, “Ce mi Khahim? (Sa)ss = 43), erisim: (24 Kasim 2022),
https://kadivar.com/19901/.

2 Ornek bir itiraz igin bak. Fateme Sadeghi, “Der I ‘tirdzdt-i Irdn Kiilliyet-i Sistem Zir-i Sual est
(Iran  ltirazlarinda  Tiimiiyle Sistem Sorgulanmaktadir)”, (erisim: 25 Kasim 20229).
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gerekirse Devrim ideolojisi ile devlet yonetimine gdsterilen tepkinin ve
nefretin ne yazik ki zamanla dinl degerleri de icine alacak bir nitelige
biirinmuis olmasidir. Dolayisiyla mesele yalnmizca din ve devlet islerinin
birbiriyle ayrilmasi talepleriyle sinirli degildir. Gosterilerde basortilerin
yakilmasi, genglerin din adamlarinin baslarindaki sariklar1 yere atmalarsi,
toplumda ibadet eden egitimli oranlarinin diisiik olmasi vs. gibi durumlar,
bu tepkilerin en somut gostergeleri olarak goriilebilir. Ayrica geleneksel
fikhi uygulamalarin toplumda kadinlarin lehine bir sonu¢ dogurmamasi da
kadinlarda din karsitligini artiran bir etken olarak degerlendirilmektedir.
Dolayisiyla yasanan hognutsuzluklar yalnizca siyasi kaynakli olmayip
toplumda uygulanan dini hiikiimler ve bunlarla 6zdeslestirilen dini degerler
de bundan payini almis gorinmektedir.

Ozellikle 1979 Devriminden sonra yetisen neslin dindar bir hayattan
ziyade daha manevi ve iyi bir yasam (uiw <) arayisinda olduklarin
soylemek abarti olmayacaktir. Diger bir deyisle sekilcilikten ziyade daha
manevi alana yapilan vurgu bu anlamda dikkat cekicidir. Ornegin
Melikiyan'in, gencglere yonelik olarak Ahlak felsefesi konulu derslere
yogunluk verdigi anlasilmaktadir.  Benzer sekilde Muhsin Kadivar,
Abdulkerim Siirus ve Muhammed Miictehid Sebisteri gibi entelektiiel
diisiintirler giincel yayinlariyla Islam’in manevi yéniine vurgu yapmaya
devam etmektedirler. Daha da onemlisi, tim diisiiniirler demokratik bir
hayat biciminin dini degerler agisindan da kag¢inilmaz olduguna vurgu
yapmakta; iyi ve ahlakli olmanin, mezhep ve dinin sekli yonlerine bagh
kalmaktan daha 6nemsen altini ¢cizmesi gerektiginin alt1 ¢izilmektedirler.

Fakat Oyle anlasiliyor ki, dini diisiincede yenilik sdylemleri, yasanan
nahos tecriibeler nedeniyle genglerin ilgi gosterdigi bir alan olmaktan her
gecen giin uzaklagsmaktadir. iran’daki entelektiiel dini diisiince, bazi
cevrelerce basarisiz olarak degerlendirilmektedir. Zira onlara gore
entelektiiel dini diisiincenin tartistig1 problemler artik mesele edinilmedigi
icin, eski etkisinden s6z etmek miimkiin degildir. Ciinkii yonetim ¢ok fazla
dini oldugu icin bu konu da cazibesini yitirmektedir. Artik “demokrasinin
[slam’la bagdasip bagdasmamas1” gengler icin bir problem teskil
etmemektedir. Clinkii din, neredeyse devletin uygulamalariyla
0zdeslestirilen bir seye doniistiirilmis olmaktadir. Ayrica yenilikgi
Miisliiman disiiniirlerin goriisleri olduk¢a seyyal ve degisken bir nitelige
sahiptir. Kendi fikri seyirleri icinde de bu degisimi takip etmek miimkiindiir.

https://www.radiofarda.com/a/fatemeh-sadeghi-says-the-whole-system-in-iran-is-under-
question/32098095.html.
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Bunun yani sira Miisliiman entelektiieller, felsefe, tarih, {slami ilimler
gibi pek ¢ok alanda fikirlerini beyan etmislerdir. Fakat akademik alanlarin
yayginlasmasi ve derinlesmesiyle, artik bu alanlardaki s6zleri daha ytizeysel
kalmakta ve bu nedenle ¢ok etkili olamamaktadirlar. Ciinkii eksiklikleri
daha iyi goriilmektedir. Bunun yani sira faydalandiklar1 kaynaklarin asillar
da terciime edildiginden yeni nesil, internetin de gelismesiyle birincil
kaynaklardan daha fazla beslenmeye baslamistir. Fakat nihayetinde
ilgilendikleri alanlara yonelme hala devam ettigi icin dolayli da olsa
etkilerinin hala devam ettigini belirtmek gerekir. Bu baglamda felsefe ve
psikolojiye gosterilen ilgi de her gecen giin artmaktadir. Ciinkii “iyi yasam”
icin bu alanlar 6nemli kabul edilmektedir. Kisacas1 entelektiiel dini
diisiince hareketi genc¢ nesli daha modern bir déneme tasima gorevini ifa
etmis goriinmektedir. Zira iilkede sekiilarizme ve pliiralizme dogru bir
gidisatin oldugu gozlenmektedir. Ulkede son yillarda; Cevat Tabatabai ve
Darylis Sayegan gibi daha sekiiler olarak kabul edilen diisiiniirlere
gosterilen ilgi de bu durumu destekler niteliktedir. Bununla birlikte resmi
dini soylem taraftarlar1 her gecen giin azalirken ililkede, bu manevi boslugu
dolduracak arayislarin varligi da dikkat cekmektedir. Yukarida atifta
bulundugumuz arastirma sonuglarinin da isaret ettigi gibi irfana dogru yeni
bir akimin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Entelektiiel dini diisiince
yerine tasavvufa ve “irfan-i cedid” denilen bir olusuma egilim s6z konusu
olmaya baslamistir. Bunun yani sira daha liberal bir Siilik; ¢ok kiiciik bir
oranda da olsa Zerdiistilik ve Hristiyanlik gibi diger dinlere y6neliste de bir
kipirdanisin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica agnostisizm veya
ateizm gibi alternatiflerin iranhlarin giindeminde oldugunu da belirtmek
gerekir.

Sonug olarak 1979 iran Islam Cumhuriyeti’nin kurulusundan sonra
gecen kirk dort yilin ardindan dini degerlerin yasama aktarimi ve dini
diistincedeki gelismeler, hedeflenenin tam tersi yonde bir seyir takip
etmektedir. Bu duruma ironik bir sekilde islam Cumhuriyeti'nin uyguladig1
baskilar ve tepki ile karsilanan uygulamalar ciddi bir ivme katmaktadir.
Nihayetinde ise arzu edilenin aksine gen¢ neslin daha hizli bir sekilde ve
icerden gelen bir doniisiimle dinden uzaklasmasi sonucuyla karsi karsiya
kalinmaktadir. Elbette bu durumun olugsmasinda, internet ¢agiyla daha da
belirginlesen modern diinyanin sundugu ¢ok secenekli manzarada eski
degerlerin evrensel degerlere kiyasla yetersiz goriinmesinin ciddi bir katki
sagladigi da unutulmamalidir. Bunlarin yani sira, yasanan ekonomik
sorunlar ve kalkinmayla ilgili problemlerin tilkede birinci giindem maddesi
olmas1 ve ozellikle genclerin bu sikintilar1 da 6zgiirlikleri kisitlayan dini
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uygulamalarla baglantili gérmeleri de ayrica degerlendirilmesi gereken bir
gercektir. Dolayisiyla bu tecriibe, saglam bir imanin ne olursa olsun, yine
saglanacak ozglr bir ortamla ve sunulacak daha miireffeh bir diinyayla
miimkiin olabilecegini anlatan énemli bir gosterge olarak kabul edilmelidir.
Ozellikle cagimizda genclere zorla ve siddetle dini kurallar1 dayatmanin ne
derece olumsuz sonuclar dogurabilecegini gormek acisindan da iran ciddiye
almamiz ve iizerinde diisiinmemiz gereken iyi bir 6rnektir.
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AN ESSAY ON THE CONTRIBUTIONS OF TURKISH-ISLAMIC ARTS
EDUCATION IN THE CONSTRUCTION OF THE MUSLIM INDIVIDUAL
IDENTITY

ABSTRACT

Various factors play an active role in the construction of an
individual’s identity. Among these factors, religious facts are at the
forefront. Another field where religious arguments are taken as reference
is art and architecture. Mankind always shapes his environment in
harmony with his belief. Since civilization is defined as the whole of the
qualities related to the lifestyle, level of knowledge, artistic power,
material and spiritual existence of the nations and societies created by
this person, the shortest and most practical way of understanding and
perceiving this civilization is to examine its art and architecture. Art has
been defined as a way of conveying a chosen view of life and related life
to others in a beautiful way through different means. The work of art, on
the other hand, is the concrete material revealed with this idea and
carries the color of the civilization family to which the artist belongs. In
other words, an artwork is a reflection of an affiliation. Islamic works of
art are the most concrete indicators of the faith, belief, thought and
lifestyle of their creators, and they are the direct expression and concrete
manifestations of Islamic civilization. It is possible to see these reflections
in all works of art from architecture to book arts. These concrete
elements of the religion of Islam undertake important duties in the
identity construction of the Muslim individual. Turkish-Islamic arts
education, which deals with the art and architecture of Islamic
civilization, plays an active role in creating and maintaining the
individual's sense of belonging. The Muslim individual witnesses the
tangible manifestations of the civilization he is a member of in
architectural structures that are in harmony with his faith. One can
observe the manifestations of Islam’s belief in unity and admiration for
the created in all book arts, from calligraphy to illumination, from



binding to marbling. In this paper, it is aimed to determine the goals and
objectives of the courses named Turkish-Islamic Arts History or Islamic
Arts History in the education programs of the Faculties of Theology and
Islamic Sciences and to determine how the identities of all Muslim
individuals can be shaped with the education they will receive in this field
and what kind of contributions can be made by Turkish-Islamic arts
education in the construction of identity.

Keywords: Turkish-Islamic Art, Art Education, Identity Construction

1. Giris

Tiirk-islam sanatlar1 egitiminin Miisliman bireyin kimlik insasina
katkilarini ele aldigimiz bu ¢alismamizda o6ncelikle sanat kavramindan
bahsetmek gerekmektedir. Sanat (4=i=/) kelimesi, Arapc¢a olup “yapilan is,
meslek” anlamina gelmektedir. Bu kelime, Arapca san‘/sun‘ (yapmak,
etmek) ve sana’ (isinde mahir olmak) kelimelerinden tiiremistir. Arapc¢a fen
kelimesi de “bir iste maharet kazanmak, slislemek” anlamindadir. Sanatin
Bati dillerindeki karsiligt art olup bu kelimenin ash ise Latince
“dluzenlemek” anlamindaki ars kelimesidir.!

Cok sayida tanimlamasi bulunan sanat kavrami en genel ifadeyle insanin
kendini ifade etme yollarindan biri olarak tarif edilebilir.2 Sanat, Kalkan
tarafindan “insanlarin inang, diisiince ve duygularini séz, ses, renk, bicim gibi
araglarla giizel bir bicimde ve kigisel bir ifade ile anlatma ¢abasindan dogan
ruhi bir faaliyet” ve “insani duygu ve diisiincelerin, estetik bicimde ve ruhu
besleyecek tarzda disa vurulmast” olarak tanimlanmistir.3

Bir is veya hareketi sanat olarak tanimlayabilmemiz i¢in onun giizel,
gelismis ve etkileyici bir bicimde goériinmesi ve onun gilinliik, basit ve
siradan seylerin iistiinde olmasi gerekmektedir. Bu o6zellikleriyle sanat,
“duygu ve diistinceleri hosa giden uyumlar, oranlar ve baglantilaria
anlatabilmek” seklinde tanimlanmaktadir.* Bu bakimdan bireyin duygu ve
disiinceleriyle sanat arasinda dogrudan bir baglanti mevcuttur.

Sanatlar genel olarak; plastik/gorsel/bicimsel sanatlar, fonetik/isitsel
sanatlar ve dramatik/ritmik sanatlar olmak iizere ii¢ bashk atlinda
smiflandirilmistir.

a. Plastik/Gorsel/Bicimsel Sanatlar: Plastik sanatlar insanin maddeye
sekil vererek yaptigi, yer kaplayan ve hacmi olan sanat dallarim igerir.

Y Turan Kog, “Sanat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/90.

2 Sel¢uk Miilayim, Sanata Girig (jstanbul: Bilim Teknik Yaywmevi, 2008), 18.

8 Ahmet Kalkan, Sanat Bilinci (Zstanbul: Diisiin Yaycilik, 2012), 13, 19.

4 Miilayim, Sanata Girig, 18.
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Plastik kavrami, Yunanca’'daki “plassein” (sekil verme) soziintin Latince’ye
“plastikus” olarak ge¢mesi neticesinde kullanilir hale gelmistir. Gozle
gorulip algilandigr icin bu sanatlara gorsel sanatlar adi da verilmektedir.
Tiirk-islam sanatlarinin birgok béliimii plastik/gorsel sanatlar icerisinde yer
almaktadir.

Plastik sanatlar mimari (sivil mimari, dini mimari, askeri mimari vd.),
heykel/kabartma (soyut ve figiirli) ve resim olmak lizere ii¢ alt bdliime
ayrilmaktadir.> Mimari, “insanlarin yasamasini kolaylastirmak ve barinma,
dinlenme, calisma, eglenme gibi eylemlerini siirdiirebilmelerini saglamak
lizere gerekli mekdnlary, islevsel gereksinimleri ekonomik ve teknik
olanaklarla bagdastirarak estetik bakis agisiyla tasarlama ve insa etme
sanatr” olarak tanimlanmaktadir.6 Ozetle mimari bir binay: sanat ve teknik
bakimdan saglam, giizel ve kullanish insa etme sanatidir. Mimarinin biri
estetik ve giizellige, digeri de ilim ve teknige dayanan iki yénii vardir. Bu
nedenle sanatta bedii zevki olmayan ve yap1 teknigini iyi bilmeyen kisinin
iyi bir mimar olamayacagl diisiiniilmektedir. Bu hususta Bilge mimar
Cansever “Islam kiiltiirtinde Miisliiman mimarin rahi durumu, éziinde binayi
kullanacak Miisliiman ailenin rihi durumundan farkl degildir”’

b. Fonetik/Isitsel Sanatlar: Malzemesi ses ve sz olan miisiki/miizik,
siir, edebiyat gibi ses ve s6ze bicim verilerek meydana getirilen sanatlardir.

c. Dramatik/Ritmik Sanatlar: Harekete bicim veren sanatlardir.
Sinema, tiyatro, opera, dans, pandomim ve seyirlik oyunlar1 kapsamaktadir.
Bu sanat dalinda fonetik sanatlar da devreye girmektedir.

Calismamizda o6ncelikle bireyin kimlik insas1 ve sanat bahsi lizerinde
durulmus ardindan Tiirk-islam sanatlarindan ve bu sanatlarin egitim
cesitlerinden bahsedilmistir. Uciincii béliimde ise bildirinin asil konusu olan
Miisliiman bireyin kimlik insasinda Tiirk-islam sanatlar egitimin katkilar
maddeler halinde sunulmaya galisilmistir. Tespit edilen katkilar deneme
mahiyetinde olup listenin daha c¢esitli maddeler zenginlestirilmesi de
mimkiindiir.

1. Bireyin Kimlik ingas1 ve Sanat

Kimlik; zorunlu bir mensubiyeti (aidiyeti) ve hangi kisi oldugumuzu
ifade eder. Kisacasi bir kimseyi o kimse yapan 6zelliklerin biitiiniidiir. Ne
oldugumuz, nasil tanindifimiz ve nereye ait oldugumuzla iligkilidir.
Bauman’in “Kisi, ne zaman kendisinin nereye ait oldugundan kusku duyarsa,
kimlik iizerine o zaman diistiniiyor.” ifadesi bu aidiyet ve kimlik birlikteligini

5 Miilayim, Sanata Girig, 23-24. )
® Dogan Hasol, Ansiklopedik Mimarhk Sozligii (Istanbul: YEM Yaywmn, 2012), 324.
7 Turgut Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari (Istanbul: Timas Yaywnlari, 2014), 38.
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ispat eder niteliktedir.

Misliman bireyin kimlik insasinda ¢esitli etmenler aktif rol
oynamaktadir. Ancak bu etmenler arasinda inang¢ 6n plandadir. Misliman
birey icin kimlik, mensubu oldugu inan¢ sistemidir yani Islam’dir. Tiim
bireyler kavramlara kendi inanci, hayat goriisi, bakis acisi ve icinde
bulundugu toplum kabulleri dogrultusunda degerlendirmeler yapar. Bu
bakimdan “inancin etkisinde olmayan hicbir kavram yoktur” denilebilir.
Sanat da inancin etkisinde olan kavramlardandir ve Miisliman birey i¢gin
sanat; dininin, inancinin ve hayata bakis a¢isinin estetik tebligidir.8

Miilayim sanat-inan¢ baglamini “Her sekil ya bir inang sisteminin ya da
ruhsal bir modelin gostergesidir. Bunun disinda sekil yoktur.” seklinde ifade
etmistir.? Kog ise Islam sanat ve estetigini Islam’in varlik, insan, alem ve
hayat telakkisinden bagimsiz diisiinmenin miimkiin olmadigin1 ve islam
sanatinin islam ilke ve inanclar iistiinde yiikselen bir medeniyetin ifadesi
oldugunu belirtmistir.10

Dini argiimanlar referans alinarak icra ve insa edilen sanat ve mimari,
bireyin kimlik insasinda aktif rol oynayan temel faktérlerdendir. Ciinki
insan cevresini daima inanciyla uyum icinde bicimlendirmistir. Kimligin
olusumunda somut cevrenin etkisi goz Oniine alindifinda ise kimlik
olusumu ve sanat kavramlari birbirinden ayrilamaz hale gelmektedir.

Islam doktrini, Miisliiman bireyin kimlik ingasinda toplum birlikteligine
6nem vermis ve toplumun birbiriyle uyumlu ve tutarli bireylerden
olusmasini hedeflemistir. Medeniyet insanin meydana getirdigi millet ve
toplumlarin hayat tarzi, bilgi seviyesi, sanat giicli, maddi ve manevi varlig
ile ilgili vasiflarin biitini olarak tamimlanmaktadir. Bireyin kimlik
olusumunda etkin rol oynayan medeniyeti anlama ve algilamasinin en kisa
ve pratik yolu ise sanat ve mimarisini incelemekten ge¢mektedir.!! Bireyin
mensubu oldugu medeniyeti, onun somut tezahiirleri olan sanat ve mimarisi
vasitasiyla kesfetmesi, 6grenmesi medeniyetine ve i¢cinde yasadigi topluma
aidiyet duygusunu, uyumlulugunu ve 6zgiivenini arttirmaktadir.

2. Tiirk-Islam Sanatlar

Sanat, “secilen bir hayat gériisii ve buna bagh yasantiyi yani dini degisik
araglarla giizel bir bicimde baskalarina ulastirmanin yolu” olarak
tanimlanmistir.’2 Sanat eseri ise bu mefkiire ile ortaya konulan somut

8 Kalkan, Sanat Bilinci, 16, 21.

9 Selcuk Miilayim,

© Turan Kog, Islam Estetigi (thanbul: ISAM Yaywnlar, 2014), 13.
1 Kog, Islam Estetigi, 13.

12 Kalkan, Sanat Bilinci, 21.
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malzemedir ve sanatkdrin mensup oldugu medeniyet ailesinin rengini tasir.
Islam sanati, “Islam maneviyati ve diinya gériisiiniin bicimler alanindaki bir
acihmi” olarak ifade edilmistir.!3 Bu bakimdan Islam sanatlari, tevhidin
estetik ifadesidir ve bu sanatlar, temelde Kur’ani sanatlardir. Bilge mimar
Turgut Cansever islam mimarisinin tevhid ile baglantisin1 “Isldmiyet’in temel
prensibi olan Tevhid (Birlik) Islim mimarisine de yansimis olup biitiin varlik
diizeylerine ait problemlerin biitiinliigiinii kapsar ve cevaplandirir” ve “Islam
mimarisi, Kutsal Sanat’in bir disiplinidir” climleleriyle izah etmigtir.14

Gergek sanat ve giizellik unsuru, gercek dinden koparilamayacag: gibi
din de sanat ve giizelliksiz diistiniilemeyecektir. Ciinkii hakiki sanat ve
giizellik dinin i¢ginden olup onun kopmaz bir pargasidir.15 Cayci bu hususu,
“Her din kendi kriterlerinin geregi sanat ve kiiltiirtinti tesekkiil ettirmistir”
seklinde agiklamistir.16 Burckhardt “Hi¢cbir sanat, bicimleri belli bir dine has
manevi vizyonu yansitmadikca kutsal unvanini hak etmez” ve “Her kutsal
sanat bicimlerin éziinde bulunan sembolizme dayanmalidir” diyerek inang ve
sanat birlikteligine vurgu yapmistir.17 Altintas ise “Sanat, dinin varligindan
dolayi var olmugtur. Kadim milletler nezdinde heykeltiraslik, resim, milsiki ve
mimarf sanatina din damgasini vurmugtur”1® ifadeleriyle dinin sanat
tizerindeki tesirine dikkat ¢cekmistir. Gecmise bakildiginda da sanat ve din
yuzyillar boyunca birbirlerine siki sikiya bagl kalmistir. Eserini meydana
getirirken inancindan hareket etmemis gibi goriinen sanatgilarin bile
hayatlarinda dini duyarlilik denilebilecek bir tarafiyla karsilasmak
miimkiindiir.!° islam sanat eserleri de onlar1 ortaya koyan Miisliiman
sanatkar ve mimarlarin iman, inang, diislince ve hayat tarzlarinin en somut
gostergeleri olup Islam medeniyetinin dogrudan ifadesi ve somut
tezahiirleridirler.

Islam dininde ihsan kavrami imanin ahlaki ve estetik diizeyde bir
tezahiiriidiir.  Islam  medeniyeti, “ihsan  boyutunun ciceklenmesi”,
medeniyetimizin tarihi icindeki basarilar1 géz 6niine alindiginda ise Islam
sanatlar1 “ihsanin burclart” ve “Islam medeniyetinin en derunt yéniintin kendi
tarzinda bir disa vurumu” olarak vasiflandirilmistir.2° Kisacasi Islam sanati,
Islam’in tefekkiir boyutunu olusturan iman, davranis boyutu denilebilecek

' Kog, “Sanat”, 36/90.

4 Cansever, Islam’da Sehir ve Mimari, 25, 26.

15 Kalkan, Sanat Bilinci, 22.

8 Ahmet Cayci, Kutsal ve Sanat (Konya: Cizgi Kitapevi, 2021), 185. ) ]

7 Titus Burckhardt, Dogu’da ve Bati'da Kutsal Sanat, ¢ev. Tahir Ulug (Istanbul: Insan Yaywmnlari,
2017),7, 8.

8 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi (Istanbul: Pinar Yaymlari, 2002),
28-29.

19 Herbert Read, Sanatin Anlami, ¢ev. Nusin Asgari (Istanbul: Hayalperest Yaymevi, 2014), 40.

2 Kog, Islam Estetigi, 7, 145, 147; Kog, “Sanat”, 36/91.
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Islam ve incelik, ictenlik ve zarafet boyutu olan ihsan kavramlarin somut
tezahiirleridir.2!

Sanat da mimari de icinde bulundugu medeniyetin geleneginden ilham
alinarak tretilir ve her gelenegin arkasinda ona hayat veren, onu
bigimlendiren ve anlamh kilan sistematik bir deger vardir. Gelenekli Tiirk
sanatlar1 da temelinde islami 6gretinin hakim oldugu bir medeniyet
ailesinden gelismistir. Bu medeniyetin yetistirdigi sanatkarin sordugu
evrensel sorularin cevaplari, islim medeniyetinin temel kaynaklarinin
bicimlendirdigi bir anlayis cercevesinde verilmistir. Clinkii sanatkar, bir
medeniyet tasavvurunun icinde, o tasavvura ait veri ve Kkosullarla
cevrelenmis haldedir.

Tiirk-Islam sanatlar: tarihinde medeniyetin iki gérsel ayagim teskil eden
kitap sanatlari ve mimarinin, Kur’dn-1 Kerim ve Cami ile temsil edildigini
soylemek miimkiindiir. Cinkii dil dslGbu yoniliyle mucize olarak
nitelendirilen Kur’dn-1 Kerfm, ecdadin yuzyillar boyunca kademe kademe
gelistirdigi yazi ve tezyinat o6zelliklerini blinyesinde barindiran bir sanat
eseridir. Cdmi ise biinyesinde barindirdigl tiim unsurlar1 (minber, mihrap,
vaaz kirsisii, kubbe vb.) ve tezyinat sanatlari1 (ahsap, ¢ini, dokuma, tas-tugla
isciligi, kalemisi, revzen vb.) bakimindan islam medeniyetinin bircok somut
Ogesini blinyesinde barindiran bir sanat yapisidir.22 Suut Kemal Yetkin bu
hususta “Isldm mimarisi esasinda dini bir sanattir. Bu sanatin agirhk
merkezini de cdmi teskil eder”?3 demektedir.

3. Tiirk-islam Sanatlar1 Egitimi

Tiirk-islam sanatlari egitimi temelde teorik ve pratik olmak iizere iki ana
baslikta ele alinmaktadir.
VR

Tiirk-Islam
Sanatlar1 Egitimi

~
AN

Pratik Egitim
(Uygulama)
N

Teorik Egitim

2 Kog, Islam Estetigi, 7, 149.

2 Fatma Seyma Boydak, “Sanat, Mimari ve Medeniyet”, Medeniyet Tasawuru ve Karatay
Medresesi, ed. Omer Faruk Erdem — Murat Ayvaci (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlart,
2018), 62.

2 syut Kemal Yetkin, Isldm Mimdrisi (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Tiirk ve Islam
Sanatlar: Tarihi Enstitiisii Yaymlari, 1959), 4.

123



3.1. Tiirk-islam Sanatlarinda Teorik Egitim

Tiirk-islam sanatlarinin teorik bazh egitimi biiyiik oranda ilahiyat ve
Islami ilimler Fakiilteleri’nin Islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimii ve diger ilgili
fakiiltelerin (Edebiyat Fakiiltesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi vb.)
Sanat Tarihi Bolimleri 6gretim {liye ve elemanlari tarafindan lisans
diizeyinde verilmektedir. Tiirk-Islam Sanatlar1 Tarihi, islam Sanatlar1 Tarihi,
Selguklu Mimarisi, Osmanli Mimarisi vb. lisans dersleridir. Universitelerin
Sosyal Bilimler Enstitiilerine bagh islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali
veya Sanat Tarihi Anabilim Dallar1 ise bu egitimin lisansiistii (yliksek lisans
ve doktora) diizeyde alindig1 diger egitim programlaridir.

3.2. Tiirk-islam Sanatlarinda Pratik Egitim (Uygulama)

Tiirk-islam sanatlarinin pratik egitimi (uygulama egitimi) iiniversitelerin
Gilizel Sanatlar Fakiiltesi Geleneksel Tirk Sanatlar1 B6limi’'niin anasanat
dallarinda lisans diizeyinde verilmektedir. Yine bu egitimin Giizel Sanatlar
veya Sosyal Bilimler Enstitiilerine bagl yiiksek lisans ve sanatta yeterlik gibi
lisansiistii egitim programlari da bulunmaktadir. Tiirk-islam sanatlarinin
uygulama egitiminin odak noktasi agirlikli olarak “kitap sanatlari” adi
verilen gelenekli Tiirk-islam sanatlaridir. Bu sanatlar; hiisn-i hat, tezhip,
cild, minyatir (tasvir), ebr(, kat’ seklinde siralanmaktadir.

Gelenekli Tiirk-islam sanatlar1 egitiminin 6zel egitim kurumlar
tarafindan da verildigi bilinmektedir. Bu egitim kurumlar igerisinde
Istanbul’da bulunan BIKSAD (Bilim Kiiltiir ve Sanat Dernegi), Konya'da
Destegiil Giizel Sanatlar Mektebi 6ne ¢ikmaktadir. Sanat egitiminde klasik
sanatlarin 6gretim geleneginde yer alan hoca-talebe miinasebetine bilhassa
onem verilmektedir.

4. Miisliman Bireyin Kimlik Insasinda Tiirk-islam Sanatlan
Egitimin Katkilari

Tiirk-islam sanatlarimin hem teorik hem de uygulamali/pratik egitimi,
Miisliiman bireyin kimlik insasinda 6nemli rol oynamaktadir. Egitim
esnasinda bireye c¢esitli becerilerin kazandirildigi veya mevcut
kabiliyetlerinin desteklenerek devamliliginin saglandigi gézlemlenmistir. Bu
beceri kazanimlari ve sanat egitiminin kimlik insasindaki katkilar1 maddeler
halinde asagida sunulmustur.

e [slam sanatlar, tevhidin estetik ifadesi olarak vasiflandinilmistir.
Miisliiman birey dininin temel prensibi olan tevhid ilkesi hakkindaki
bilgi birikimini Tiirk-Islam sanatlar1 egitimi esnasinda sanat ve
mimari araciligl ile teyit eder ve bu vesileyle Miisliiman kimliginin
olusumuna katki saglar.
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e  Miisliiman birey, Tiirk-Islam sanatlar1 egitimi esnasinda Islam dininin
zarafet boyutu olarak nitelendirilen ihsan kavramini, sanat ve mimari
eserlerde onun somut tezahiirlerini go6zlemleyerek ogrenir. Bu
sayede mensubu oldugu dinin estetik boyutlarim1 kavrar ve bunu
miimkiin oldugu 6l¢iide kimligine ve yasantisina tatbik etmeye ¢alisir.

e Sanat egitimi esnasinda bireyde bazi vasiflarin olusmasi yahut
mevcut erdemlerinin seviyesinin yiikseltilmesi amaclanir. Tiirk-islam
sanatlari egitimi sabri telkin eder. Sanat egitimi alan Miisliiman birey
bu sayede tahammiil ve sabir kabiliyetini arttirma imkani bulur ve
bunu hayatina tatbik eder. Bu sayede amellerinde daha mutedil ve
tevekkiil sahibi olabilir.

e Sanat rahi ozelliklerin disa yansimasi oldugundan, sanatin, rihi
miicadeleyle yani nefis miicadelesiyle biiyliik yakinhig vardir.
Mevlevi dergahlarinda, gelenekli Tiirk-islam sanatlarinin bir egitim
araci olarak tercih edilmesinde sanatin nefis miicadelesiyle olan ilgisi
aktif rol oynamistir. Ge¢cmiste pek cok Mevlevi hattat, miizehhip,
miicellid yetismistir. Hattat olan Mevlevi dedelerin dergahlarda en
fazla mesgul olduklar1 sanatlardan biri, makta’ imali olmus, iizerine
gayet ince bir sekilde isledikleri Mevlevi sikkesi, nakis, cicek gibi
tezyini unsurlar, onlarin dervis tabiatlarinin yani sira kabina
sigmayan sanatkar ruhlarinin da terciimani olmustur.2+

e lahiyatgi, din goérevlisi, din egitimcisi vb. unvanlara sahip olan
Miisliman birey gorevini icrasi sirasinda insanla muhataptir.
Dolayisiyla ahsen-i takvim {lizere yaratilan insani egitirken onu adeta
bir sanatkar inceliginde sekillendirmelidir. Bireyin insan egitim
kabiliyetini kazanacag kademe ise lise ve iiniversite egitimidir. Bu
bakimdan imam-Hatip Liseleri ve Ilahiyat/islami ilimler
Fakiiltelerinin miifredatinda Tiirk-islam sanatlar1 egitimi biiyiik
onem arz etmektedir. Bu hususu Aritan “Oncelikli hedefimiz Ilahiyat
Fakiiltesi mezunu din gérevlisi ve din egitimcilerimizi, yasayan ve
yasatan bir din olan Islam’, dini, sosyal, psikolojik, ekonomik, estetik
gibi her yoniiyle en iyi yetistirecek, dinimizin evrensel degerlerini
giizellikle (fi kavl-i leyyin) anlatip égretecek sekilde sunmalarinin
zeminini hazirlamak zorundayiz” ifadeleriyle izah etmistir.25

% Ugur Derman, “Mevlevilik ve Sanat”, Konya'dan Diinya’ya Mevilina ve Mevlevilik (Konya:
Karatay Belediyesi Yaynlari, 2002), 209.

5 ghmet Saim Aritan, “Din Adamlart ve Din Egitimcilerinin Yetismesinde, Kiiltiir-San’at Egitiminin
Onemi”, Tiirkive'de Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmas: ve Gelecegi
Sempozyumu (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Yaywlari, 2004), 373-374.
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e Tirk-islam sanatlarinin uygulamali egitimi Miisliiman bireye
miisterek/ortak calisma kabiliyeti kazandirir (Gorsel 1). Ortak
calisma ahlaki kazanimi sonucunda bireyin bilissel diizeyinde artis
saglanir, ¢evresiyle kurdugu iletisim daha kuvvetli hale gelir ve
birey ¢evresine karsi daha duyarli ve hassas davranmasi gerektigini
Ogrenir.

e Uygulamali sanat egitimi sayesinde bireyin nispet ve oran-oranti
kabiliyeti artar. Bedii terbiye26 yani estetik egitim ile birey, somut
nesnelerdeki simetriye ve dengeye 6nem verir hale gelir. Kisacasi el
ve goz terbiyesine sahip olur.

e Tiirk-islam sanatlar egitimi insan fitratinda bulunmasi pek miimkiin
olan kibir ve enaniyet duygularindan bireyin arinmasina yardimci
olur ve onu tevazu sahibi kilar. Beraberinde de edep duygusunu
gelistirir.

e Tiirk-islam sanatlar1  egitimi esnasinda Miisliman birey,
medeniyetimizin vakif kiltliriinii 6grenir. Bu sayede paylagsmanin,
bagista bulunmanin kiymetini anlar. Tiirk-islam mimarisinde siklikla
yer verilen kus evleri, sadaka tasi, yitik tasi vb. hayir maksath insa
faaliyetlerini 6grenen Miisliman bireyde sefkat, merhamet ve
paylasma duygusu gelisir. Kimligin olusumunda 6nemli bir adim
olan paylasma aliskanligi bu vesileyle “sag elin verdigini sol elin
gdrmeyecegi” diisturuna uygun sekilde yani Islami incelikle
kazanilmis olur (Gorsel 2-3).

e Mimari egitimi esnasinda Miisliiman birey, Tiirk-islam devletlerinin
kamu yararina ¢alisan ribat, han, kervansaray vb. yapilarina sahitlik
ederek sosyal devlet anlayisini 6grenir. Bu sayede kimlik olusumunda
onemli bir basamak olan insana hizmet duygusu bireye
kazandirilmis olur.

e  Miisliiman birey egitimi esnasinda Tiirk-islam mimarisindeki hamam,
cesme, sadirvan gibi temizlik maksath yapilari inceler ve boylelikle
Islam’in temizlik vecibesini ve ona verdigi 6nemi medeniyetin somut
tezahiirleri esliginde 6grenerek yasaminda daha kalic1 sekilde tatbik
etme imkani bulur.

e Misliman birey [slami literatiirdeki hiisn, ihsan, cemal vb.
kavramlarini Tiirk-islam sanatlar1 egitimi esnasinda medeniyetin
somut verileri olan sanat eserleri lizerinden 6grenir. Bu sayede birey

% Ayrintil bilgi igin bk. Ibrahim Alaettin Gévsa, Estetik Egitim (Bedii Terbiye), haz. Abdurrahman
Kolcu (Erzurum: Salkimsogiit Yayinlari, 2006).
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cevresine daha miispet gézle bakmay: 6grenir ve yaratilan canl-
cansiz tiim varliklarda Islam’in somut tezahiirlerini gozlemler.
Bireyin kimlik insasinda bu olumlu bakis ag¢is1 bireyi daha olgun hale
getirir ve onun olumlu bir bakis agisina sahip olmasini saglar.

e Misliman sanatgi, giizelligi kesfedendir. Bu hususta Kalkan
“Miisliiman sanatgi her seyi Allah’in yarattigini bildiginden ve her seyde
Allah’n  hiikmiiniin  gegerli oldugunu goérebildiginden esyalar
arasindaki uyumu, nizami anlar. Ruhu mutmain olur. Bu tatmin ve
doygunluk icinde giizellikler arastirir, kesfeder, yakalar” demistir.2”
Arvasi ise “Isldm sanatkdri icin sanat, Allah’in cemal sifatinin tabiatin
ve kdinatin her noktasina islenmis bir nakistir, sestir, ahenktir,
figiirdiir, harekettir ve insanoglu da bu mesajlari ve ayetleri sezmeye,
duymaya, yasamaya ve yakalamaya memur kabiliyetli bir muhataptir.
Sanatkdr ise bu isi en iyi sekilde basaran idrak sahibi kisidir’?® diyerek
Miisliiman sanatkarin vasiflarina isaret etmektedir. Bu kazanim ve
becerilere sahip sanatkar eserini icrasi sirasinda duydugu haz ve
eserindeki zarafet nedeniyle cevresine karsi daha duyarli ve zarif
davranislar sergiler.

e Misliman sanatkadr, sanat eserini icra ederken ayni zamanda
yaratilmistaki muhtesem ahengin sirlarin1 idrak ederek yetenek
sinirlari igcinde bunlari eserlerine yansitmaya calisir. Adeta kalbindeki
ilah? aski, sanatina nakseder. Bu siire¢ onun Allah’in sanatina hayran
olmasi saglar ve bu vesileyle takva ehli haline gelmesine yardimci
olur.

e Sanat egitimi, ruhl sikinti ve bunalimlardan arinmak amaciyla
kullanildigindan ayni1 zamanda bir terapi ve tedavi islevi goriir. Bu
hususu Miilayim “Sehir hayatinin yasattigi yorgunluklar, kalabaligin
bize yénelttigi yilginliklar nedeniyle kendimizi sanat tarihinin mutlu
bahgesine atmak isteriz. Bu ilgide daha ¢ok bir psikoterapi veya
mesguliyetle tedavi istegi de var gibidir”?° seklinde izah etmistir.

e Tiirk-islam sanatlari egitimi sayesinde birey, giiniimiizde yasatilmaya
devam edilegelen bazi seremonilerin Islam éncesi Tiirklerin yasam
kiiltiirlerindeki kékenlerini 6grenir ve kimliginin olusumunda bu
eylemleri anlamlandirabilir. Anadolu’daki Mevlevilik gibi baz
tasavvufi tarikatlarin sema olarak adlandirdiklar térenleri ile islam

%" Kalkan, Sanat Bilinci, 24.

%8 Seyyid Ahmet Arvasi, Diyalektigimiz ve Estetigimiz (Istanbul: Bilgeoguz Yaynlari, 2009), 82.

2 Selcuk Miilayim, Degisimin Taniklart Ortagag Tiirk Sanatinda Siisleme ve Ikonografi (Istanbul:
Kakniis Yayinlari, 1999), 11.
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oncesi donemde bir kiiltiir 6gesi olan Samanlarin ruhlarla iliski
kurabilmek icin diizenledikleri dansh ayinlerin benzerligini
algilamasi buna bir 6rnek olarak verilebilir.

e Islam o6ncesi Tiirk Kkiiltiirii egitimi esnasinda Miisliiman birey,
“hayvan tuslibu” olarak nitelendirilen pars, kaplan, kurt, geyik vb.
hayvanlarin birbiriyle olan miicadele sahnelerine taniklik eder, bu
tasvirlere neden yer verildiginin gerekcelerini 6grenir.3° Bu sayede
hayvan tasvirlerinin Anadolu cografyasindaki yansimalarin1 ve
Dogu’da Bati'ya gecis seriivenini anlamlandirabilir.

e Tirk-islam sanatlar1 egitiminin Miisliman bireyin ézgiiven
duygusunda artis sagladigl diisiiniilmektedir. Misliman birey
egitimi esnasinda Tiirk-islam sanat ve medeniyetinin koklii gegmisine
sahitlik eder (Gorsel 4). Bu esnada “Abidevi élgiilerdeki mimari, ister
istemez insandaki ihtisam ve azametle birlikte ulvi makami ¢cagristiran
duygularin harekete gecmesine vasita teskil etmektedir.”3! ifadelerinde
de yer aldig1 lizere medeniyetin somut tezahiirlerinde kutsal ve
sanatin kesisme noktasini algilar ve mensubu oldugu medeniyete
olan saygist ve baghlhgl artar. Boylesi bir medeniyete mensup
olmasindan duydugu haz ve mutluluk neticesinde de daha 6zgiivenli
bir birey haline doniistir.

e Toplum ile sanat arasinda ¢ok yakin bir miinasebet vardir. Sanat,
toplumlar aras1 yegane ortak dildir. Ulkeler ve milletlerarasi
iletisimin aracidir. Bu bakimdan Tiirk-islam medeniyetinin iilkeler
arasi tebliginde sanat aktif rol oynamaktadir. Tiirk-islam sanatlar
egitimi alan Miisliiman birey, egitim esnasinda edindigi bilgi birikimi
ile medeniyetimizin milletlerarasi bayraktarligin1 yapabilecektir.
Ayrica uygulamali sanat egitimi neticesinde sanatkar unvani alan
Miisliiman birey de medeniyetin bir elgisi haline gelmektedir. Okten
bu hususta “Sanatkdr, toplumsal medeniyet tasavvurunun yasatilmasi
ve kendi kalarak istikbdle nakledilmesi gibi cok miihim bir vazife ile
gorevlidir ve bunu icrd etmeyi miimkiin kilan etkin bir mevkie
sahiptir”3? diyerek sanatkarin 6nemli gorevine isaret etmektedir.

Sonug¢

Tiirk-islam sanat ve mimarisi ytizyillar icinde kademe kademe geliserek
medeniyet tasavvurumuz icerisinde somut tezahiirler olarak ¢ok énemli bir
konuma sahip olmustur. Miisliiman birey de bu birikimi 6grenme ve onun

% Bk. [brahim Kafesoglu, Tirk Milli Kiiltiirii (Istanbul: Otiiken Yaymnlar, 2019), 326.
¥ Cayci, Kutsal ve Sanat, 198. .
% Sadettin Okten, Gelenek, Sanat ve Medeniyet (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 114.
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temsilcisi olma gorevlerini edinmistir. Tiirk-Islam sanatlarinin teorik ve
uygulamali olmak iizere iki boyutu bulunmaktadir. Miisliiman bireyin her iki
boyuttaki egitim vasitasiyla kimlik insasinda énemli beceri ve aliskanliklari
kazanmasi miimkiin gériinmektedir. Tiirk-Islam sanatlari egitimi Miisliiman
bireyin ahlakinda giizellesme ve olgunlasmaya vesile olur, islam dinin temel
akidesi olan tevhid kavrami hususundaki bilgisini arttirir, {slam’in ihsan,
hiisn gibi giizellik kavramlarini somut 6rnekler vasitasiyla 6grenir, mensubu
oldugu medeniyete aidiyet duygusunu arttirir ve onu 6zgiivenli hale getirir,
ona sabir ve tahammiil kabiliyeti kazandirir, miisterek calisma aliskanligi
sayesinde onun iletisim kabiliyetini arttirir ve bireyi ¢evresine karsi daha
duyarli davranmaya sevk eder.

Tiirk-islam sanatlar egitimi sayesinde Miisliiman birey, modern toplum
dayatmalarina esir olmadan kendi benligini 6grenebilecek, ait oldugu
medeniyetin somut verilerini gorebilecegi bilgi birikimini elde etmis
olacaktir. Mensubiyet kaygisi yasamadan igerisinde bulundugu, tiyesi oldugu
toplumla bitiinlesik ve barisgil bir bakis agisiyla yasayabilecektir. Boylelikle
de aidiyet duygusu gelismis Miisliman bireylerden olusan biitiinlesik bir
Tiirk-islam toplumu meydana gelebilecektir.
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12.VE 17. YOZYILLARDA BiLADUSSUDAN’DA ENTELEKTUEL VE
KULTUREL YASAMIN CANLANDIRILMASINDA

OZET

Bilddiissiiddn'daki  egitim  merkezleri,  kiiltiirel ~ hareketin
zenginlestirilmesinde ve bilimsel hayatin canlandirilmasinda énemli rol
oynamigtir. MS 12. yiizyil ile 17. yiizyil arasindaki dénemde, bu bélgenin
krallart ve padisahlari, bati Sudan toplumunda bilimsel ve kiiltiirel
Rénesans’in zeminini hazirlamaya yardimct olan bilimi yaymak ve
bilginleri ve bilgi égrencilerini tesvik etmekle ilgilenmislerdir. Bu ilimi
merkezlerinin kurulmast Arap diinyasindan (Fashlar, Endiiliisler,
Hicazlar, Misirlilar, Libyalilar) bilim adamlarinin bélgeyi ziyaret
etmesine, komsu Arap lilkeleri arasinda bilimsel ve kiiltiirel iletisime yol
acmasina, kamu ve 6zel kiitiiphanelerin ortaya ¢ikisina ve dgretim ve
yazarlik hareketinin gelismesine neden olmustur. Bu da, o dénemdeki
dlimlerin ulastigi prestijli bilimsel diizeye taniklik etmistir. Bu itibarla,
arastirmamiz -betimsel analitik yéntemin uygulayarak - bu bélgede
kurulmus olan bu ilimi miiesseselerin en dénemlilerine isik tutmays,
Sagladiklart katki ve verdikleri hizmetleri belirlemeyi, Bilddiissiiddan
halki icin entelektiiel hareketi ve cesitliligini zenginlestirmedeki énemli
roliinii belirlemeyi amaglamaktadir. Konunun énemi ise, Arap dili ve
Islam kiiltiiriiniin yayilmasindaki roliiniin yani sira, ilimi merkezlerin
dini yaymada oynadiklart kiiltiirel ve bilimsel role 1sik tutmasinda
yatmaktadir. Bilddiisstiddn bélgesinde kiiltiir ve medeniyetin simgeleri
hakkinda miimkiin olduk¢ca agik ve net bir tablo sergilemeye katkida
bulunmaktadir. Arastirma konusunun ortaya koydugu problem ise su
sekildedir: arastirma sinirlarinin gcergevesinde bolgede kurulan en 6nemli
ilmi merkezler hangileridir? Bu miiesseseler bélgedeki bilimsel ve
kiiltiirel yasamin zenginlesmesine nasil katkida bulundu? Bahsettigimiz
ilmi merkezler Islam diinyasinin baz iilkelerinde bilinen ilmi merkezler
gibi midir yoksa daha kapsamli bir sey mi? bu ilmi merkezler gélgesinde
ilim ve kiiltiiriin ilerlemesinin boyutu nedir? Bilimsel hareket bu ilmi



merkezlerin sagladiklarindan nasil etkilendi ve neyi etkiledi? Bu sorulara
cevap verebilmek icin, arastirmay! bir giris, iki béliim ile bir sonuca
ayirdik. Birinci boliim, ilmi merkezlerin kavrami, kékenleri ve bélgedeki
gelisiminden bahsetmistir. Ikinci boliim ise Bilddiissiddn'in entelektiiel
ve kiiltiirel yasaminda ilmi miiesseselerin rolii basligini ele almistir.
Sonu¢ kismi elde ettigimiz en 6nemli bulgulart kaydetmistir.
Bilddiissiiddn’da bilinen ilmi merkezler camiler, medreseler, tiniversiteler
ve kiitiiphanelerden olustugunu belirtmektedir. Bu [Imi miiesseselerden
s6hret kazanan en énemlileri Timbuktu Ulu Camii, Sankore Universitesi,
Sidi Yahya et-Tadlisi Camii, Cenne Camii, Gao Camii ve bilim hayatinda
etkin rol oynamig diger ilmi merkezlerdir.

Anahtar Kelimeler: Medreseler, kiiltiirel yasam, Bilddiissiidan, Mali,
Songhay

THE ROLE OF SCIENTIFIC CENTERS IN REVITALIZING
INTELLECTUAL AND CULTURAL LIFE IN BILAD AS-SUDAN DURING
THE 12TH AND 17TH CENTURIES AD

ABSTRACT

Bilad as-stdan's educational centers played an important role in
enriching the cultural movement and rejuvenating scientific life. The
kings and sultans of this region, during the period between the twelfth
century and the seventeenth century AD, were interested in spreading
science and encouraging scholars and students of science, which helped
prepare the ground for the scientific and cultural renaissance in Bilad as-
sudan society. The establishment of these scientific centers led to the
delegations of scholars from the countries of the Arab world (Moroccans,
Andalusians, Hijazi's, Egyptians, and Libyans) to the region; scientific
and cultural communication between the region and the neighboring
Arab countries; the emergence of public and private libraries; and the
flourishing of the movement of teaching, authorship, and writing, which
attests to the prestigious scientific level reached by the scholars of that
period. It is from this point that this research seeks-through the
implementation of the descriptive analytical method-to shed light on the
most important of these scientific institutions that were established in
this region in order to identify the contributions and services they
provided, and to identify their important role in enriching the intellectual
movement and its diversity for the peoples of the Bilad as-sudan region.
The importance of the topic lies in shedding light on the cultural and
scientific roles played by the centers in spreading religion and
consolidating it in the hearts of the people, in addition to its role in
spreading the Arabic language and Islamic culture, and this study
contributes to providing as clear a picture as possible about the features
of culture and civilization. In the Bildd as-siidan region, as for the
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problem posed by the research topic, it is as follows: What are the most
important scientific schools that were established in the region during
the study period? And how did these schools contribute to enriching the
scientific and cultural life in this country? Are the schools we are
referring to those schools known in some countries of the Islamic world,
or are they something more comprehensive? What is the extent of the
advancement of science in its shadow? And how have these schools
affected and been affected by the scientific movement in particular, as
well as cultural life in general? In order to answer the previous questions,
we divided the research, in addition to the introduction and conclusion,
into two sections. The first topic deals with the concept of scientific
schools, their origin and development in the region. The second topic
deals with the role of schools in the intellectual and cultural life of Bilad
as-sudan. We followed that up with a conclusion in which the most
important results were recorded. This study concluded that Bilad as-
sidan has known scientific centers represented in mosques, schools and
libraries, and the most important of these centers that have gained fame
in Bilad as-sudan are the Great Mosque of Timbuktu, Sankore University,
Sidi Yahya al-Tadelsi Mosque, Jinni Mosque, Gao Mosque, and other
scientific centers that have contributed to an active role in the scientific
life in the region.

Keywords: Schools, Cultural Life, Bilad As-Sidan, Mali, Songhay
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KUR’AN-1 KERIM’E GORE KAYNAGI VE MUHTEVASI
ACISINDAN DEGERLER
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Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi Islami {limler Fakiiltesi
mdemir6358@gmail.com

VALUES IN TERMS OF SOURCE AND CONTENT ACCORDING TO THE
QUR'AN
ABSTRACT

The Qur'an is a universal divine scripture revealed by Almighty Allah
to be delivered to all people so they can experience happiness and peace
both in this world and in the hereafter. Also, the Prophet practices this
divine scripture. According to the Qur'an, it is possible to classify values
in terms of their source and content as generally true and false values:
Divine revelations, especially the Qur'an and Sunnah, constitute the
source and content of the true values. The Qur'an is the word of Almighty
Allah, who created everything out of nothing and made it most
appropriate with wisdom. Prophet conveys this word of Almighty Allah to
people, explains it, and shows it with practice. Thus, the source and
content of the true values depend on Almighty Allah and the Prophet. In
this regard, the orders and prohibitions in the Qur'an, the Prophet's
verbal, actional, and approving Sunnah are the basis. In addition,
customs and traditions find a place among the source and content of the
true values, provided that they do not contradict the principles of Islam.
Since they are personalities who should be taken as an example, those
who follow the prophets, especially the Prophet, must accept the Qur'an
and the Sunnah as a criterion. In this respect, there is no arbitrariness in
the values whose source and content are true, and it does not give any
privileges to anyone.

The source and content of the superstitious values are constituted by
persons such as the demon or the devil, the nafs-i ammdre, Nemrud,
Pharaoh, Abu Lahab, and those who follow them. They strive to show evil
as nice, ugliness as beauty, wrongdoing as truth, justice as cruelty, right
as wrong, in short, everything wrong. Drinking alcohol, gambling,
cheating, shedding blood, killing people, destroying them, shortly, and
committing all kinds of mischief and evil are their duties; they accept
superstitious and wrong deeds as a sign of value for themselves. Every
place and every society where violations of people's safety of life, mind,
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generation, property, and religion are in question is nothing but having
values whose source and content are superstitious according to the
Qur'an. According to the Qur'an hence, each of the values whose source
and content are true and false is different from the other in terms of their
emergence. However, there are also values that those who protect human
nature can see their source and content in the direction of right and
justice. For this reason, various societies with different cultures,
civilizations, and beliefs have obtained the environment and opportunity
to live together as long as they do not violate each other's rights.

Keywords: The Qur’an, Sources, Values

Giris

Bilindigi gibi insan, sosyal bir varliktir. Tek basina kendi kendine yeterli
degildir. Baskasina muhtag olarak yaratilmistir. Ihtiyac icinde yaratilmis
olan insanin! diger insanlara karsi gorev, hak ve sorumluluklari vardir. Zira
insan yaratildiktan sonra kendi halinde basibos birakilmis degildir.2 Bu
durum dogal olarak insanlar arasinda birtakim degerlerin olmasini
gerektirir. Degerlerin ise hem fert hem toplum itizerindeki etkileri inkar
edilemeyen bir gercektir. Dolayisiyla 6zellikleri itibariyla degerler gilivenli,
mutlu ve huzurlu bir ortamin temel tasi olabilecegi gibi gilivensizligin,
mutsuzlugun ve huzursuzlugun da sebebi olabilir.3 Bu bakimdan degerlerin
olusumunda rol oynayan faktorlerin énem arz ettigi kabul edilebilir. Bu
faktorlerin, degerlerin dinamizmi konumunda oldugu ve onlarin sekil
kazanmasini temin ettigi goriilebilir. Baska bir ifadeyle degerlerin kaynag:
ve muhtevasi, degerleri ikame eden faktorler tarafindan olusturuldugu ifade
edilebilir. Degerleri ikame eden faktoérlerin veya bu faktorlerin yapilarinin
da birbirinden farkli olmasinin degerlerde kaynak ve muhteva
problemlerine sebep teskil ettigini ve insanlar1 degerler ¢catismasina sevk
ettigini sdylemek mimkiindiir.# Dolayisiyla kaynag ve muhtevasi agisindan
degerlerin tarih boyunca siirekli tartisma konusu oldugu, mubhtelif
toplumlarin farkli yapilarinda hatta neredeyse her toplumun kendi
biinyesinde bulunan bazi degerlerin birbirine aykirilik teskil ederek

Y Bk. Fatir 35/15; Muhammed 47/38; Ebii Abdilléh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-
Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, vd. (Beyrut:
Miiessesetu r-risdle, 1427/2006), 17/366; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-
Téhir et-Tinisi Ibn Asiir, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Ddru ‘t-Tunisiyye, 1984), 22/285-286.

2 Bk. en-Niir 24/54; es-Suard 26/146; Kiyamet 75/36, ez-Zilzal 99/7-8; Ebii Muhammed Abdiilhak b.
Galib b. Abdirrahmdn b. Galib el-Muhdribi el-Gurndti el-Endeliisi Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-
veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l- ‘aziz, thk. er-Rahhale el-Faruk vd. (Beyrut: Ddru’l-hayr, 2007), 8/483;
Ibn Asiir, et-Tahrir, 29/364-365.

8 Bk. el-Bakara 2/257; Ibrahim 14/1; Ion Atiyye, el-Muharrer, 2/33-34.

4 Bk. en-Nisd 4/119; el-A raf 7/27; Fussilet 41/34.
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toplumlarin ve/veya her toplum igindeki farkli gruplarin yekdigeriyle
catismasina sebebiyet verdigi miisahede edilebilir. Bu konuda Kur’an-i
Kerim’in, insanlarin batil olan degerleri ve bu degerlerin sahiplerini birakip
hak olan degerlere ve bu degerlerin olusumunda rol oynayanlara
yonelmelerini emir buyurdugunu dile getirmek imkan dahilindedir.>
Binaenaleyh Kur’an-1 Kerim'in insanlarin birlik ve beraberlik icinde giivenli,
mutlu ve huzurlu yasamalarini istedigi miisahede edilebilir.6 Buna mukabil
iblis’in ve avenesinin hayati zehir eden kin, nefret, adavet gibi kotiiliige,
karanliga gotiiren bir ¢aba icerisinde olduklar: goriilebilir.”

Kur'an-1 Kerim’'e gore kaynagl ve muhtevast acisindan degerlere
bakildiginda, genel olarak bunlar1 hak olan degerler ve batil olan degerler
seklinde tasnif etmek miimkiindiir.8 Haliyle hak olan degerlerin dayanag ve
icerigi ile batil olan degerlerin dayanag1 ve icerigi birbirinden farklilik
gosterecektir. Hak olan degerlerin kaynagi Yiice Allah’tir. O’'nun indirdigi
ilahi vahiydir. Muhtevasim1 Yiice Allah olusturur.® Peygamberlerin
faaliyetleri, 6zellikle Hz. Peygamber’in fiili, kavli, takriri stinnetleri de bu
konuda rol oynar.1® Ayrica peygamberlerin varisleri olan alimlerin de bu
hususta muvazzaf olduklari séylenebilir.!? Bunun yani sira Kur’an-1 Kerim’e
ve Siinnet-i Seniyye'ye aykir1 diismeyen oOrf ve adetlerin de hak olan
degerlerde etkin rol oynadigl goriilebilir. Onun icin fikihta ibadet niteligi
tasiyan fitre, zekat vs. konularda oldugu gibi asil olan ser’i deger yaninda
orfi deger de miitalaa edilebilmektedir.!2 Malum oldugu iizere cahiliye
dénemindeki kétii olan hasletler islam’da reddedilirken iyi olan hasletler ise
kabul gérmiistiir.

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah’in kelamidir.13 Onda Yiice Allah’in buyruklari;
emirleri ve nehiyleri yer almaktadir. Bu emirler ve nehiyler Yiice Allah
tarafindan yaratilmis olan biitiin insanlar i¢in s6z konusudur. Ciinkii Kur’an-
1 Kerim, evrensel ilahi bir kitap olup kendisine hitap etmedigi hi¢ kimse
mevcut degildir.'4 insanlar1 yaratan Yiice Allah, elbette onlarin en ince

% Bk. el-Bakara 2/257; en-Niir 24/54, 59; Kurtubi, el-Cami’, 15/320.

® Bk. en-Nisd 4/13; el-Maide 4/2; et-Tevbe 9/100, 111; en-Nahl 16/90; ez-Ziimer 39/7; el-Caisiye
45/30; Kurtubi, el-Cami’, 18/251.

7 Bk. el-Bakara 2/268; en-Nisd 4/38; el-Madide 5/90; el-Enfil 8/48; en-Nir 24/21; Fatr 35/6; Yasin
36/60; Zuhruf 43/62; el-Hagsr 59/16.

8 Bk. el-Ankebiit 29/52; es-Siird 42/24.

® Bk. el-Ahzdb 33/36; ez-Ziimer 39/46; Muhammed 47/33; el-Hucurdt 49/1.

0 BK. el-Enfil 6/24; Sad 38/26; el-Hucurdt 49/2; et-Taldk 65/11.

Y Bk. Al-i Imrdn 3/7; en-Nisd 4/59, 83; Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkamii’l-Kur'dn, thk.
Muhammed es-Sadik Kamhavi (Beyrut: Ddru ihyai 't-tiirasi’I-Arab™i, 1992), 3/177.

2 Bk. Ibrahim Kafi Donmez “Orf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaywnlari,2007), 34/87-93.

B BK. el-4 rdf 7/158; el-Kehf 18/27.

Y BK. en-Nisd 4/170; el-A’rdf 7/35; el-Enbiya 31/107; el-Ahzdb 33/45-46; Sebe’ 34/28.

156



ayrintilarini ve 6tesini bilir.1> O’nun kadar insani bilen hi¢ kimse yoktur. Zira
0, insana sah damarindan daha yakindir.6 Bu hal, insanlara en uygun
degerleri ortaya koyacak olanin Yiice Allah oldugunu gdsterir. Yiice Allah’in
sinirlarini belirledigi cercevede yer alan degerlerle hayati devam ettirmek
kadar daha dogal bir sey olamaz. Bu ise Yiice Allah’in insanlar iizerinde
yaratmis oldugu fitrattir.l” Fitrati bozmaya, dogal yapiya yonelik tutulan her
is reddedilmistir.1®8 Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'in ve onun kabul edip isaret
ettigi materyallerin, vasita, vesile, ara¢ ve gereclerin, hak olan degerlerin
hem kaynagini hem muhtevasini teskil ettigi soylenebilir. Diger taraftan
Kur'an-1 Kerim'’in sakindirdig: batil degerlerin, iblis’in ve insanlarin kendi
nefis ve hevalari eseri oldugunu ifade etmek miimkiindtr.!?

1. Kur’an-1 Kerim, Kaynak, Muhteva ve Deger Kavramlari

“Kur’an” kelimesinin tiiredigi kok konusunda farkli goriisler vardir. Bu
goriisler “Kur’an” kelimesinin hemzesiz ve hemzeli oldugunu savunanlar
olarak iki grupta ele alinabilir. “Kur’an” kelimesinin hemzesiz oldugunu
belirtenler icinde bulunan imam Safit’den rivayet edilen, baska alimlerin de
teyit ettigi birinci goriise gore kelime harf-i ta‘rifli olarak “el-kuran (o/<)”
seklindedir ve “kara’e (/4)” fiilinden ve baska bir kokten tiirememistir.
Tevrat ve Incil gibi kitaba Yiice Allah tarafindan verilmis 6zel bir isimdir.
Kiraat imami ibn Kesir'in “Kur’an” kelimesini hemzesiz, digerlerinin ise
hemzeli olarak okudugu belirtilmektedir. Ebti'l-Hasan el-Es‘ari’ye ve onunla
birlikte bir grup alime gore kelime “karn (c.4)” kokiinden tiiremistir ve “bir
seyi diger bir seye yaklastirmak, katmak” anlamina gelir. el-Ferra ve Kurtubi
ise bu kelimenin kokii olarak “kard’in”i (c#L4) gosterirler. Zira Kur’an
dyetlerinin bir kismi digerlerini dogrulamakta ve birbirine benzemektedir.20

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla indirilmis, Mushaflarda
yazilmis, tevatiirle nakledilmis, tilavetiyle ibadet edilmis olan ilahi
kelamdir.2! Bilindigi gibi 610-632 m. tarihleri arasinda yaklasik yirmi ti¢ yil

Y Bk. Al-i Imrdn 3/29; el-Maide 5/99; el-En’dm 6/59; er-Ra’d 13/9; en-Nahl 16/19; Tahd 20/98;
Fatr 35/38; el-Hagr /22; et-Tegabun 64/4, 18; el-Miilk 67/14.

8 Bk. Kaf 50/16; el-Miilk 67/14.

7 Bk. el-4 raf 7/172; er-Rim 30/30; Ebu’l-Kdasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Hérezmi ez-
Zemahseri, el-Kegsaf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viiciihi't-te vil, thk. Adil
Ahmed ‘Abdulmevciid-Ali Muhammed Mu avvad (Riyad: Mektebetu’[-abikan, 1998), 4/577.

18 BK. en-Nisd 4/119; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 3/25-27.

S Bk. el-Mdide 5/49; el-A’raf 7/175, 176; Tdhd 20/16; el-Mii'miniin 23/71; el-Furkdn 25/43; el-
Kasas 28/50; el-Cdsiye 45/18, 23; Muhammed 47/16,; en-Necm 53/23; el-Kamer 54/3, 4

2 Bk. Ebii Abdillah Bedvriiddin Muhammed b. Bahddir b. Abdilldh et-Tiirki el-Misri el-Minhdci ez-
Zerkest es-Sdfii, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’an, thk. Yusuf Abdurrahman el-Mar’asli vd. (Beyrut:
Ddru’l-ma’rife, 1410/1990), 1/373-375.

22 Bk. “Kur’dn” kelimesinin istikaki hakkinda genis bilgi icin bk. Ebii’l-Fazl Celdliiddin
Abdurrahmdn b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii, el-Itkan fi ‘ulitmi’l-
Kur'an, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetu r-risdle ndsirin, 2008), 116
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zarfinda Hz Peygamber’e ¢esitli vesilelerle Yiice Allah tarafindan biitiin
insanlara gonderilmis son ilahi kitaptir.22 Kur’an-1 Kerim, insanlar i¢in bir
hidayet ve bereket kaynagidir.23 insanlarin diinya ve ahiret huzurunu ve
saadetini saglayan yegane rehberdir.2* Yiice Allah’'in, insanlarin Kur’an-1
Kerim’e uymalarini istedigini, Kendisine karsi gelmekten sakinmalari
halinde onlara merhamet edecegini ifade ettigini gormek miimkiindiir.25

Kur'an-1 Kerim, manasi ve lafizlarn itibariyla Hz. Peygamber’in kalbine
vahyedilmistir. Bu sebeple Kur'an-1 Kerim’e vahy-i metlGv denilebilir.
Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim sadece mana ile degil, 1afiz ile mananin biitini
olarak degerlendirilir. Kur'an-1 Kerlm, Hz. Peygamber’e bir defada nazil
olmamuis, dyet ayet, slire slire inmistir.26

Hz. Peygamber, Kur’an-1 Kerim’de bizden 6ncekilerin tarihi, sonrakilerin
haberi ve aramizdaki mes’elelerin hiikkmii bulundugunu, onun, hak ile batil
birbirinden ayiran kesin bir hiikiim oldugunu, her kim hidayeti ondan
baskasinda arayacak olursa, Yiice Allah’in onu sasirtacagini, onun, Yiice
Allah’in kopmayan saglam ipi, kuvvetli fikir kitabi ve dogru yol oldugunu,
akillarin sapitip sasirmamasina ve dillerin karismamasina yegane sebep
oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte Kur'an-1 Kerim'in, ilim adamlarinin
doymadig, tekrarlanmaktan asla eskimeyen ve hayret veren {stiinliikleri
bitip tiikenmeyen bir kitap oldugunu belirtmistir. Ayrica onun, cinlerin dahi
onu dinledigi zaman, “Biz, dogruluk ve olgunluk yolunu gosteren harikulade
bir Kur'dn dinledik”?? demekten kendilerini alamadig1 essiz bir eser
oldugunu ifade etmistir. Bunun yani sira ona dayanarak konusanin dogru
soylemis olacagini, onu uygulayanin sevap kazanacagini, onunla
hitkmedenin adalet edecegini ve insanlar1 ona davet edenin dosdogru yola
yoneltmis olacagini bildirmistir.28

Kaynak kelimesinin ise “suyun yeryiiziine ¢iktig1 yer, pmar, ¢ikis yeri,
mahre¢, menba’, masdar, mense’, me’haz, arastirma ve incelemede
yararlanilan belge, referans, iki metal veya yapay pargayi i1sitma yolla

22 BK. el-Enbiyd 21/107; Sebe’ 34/28.

2 Bk. el-Bakara 2/2; Lokman 31/3; el-Enbiyd 21/50; Zemahseri, el-Kessdf, 2/22; Ibn Atiyye, el-
Mubharrer, 1/103.

24 Bk. Yiinus 10/57; el-Isrd 17/82; Fussilet 41/44.

% BK. el-En’dm 6/155; el-A rdf 7/204.

% Bk, el-Isrd 17/106; el-Furkan 25/32; Kurtubi, el-Cdmi’, 13/188.

21 Bk, el-Cin 72/1.

2 Bk, Ebii Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Nasiruddin
el-Elbani (Riyad: Mektebetu’l-madarif, ty.), “Sevabu’l-Kur’dn” 14 (No. 2906).
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birlestirme yontemi, kaynastirip yapistirma isi” gibi anlamlan ifade ettigi
gorilir.2?

Muhteva kelimesi da Tiirkce'de "ihtiva edilen, igerik” manasina gelir. Bir
seyin igeriginin ne oldugunu belirten bir kelimedir.30

Deger kelimesi ise genellikle bir seyin, bir durumun kadrini, kiymetini
tayin etmeye yarayan miicerred veya misahhas o6lcii, degdigi karsilik ve
o6nem anlamlarini ifade eder.3! Ayrica degeri, bir toplumun sahip oldugu
ictimai, iktisadji, kiltiirel, bilimsel gibi biitiin degerleri ihtiva eden maddi ve
manevi 6geler seklinde tanimlamak da miimkiindiir.

2. Kaynagi Ve Muhtevasi Acisindan Degerler

Kaynagi ve muhtevasi agisindan degerleri “Hak olan degerler” ve “Batil
olan degerler” seklinde ele almak miimkiindiir. “Hak olan degerler”, kaynak
ve muhteva itibariyla Yiice Allah’in, genelde peygamberlerin, 6zelde ise Hz.
Peygamber’in, alimlerin ve Kur'an-1 Kerim’e ve Sinnet-i Seniyye'ye ters
dismeyen orf ve adetlerin, kisaca vahyin ve vahyin reddetmedigi hususlarin
olusturdugu degerlerdir seklinde ifade edilebilir. “Batil olan degerler” ise
iblis, Nemrud, Firavun, Eb{ Leheb gibi kimselerin, ayrica nefsin ve hevanin
iirini olan degerler olarak ifade edilebilir. Bu iki degerin, kaynag1 ve
muhtevasi birbirinden farkli olmasi hasebiyle devaml bir ¢atisma halinde
oldugu goriiliir.32 Hz. Adem’in yaratihsi ile birlikte meleklerin aksine iblis’in
Yiice Allah’in emrine muhalefet etmesi bu gercegi ortaya koymaktadir.33
Daha sonra da bos durmayan iblis’in insanlara musallat olacagini acikca
beyan ettigi goériiliir.3*+ Kur'an-1 Kerim'de insanlar, Iblis’e ve avanesine
uymamalar1 noktasinda uyarilmislardir.35 Akl 6rten i¢cki ve benzeri seylerin,
kumarin, dikili taslarin ve fal oklarinin ancak seytan isi birer pislik oldugu
bildirilmis, mi’'minlerin kurtulusa ermeleri icin bu pisliklerden kaginmalari
istenmistir.3¢ Seytan’in, icki ve kumarla, ancak mii'minlerin arasina
diismanlik ve kin sokmak; mi'minleri Yiice Allah’t anmaktan ve namazdan

2 Bk. “Kaynak” maddesi, TDK Tiirkce Sozliik, hazirlayanlar: Ismail Parlatir vd. (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basim Evi, 1998), 2/1251.

0 Bk. “Muhteva”, “muhtevi”, “muhteviyat” maddeleri, TDK Tiirkge Sozliik, 2/1588.

3! Bk. “Deger” maddesi, TDK Tiirk¢e Sozliik, 538-539; “Degmek” maddesi, TDK Tiirk¢e Sozliik,
1/542.

% Bk. el-Bakara 2/42; el-Isrd 17/81; el-Kehf 18/56; el-Enbiyd 21/18; el-Hac 22/62; el-Mii'min 40/5;
Ibn Atiyye, el-Muharrer, 1/197-198.

* Bk. el-Bakara 2/30-36; el-A rdf 7/11; el-Isrd 17/61; Tdhd 20/116; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 1/164-
173.

3 Bk. en-Nisd 4/119, 120; el-A’raf 7/16-17, 27; en-Niir 24/21; el-Miicidele 58/19.

% BK. el-Bakara 2/168, 208, 275; el-Kehf 18/50.

% Bk. el-Maide 5/90; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 3/246-247.
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alikoymak istedigi ifade edilmistir. Dolayisiyla mi’'minlerin bunlardan vaz
gecmeleri tizerinde durulmustur.3?

iblis'in giittigli mantigin, kullandigi aklin, batil olan degerlerin
tekevviiniinde ilk rolii oynadi1 séylenebilir. Yiice Allah, iblis’e, Kendi
elleriyle yarattigina saygi ile egilmekten onu alikoyanin ne oldugunu,
biiyiikliik mii tasladigim yoksa iistiinlerden mi oldugunu sorunca iblis’in,
kendisinin Hz. Adem’den daha hayirli oldugunu zira Yiice Allah’in kendisini
atesten yarattigini, Hz. Adem’i ise ¢amurdan yarattigmi ileri siirdiigii
gorilmektedir.3® Bu yaklasim tarzinin materyalizm diisiincesinin temelini
olusturan yapinin 6zelligini ortaya koydugunu dile getirmek miimkiindiir.3°
Zira Iblis’in kullandig1 6l¢ii, kendi biinyesinde deger ifade etmeyen maddeye
dayali bir dl¢iidiir. Madde ise ayetlerde isaret edildigi gibi bir 6l¢ii birimi
olarak kabul edilemez. Clinki ayni 6zden yaratilmis olan insanlardan
kiminin cennet ehli kiminin ise cehennem ashabi oldugu bilinen bir
husustur. Ayni sekilde yaratilis 6zleri bir olan melekler arasinda bile derece
farki oldugu goriilebilir.4° Burada Iblis’in kabul ettigi degerin kendi aklinin
iirini olup mesnetten yoksun oldugu anlasilmaktadir. Ayrica ayni karakteri
ve davranisi sergileyen Kkisileri kapsamak adina Kur’an-1 Kerim’'de adi
zikredilmeyen bir kisinin tutmus oldugu iste kullandigi y6ntemin ve
6l¢iiniin, batil olan degerlerin hem kaynagi hem muhtevasi agisindan 6rnek
tegkil ettigini gormek miimkiindiir.#! Dolayisiyla hak olan degerlerde
keyfilik ve ayricalik yok iken batili olan degerlerde hem Kkeyfilik hem
ayricalik s6z konusu olabilir.

Nice insan vardir ki gercegi bildigi halde hak ile batili birbirine
karistirmak suretiyle hakk: gizlemeye calisir.#2 Oysaki artik hakikat ortaya
¢ikmis ve onlarin yaptiklari bir hi¢ olup gitmistir.#3 Hak gelmis ve batil zail
olmustur, zaten batill yok olmaya mahkiimdur.#¢ Diger taraftan
peygamberler, ancak miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak génderilmislerdir.
Inkar edenler ise, hakk: batilla ciiriitmek icin miicadele etmislerdir.45 Hz.

%7 Bk. el-Maide 5/91; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 3/247-248.

% Bk. Sad 38/75-76; Kurtubi, el-Cam’, 18/238-240.

% Bk. Geniy bilgi icin, Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlar, 2003), 28/137-140.

“0 Bk. el-Bakara 2/98; Kurtubi, el-Cam’, 2/262.

*1 Bk. el-Miiddessir 74/11-26.

42 Bk. el-Bakara 2/42; Ebii Ishdk Ahmed b. Muhammed b. Ibrdhim es en-Nisabiiri es-Sa ‘lebi, el-Kesf
ve’l-beydin, thk. Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Ddru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1325/2004), 1/109;
Kurtubi, el-Cami’, 2/9-22.

*BK. el-A’rdf 7/118; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 4/21; Kurtubi, el-Cami’, 9/297.

“ Bk. el-Isrd 17/81; Sa ‘lebi, el-Kesf, 4/75-76; Kurtubi, el-Cami’, 13/155.

*® Bk. el-Kehf 18/56; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 5/625-626; Kurtubi, el-Cami’, 13/311.
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Niah kavminin ileri gelenleri ile*¢ Hz. Ibrahim Nemrud4’ ve kavmi ile48 Hz.
Miisa Firavun ve kavmi ile#? kisaca biitiin peygamberler, yaptiklar: teblige
karsi c¢ikanlarla hep miicadele etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in
ayetlerini ve kendilerine yapilan uyarilari alaya alan kimselerin, Yiice
Allah’in hakkin ta kendisi oldugunu, O’'nun disinda tapilanlarin batilin ta
kendisi oldugunu, bununla birlikte Allah’in yiice ve biiylik oldugunu
bilmeleri gerektigi ifade edilmistir.5° Ayrica daha 6nce Hz. Nith kavminin ve
onlardan sonra gelen topluluklarin kendilerine génderilen peygamberleri
yalanladiklari, onlar1 yakalayip cezalandirmak istedikleri, hakki yok etmek
icin batil seyleri ileri siirerek tartismis olduklar1 beyan edilmistir.5! Ote
yandan inkarcilarin Hz. Peygamber’in Yiice Allah’a yalan uydurup iftira
ettigini soyledikleri, buna karsilik Yiice Allah'in, dilemesi halinde Hz.
Peygamber’in kalbinin miihiirlenecegi, Yiice Allah’in batili yok edip hakki
sozleriyle gerceklestirecegi ve O’'nun, gogiislerin 6ziinii (kalplerde olanlari)
hakkiyla bildigi belirtilmistir.52 Bunun yani sira Hz. Peygamber’in, hidayet ve
hak din ile gdnderildigi, Yiice Allah’in o hak dini biitiin dinlere iistiin kilmak
icin boyle yaptig1 dile getirildikten sonra bu konuda sahit olarak Yiice
Allah’in yeterli oldugu bildirilmistir.53 Kur’an-1 Kerim’de mii'minlerin hakki
titizlikle ayakta tutmalari, adalet ile sahitlik eden kimseler olmalari,
herhangi bir topluma olan kinlerinin onlar1 adaletsizlige sevk etmemesi ve
adil olmalar gerektigi buyurulmustur.>*

Bir rivayette Hz. Omer’in Hz. Peygamber’e yonelttigi “Biz hak lizerinde,
diismanlarimiz batil Ulzerinde degil midir?” sorusunda yer alan hak
kelimesinin Islam dinini, batil kelimesinin ise putperestligi ve umumi
inkarcilig ifade ettigi soylenebilir.>s

Kur’an-1 Kerim’de hak olan degerler ve batil olan degerler cercevesinde
iyilik ile kotiiliigiin esit olamayacagina vurgu yapilmistir.56 Neyin iyi, dogru
ve hak, neyin kotii, yanlis ve batil oldugu tespiti hususunda ilahi vahiy esas
olmakla birlikte mutlak iradenin tecelli ettigi fitrat geregi insanlarin bazi

“S Bk. el-A rdf 7/59-64; Hid 11/25-32; Nith 71/1-23.

47 Bk. el-Bakara 2/258; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: Ismail
Karag¢am vd. (Istanbul: Azim Dagitim, ts.), 2/176-178.

“8 Bk. el-En’dm 6/80-81.

O Bk. el-A’rdf 7/103-111; Yiinus 10/75; el-Ankebii*ut 29/39.

S0 Bk. el-Hac 22/62; Lokman 31/30; Kurtubi, el-Cami’, 14/439; Kurtubi, el-Cami’, 16/492.

5L Bk. Mii’min 40/5; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 7/422-423; Kurtubi, el-Cami’, 18/329-330.

%2 Bk. es-Sird 42/24,; Kurtubi, el-Cami’, 18/471-472.

53 Bk. el-Feth 48/28; es-Saff 61/9; Kurtubi, el-Cami’, 19/340; Kurtubi, el-Cami’, 20/444.

% BKk. el-Mdide 5/8; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 3/123; Kurtubi, el-Cami’, 7/372-373.

% Bk. Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrdhim el-Cu fi el-Buhdri, el-Cami ‘u’s-sahih (Dimagk -
Beyrut: Déru Ibn Kesir, 2002), “Siirit” 15 (No. 2731-2732)

% Bk. el-Bakara 2/257; el-En’dm 6/122; en-Neml 2790; el-Kasas 28/84; Fussilet 41/34, 46; Faur
35/19-21; el-Hasr 59/20.
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hak olan degerlerde ittifak ettikleri goriiliir. Bu ise farkl kiiltiir ve inanclara
sahip olan fert ve topluluklarin beraber yasamalarina imkan verir. Aslinda
islam’a, onun fitrat dini olmas1 a¢isindan insanlarin birlikte yasamalarin
temin eden yegane dindir denilebilir. Onun i¢in Miislimanlar arasinda
bulunan gayrimislimlerin hayati rahat yasama imkanini elde ettikleri soz
konusu edilebilmektedir. Simdi hak olan degerler ile batil olan degerler
kaynagi ve muhtevasi itibariyla miistakil olarak ele alinabilir.

2.1. Hak Olan Degerler

Hak olan degerler, Yiice Allah’in insanlardan uymasim istedigi
degerlerdir. Bu degerler biitiin insanlarin faydasini, mutluluk ve huzurunu
hedef alir.57 Yiice Allah’in buyruklari; emir ve nehiyleri hak olan degerlerin
hem kaynagini hem muhtevasini olusturur. Dolayisiyla Hz. Adem’den
baslamak lizere biitiin peygamberlerin insanlara teblig ettikleri ilahi vahiy,
hak olan degerlerin kapsamina girmekte ve bu degerlerin temelini tegskil
etmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in uygulamalariyla teblig ve tebyin
edilen Kur’an-1 Kerim, biitiin insanlari muhatap kabul ederek hak olan
degerlere karst onlarin boyun egmelerini emir buyurmustur. Kur’an-i
Kerim’de Yiice Allah'in koydugu hiikiimlerin Yiice Allah’in koydugu sinirlar
oldugu, kim Yiice Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaat ederse, Yiice Allah’in onu,
icinden irmaklar akan i¢inde ebedi kalacaklar1 cennetlere sokacagi, bunun
ise biiyiik bir basari olacagl ifade edilmistir.>® Kim de Yiice Allah’a ve Hz.
Peygamber’e isyan eder ve O’'nun koydugu sinirlari asarsa, Yiice Allah’in onu
ebed] kalacagi cehennem atesine sokacagl ve onun igin algaltic1 bir azap
olacag belirtilmistir.5? Yine Kur’an-1 Kerim’de, mi’'minlerin Yiice Allah’a ve
Hz. Peygamber’e itaat etmeleri emredilmistir. Bu emirden ytz ¢evirmeleri
halinde Hz. Peygamber’in yiiklendigi sorumlulugun ancak kendisine ait
oldugu, mii'minlere yiiklenen gérevin sorumlulugu da yalnizca kendilerine
ait oldugu bildirilmistir. Mii'minler Hz. Peygamber’e itaat ettikleri takdirde
dogru yola ermis olacaklari, ayrica Hz. Peygamber’e diisenin ancak apagik
bir teblig oldugu beyan edilmistir.6? Baska bir ayette ise, Yiice Allah’in ve Hz.
Peygamber’in bir is hakkinda hiikiim vermeleri durumunda, hi¢bir mii'min
erkegin ve hicbir mi'min kadinin o is konusunda tercih kullanma haklari
olmadigi, kim Yiice Allah’a ve Hz. Peygamber’e karsi gelirse, o kimsenin
apagcik bir sekilde sapmis oldugu ifade edilmistir.6! Bunun yani sira Kur’an-1
Kerim'de, Yiice Allah’in bitiin insanlar1 karanliklardan aydinlhiga ¢ikarmak

57 BK. el-Enfal 8/24; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 4/162.

58 BK. en-Nisd 4/13; en-Niir 24/52.

59 BK. en-Nisd 4/14; Kurtubi, el-Cami’, 6/136.

80 BK. en-Niir 24/54; el-Enfal 8/20; Muhammed 47/33; et-Tegdbun 64/12.

S Bk. el-dhzdab 33/36; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 7/120; Kurtubi, el-Cami’, 17/153.
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icin kulu Hz. Peygamber’e apacik ayetler indirdigi, Yiice Allah’in insanlara
kars1 ¢ok esirgeyici, cok merhametli oldugu belirtilmistir.62

Burada su unutulmamalidir ki Hz. Peygamber’e itaat eden kimse, Yiice
Allah’a da itaat etmis olur.3 Yiice Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaat eden
kimselerin, Yiice Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle,
siddiklarla, sehitlerle ve iyi kimselerle beraber olacaklari bildirilmistir.64

2.2. Batil Olan Degerler

Batil olan degerlere gelince; bu degerler insanlarin aleyhinde olan
degerlerdir. Her zaman mutsuzluk ve huzursuzlugun sebebi olmustur. Bu
degerlerin kaynagini ve muhtevasini, Iblis veya Seytan, heva ve nefis ya da
Nemrud, Firavun, EbG Leheb ve benzeri kimseler olusturur. Kur’an-i
Kerim'de, Yiice Allah’in emrine muhalefet eden Seytan’in Yiice Allah’tan
kendisine insanlarin tekrar diriltilecekleri gline kadar siire istedigi, Yiice
Allah’in da ona stire verdigi, bunun akabinde Seytan’in sunu dedigi ifade
edilmistir: “Beni azdirmana Kkarsilik, yemin ederim ki, ben de onlar
saptirmak i¢in senin dosdogru yolunun tizerinde elbette oturacagim. Sonra
(pusu kurup) onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan
sokulacagim ve sen onlarin ¢ogunu siikreden kimseler bulamayacaksin.”65
Seytanlara kardes olan kimselerin de seytanlarin onlar azginligin igine
cektikleri, sonra da bundan hi¢ geri durmadiklari belirtilmistir.¢¢ Yiice Allah,
Kur’'an-1 Kerim zalime geldikten sonra onu Kur’an-1 Kerim’den saptiranin
Seytan oldugunu, zaten Seytan’in insami yardimcisiz birakiverdigini
bildirmistir.6?” Kur’an-1 Kerim’de Seytan’in insanin inkar etmesini istedigi,
insanin onun soéziinii dinleyip inkar ettigi zaman “Siiphesiz ben senden
uzagim. Clnkii ben alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim”68 dedigi,
boylece soyledigi ile yaptig1 birbiriyle uyusmadig icin miinafiklarin durumu
Seytan’in durumuna benzetilmistir.6® Kur’an-1 Kerim’de, miinafik erkeklerin
ve miinafik kadinlarin da birlikte kotiligi emredip iyiligi yasakladiklari,
ellerini de siki tutup Yiice Allah’t unuttuklari, dolayisiyla Yiice Allah’in da

82 Bk. el-Hadid 57/9; Ebii Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes ‘iid b. Muhammed el-Ferra’ el-
Begavi, Medlimu t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir vd. (Riyad: Ddru taybe,
1412/1991), 8/33; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 8/221.

83 Bk. en-Nisd 4/80; Kurtubi, el-Cami’, 6/473; Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru l-vasit, (Kahire:
Daru’l-maarif, ts.), 3/232

% BKk. en-Nisd 4/69; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 2/598-599; Kurtubi, el-Cami’, 6/449.

% Bk. Diyanet Isleri Meali (Yeni), (Erigim: 02.10.2022). el-A rdf 7/14-11.

% BK. el-A rdf 7/202; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru I-munir (Dimask: Ddru I-fikir, 2009), 5/236.

8 Bk. Furkdn 25/29; Zemahseri, el-Kessdf, 4/346.

88 Bk. Diyanet Isleri Meali (Yeni), (Erigim: 03.10.2022), el-Hasr 59/16.

% Bk. Hagr 59/16; Yazir, Hak Dini, 7/516-517.

163



onlar1 unuttugu, ayrica bunlarin fasiklarin ta kendileri oldugu ifade
edilmistir.70

Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin yeryiiziinde bulunan helal ve temiz olan
seyleri yemeleri, Seytan’in insanlara apacik bir diisman oldugu icin
insanlarin onu takip etmemeleri,’”! onun, insanlara ancak kotiligi,
hayasizligi ve Yiice Allah’a karsi bilmedikleri seyleri sdylemelerini emrettigi
ifade edilmistir.”2 Seytan’in, mii'minleri fakirlikle korkutmaya calistigi ve
onlara ¢irkinligi ve hayasizlig1 emrettigi, Yiice Allah’in ise mii’'minlere kendi
katindan magfiret ve bol nimet va'dettigi zira O’nun, liitfunun genis ve
hakkiyla bilen oldugu beyan edilmistir.”?> Kur’an-1 Kerim’de mii'minlerin
Seytan’dan vazge¢meleri gerektigi, ¢linkii Seytan’in mii’'minlerin arasina igki
ve kumarla ancak diismanlik ve kin sokmaya gayret ettigi; mi’'minleri Yiice
Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak istedigi bildirilmistir.”+ Mii'minler
arasinda hayasizligin yayilmasini arzu eden kimseler icin de diinya ve
ahirette elem dolu bir azap olacag: belirtilmistir.’> Mii'minlerin, Seytanin
adimlarina uymamalari, kim Seytan’in adimlarina uyarsa, onun hayasizlig
ve kotiligi emrettigini bilmesi gerektigi ifade edilmistir. Yiice Allah’'in
mii'minlere liitfu ve merhameti olmasaydi, mii'minlerden higbiri asla temize
cikamayacagi fakat Yiice Allah'in diledigi kimseyi tertemiz kilacagi, O’nun
hakkiyla isiten ve hakkiyla bilen oldugu beyan edilmistir.7¢ Kur’an-1
Kerim’de Yiice Allah’in iman edenlerin velisi oldugu, onlar1 karanliklardan
aydinliga ¢cikardig, inkar edenlerin velilerinin ise sahte ilahlar oldugu, onlar
aydinliktan c¢ikarip karanliklara soktugu, bunlarin ates ehli ve orada devaml
kalic1 oldugu beyan edilmistir.””

Sonug

Kur’an-1 Kerim’e gére kaynagi ve muhtevasi agisindan degerleri, “hak
olan degerler” ve “batil olan degerler” seklinde ayirmak miimkiindiir. Hak
olan degerlerin kaynagini ve muhtevasini, ilahi vahiy, siinnet-i Seniyye ve
Yiice Allah tarafindan kabul goéren alimler, 6rf ve adetler gibi unsurlar
olusturmugstur. Batil olan degerlerin kaynagl ve muhtevas: ise Iblis ve
avanesi, insanlarin nefis ve hevasi tarafindan tesekkil etmistir. Hak olan
degerler ve batil olan degerler kaynak ve muhteva itibariyla yekdigerinden
farkli olduklari i¢in siirekli birbiriyle miicadele halinde olmustur.

0 BK. et-Tevbe 9/67; Zuhayli, et-Tefsiru’l-munir, 5/651-652.

™ Bk. el-Bakara 2/168; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 1/406-407.

"2 BK. el-Bakara 2/169; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 1/407-408.

3 BK. el-Bakara 2/268; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 2/77-78.

™ BK. el-Mdide 5/91; Ibn Atiyye, el-Muharrer, 3/249.

™ BK. en-Niir 24/19; Kurtubi, el-Cami’, 15/177.

"6 BK. en-Ndr 24/21; Kurtubi, el-Cami’, 15/178; Zuhayli, et-Tefsiru l-munir, 9/522.
" Bk. el-Bakara 2/257; Zemahseri, el-Kegsdf, 1/488; Kurtubi, el-Cami’, 4/285-286.
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Uzerinde yaratildiklar dogal yapilarim koruyan kiiltiirleri ve inanglari
muhtelif insanlar, bazi hak olan degerler hususunda ayni goriisi paylasarak
bir arada yasama imkanini bulmuslardir. Bu durum, kiiltiirleri ve inanglari
fakl topluluklarin miisterek degerlerle her zaman hayati paylasip beraber
yasayabileceklerini gdstermektedir.

Kur’an-1 Kerim'de Yiice Allah tiim insanlara hitap etmistir. insanlarin,
Kur’an-1 Kerim’deki buyruklara; emir ve nehiylere gore hareket etmeleri
talep edilmis, diinya ve ahiret hayatlarinda mutlu ve huzurlu olmalari igin
Seytan’a ve ona tabi olanlara uymamalar: gerektigi ifade edilmistir. Kur’an-1
Kerim’de peygamberler, bilhassa Hz. Peygamber hak olan degerlerin
uygulanmasinda 6rnek olarak takdim edilmis, dolayisiyla genelde biitiin
peygamberlerin, 6zelde Hz. Peygamberin uygulamalarini ilahi vahiyden
bagimsiz diisiinmek miimkiin gériinmemektedir.
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AN ANALYSIS OF CONTENT AND DISCOURSE IN VALUES EDUCATION
IN THE CONTEXT OF THE VERSES SURAH LUQMAN 12-19.

ABSTRACT

Children's values education is among the subjects that have been
emphasized in the field of education recently. In the studies on the
subject, it is seen that the suras and verses of the Qur'an are used because
they are the most basic source of religion. In fact, it can be thought that
the most important motivation behind the purpose of using the main
sources of religion in this and similar studies is the need to base the
research findings on an objective and theological data. However, it
should not be overlooked that the science of tafsir has its own methods.
We can say that there is a need for an approach that takes into account
the requirements of the science of tafsir in the examples and references
given from the Qur'an passages, especially at the point of value or
character inclination of the child. In this direction, firstly, the
infrastructure of the subject was prepared by giving short and concise
technical information about the Surah Lokman. Here, the revelation of
the surah, the reason for its descent and its content in general will be
mentioned, and brief information will be given about the story of
Lokman. On this occasion, the function of the anecdotes of the Qur'an in
the life of the individual is revealed through the example of the
aforementioned story in values education. Then, values education in
children will be examined in the example of Surah Lokman, which
constitutes the basis of our study. In general, we can say that the relevant
part of the surah represents an important data and value in terms of
child education. In fact, it is understood that this passage of the surah is a
source of inspiration for scientific studies both in terms of education in
general and in terms of subjects such as child education, values
education, moral education and character education. What distinguishes
our study from these previous studies is our approach to the subject by
analyzing the relevant passage of the surah in terms of content and
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discourse. On this occasion, we aim to contribute to the literature created
by previous studies on the subject from a different perspective. What we
mean by content analysis is Lokman's advice to his son is to examine the
content of the passage. Here, we will classify the advices in question
under the headings such as faith/tawhid, acquiring the habit of worship,
moral/value education, and being a good person for himself and his
surroundings. Afterwards, we will have the opportunity to analyze these
contents one by one with the example of the verses in the sura. In the
second part of the study, the relevant verses of Surah Lokman in values

education will be discussed this time through discourse analysis. What is
meant by discourse analysis is an analysis of educator-centered topics. In
other words,. In the context of Lokman's advice, inferences will be made
about the equipment that the trainer should have. The discourse forms of
the verses in question will be examined in literary and artistic terms, and
the implications of the equipment sought in the trainer will be processed
through examples. As a result, in this study the conclusions on the
construction of values education through Lokman's advice are presented
in a holistic and refined way.

Keywords: Tefsir, Values Education, Child, Surah Lokman

1. Giris - Hz. Lokman’in Kisiligine ve Lokman Suresine Genel Bir
Bakis

Arap milletlerinin eski geleneklerinde halk arasinda saygin ve efsanevi
bir degeri olan ve kesin olmamakla birlikte ismi Aesop (Ezop) olarak bilinen
Hz. Lokman’in tam adi, Lokman b. Ba‘tira olup Hz. Eyiip’tin kiz kardesinin
veya teyzesinin oglu oldugu iddia edilmektedir. Ayrica bin sene yasadigl
iddia edilen Hz. Lokman, islam diinyasinda ve Kur’an1-Kerim’de kendisine
hikmet verildigi beyan edilmis olan! bir din biiyiigii olarak bilinmektedir.
Kaynaklarda peygamber veya salih bir kul oldugu rivayet edilmektedir.
Genellikle ikinci goriis tercih edilmekte ve Hz. Lokman’in peygamber olmasa
da Allah Teala tarafindan 6vgiiye mazhar olmus salih bir kul ve dini lider
oldugu kabul edilmistir.2 Israilogullari'nin yasadig1 cografyada hakimlik
yaptig1 da s6ylenmistir.3 Nihayetinde Onun halk arasinda koklii bir yeri olan,
ruh olgunlugu noktasinda 6rneklik teskil eden bilge bir dini 6nder oldugunu
soyleyebiliriz.

! Lokman 31/12

2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitum, 1979), 6/3842 ;
Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Gable'l-Islam (Bagdat: 1993), 1/314.

3 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Ez- Zemabhseri, El-
Kessdf ‘An Haka'ili Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te vil (Metin-Ceviri), ed.
Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkive Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yaywmlari, 2018), 5/268-269.
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Lokman suresinin tematik biitiinliigiiniin, hikmet sahibi Lokman (as)
merkezli bir kissa anlatimindan hareketle olustugunu soyleyebiliriz. Hz.
Peygamber’'in bisetten sonraki hayatinda Mekke doéneminin ortalarinda
nazil oldugu bilinen* sure, tevhid, ahiret, ahlak ve ibadet konularindan
olusmaktadir. Aslinda bu konulari, genel olarak Kur’an’in ana temalar:
arasinda da saymak miimkiindir. Bununla birlikte Lokman suresinde diger
Mekki surelerde de gectigi iizere tevhid, ibadet ve ahlakin éneminin yani
sira bu degerlerin hikmet kavramiyla vurgulandigi goriilmektedir. Tim bu
mesajlar1 Lokman kissasi icinde ele almasi miinasebetiyle de sure, ‘Lokman
Suresi’ olarak isimlendirilmistir.>

Mushaf tertibine gore 33; niizul tertibine gore ise 57. sirada bulunan
sure, Abdullah Ibn Abbas'tan (6. 68/687-88) gelen bir rivayete gore
Mekke’de nazil olmustur. Kendisinden 6nce ve sonra nazil olan surelerden
hareketle Mekke ddneminin ortalarinda indigi tahmin edilebilir.6 Ancak
tefsir eserlerinde bazi ayetlerin Medine’de indigine dair rivayetler
bulunmaktadir.” Mesela ilk dénem tefsir bilginlerinden Hasan-1 Basri (6.
110/728) ve Cafer en-Nahhas’a (6. 338/950) gore surenin 4, 27, 28 ve 29.
ayetleri Medine’de nazil olmustur.® Fakat kanaatimize gore gerek asagida
zikredilecek metin dis1 tarihi baglami, gerekse metin i¢i baglami (contex)
bakimindan biitiinsel bir bakis agisiyla ele alindiginda surenin Mekki
oldugunu ifade edebiliriz.

Sure muhtevasiyla ilgili farkli tasniflerin imkaniyla birlikte® genel olarak
bakildiginda Mekki surelerin 6zii olan inang, ibadet ve ahlak konularinin bu
sure ekseninde islendigi soylenebilir. Esasen Kur’an'in bitiiniin de bu fi¢
tema tzerine kurulu oldugunu ifade edebiliriz. Bu dogrultuda Lokman
suresinin gerek egitim gibi tim zamanlarin iizerinde hassasiyetle durdugu
konulara gerekse dinin biitiiniine temel teskil eden muhteviyata sahip
oldugu gorilmektedir.

Surenin nazil oldugu tarihi baglami ve olgusu ¢ergevesinde birkag niizul
sebebi zikredilmektedir. Bunlarin icerisinde 6zellikle Aliisi’nin (6.

* Bkz. M. Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, trc. Ahmet Celen-Mehmet Celen (Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2014), 3/167.

® Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir fi’l-akide ve’s-seri‘a ve’l-menhec (Dimegsk: Ddru-l Fikr, 2009),
11/138.

6 Bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 3/167; Hayreddin Karaman vd. Kur’'an Yolu-Tiirkce Meal ve
Tefsir (Ankara: DIB Yaywmlar, 2017), 4/330.

" Bkz. Kurtubi, Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazrect, el-Cami* li-Ahkami'l-Kur'an, nsr.
Hisdm Semir el-Buhari (Riyad: Ddru Alemi'l-Kutub, 2003), 14/50.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/3836.

® Yukarida ele aldigimiz surenin muhteva analizine kaynaklik teskil eden farkli boliimlemeler icin bkz.
Nesefi, Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii't-tenzil ve Hakaiku't-te vil, nsr. Yusuf Ali Bidevi
(Beyrut: Darii’l Ibn Kesir, 201 9), 2/712; Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, 11/138.
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1270/1854) aktardigina gore Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’e Lokman
(as) ile ilgili cokca soru sormalari iizerine bu ayet nazil olmustur. Bu sebeb-i
niizul rivayeti, surenin tamamu i¢in gecerli olabilecegi gibi sadece surenin
Lokman kissasiyla ilgili bélimu i¢cin de gecgerli olabilir.1® Daha o6zel
cercevede ise Lokman suresinin konumuzla da alakali séyle bir nilizul sebebi
bulunmaktadir: Lokman’in égiitlerinin basladig1 12. ayetin basindaki “vav”
atif harfi, 6. ayette ifade edilen!! ve asilsiz bos s6z/masal anlamina gelen
‘lehve’l-hadis’ ifadesine atif olarak kullanilmaktadir. Séyle ki: Nadr b. Haris
Kureyslilere “Muhammed size Ad ve Sumud kavmi gibi kavimlerin kissalarini
anlatiyor. Gelin ben de size okudugum kitaplardan Perslere ve Kisrdlara ait
kissalari, bazi hikayeleri anlatayim” diyerek Mekke ileri gelenlerinin Kur’an’t
ve Hz. Peygamber’i dinlemelerini engellemeye c¢alismistir. Surenin 6.
ayetinde ifade edilen “Oyle kimseler vardir ki eglencelik asilsiz ve faydasiz
sézleri satin alir.” ifadesinden kastedilenin bu oldugu rivayet edilmektedir.
iste tefsir bilginlerine gore 12. ayette Lokman’in 6giitlerini iceren pasaja
‘vav’ atfiyla baslamasi da, 6nceki ayetlerde zikredilen bu ‘lehve’l-hadis’ (bos
ve anlamsiz soz) ifadesiyle gecen Nadr b. Haris'in anlattiklarina cevap
niteligi tasimaktadir. Buna gore Allah Teal3, onun anlattiklarinin saptirici ve
yanlis seyler olduguna; buna mukabil Lokman kisasinda anlatilanlarin ise
hikmet ve hidayet esaslarini igerdigine isaret etmektedir.12

Lokman suresinin buraya kadar kisa ve 06z bir sekilde sunmaya
calistigimiz icerigi ve niizuliiyle ilgili tarihi bilgileri, ¢alismamizin bundan
sonraki kisminda da bize 1s1k tutacaktir. Ozelikle surenin metin ici analizi ve
metin dis1 baglami dikkate alindiginda ¢ocukta karakter egitiminin insasi
acisindan 6nemli veriler saglamaktadir. Bu dogrultuda Lokman suresinin
12-19. ayetleri g¢ercevesinde yapilacak muhteva ve sdylemin analizinde
surenin genel bilgileri g6z 6niinde bulundurulmaya ¢alisilacaktir.

2. Lokman Suresi 12-19. Ayetlerinin Muhteva Analizi

Kur’an’in bir kere de degil de peyderpey bir sekilde ve hayatin icindeki
ihtiya¢c ve olguya gore, canli bir hatip-muhatap iliskisi ile nazil oldugu
distintildiigiinde tek bir muhteva/icerik ya da konu biitiinliglinden soz
edilemez. Ya da Kur’an ayetlerinden muhteva olarak birbiri ardinca takip
edilen bir biitiinliik beklenemez. Bununla birlikte ortalama bir Kur’an okuru

0 dlisi, Mahmid b. Abdullah el-Hiiseyni, Rithu'l-Me ‘ani fi Tefsir el-Kur'ani'l-Azim ve's-Seb ‘u'l-
Mesdni, nsr Ali Abdubdri ‘Atiyye (Beyrut: Déru'l-Kutubi'l-flmiyye, 1415), 11/64; Bedreddin
Cetiner, Esbdb-1 Niizil (thanbul: Cagri Yayinlari, 2002), 698; Vaihidi, Ebu’l-Hasen, Esbab-1
Niizul ¢ev. Necati Tetik-Necdet Cagil (Istanbul: Ketebe Yaymnlart, 2019)344.

1 Bkz. Lokman 31/6.

2 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Cdrullah Mahmut b. Omer el-Harizmi (5. 538/1144), el-Kessdf ‘An
Haka'ikn Gavamidi't-Tenzil ve Uy 'uni’l-Ekavil fi Vuciihi't-Tenzil (metin ve ¢eviri), ed. Murat
Siiliin (Istanbul: Tiirkive Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 5/262.
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bile Kur'an’a genel olarak baktiinda Kur’an’in ii¢c ana muhtevaya sahip
oldugunu gorebilir. Bu li¢ ana konunun inang, ibadet ve ahlak oldugunu
soyleyebiliriz. Bu ii¢ konuya ilaveten belki Kur’an'in fikhi ayetlerinin de
dahil edilmesi sonucu hukuk konusu da eklenebilir. Nihayetinde Kur’an’da
gecen diger biitiin konularin déniip dolasip bir sekilde bu konulardan birine
geldigi soylenebilir. Bir baska sekilde ifade edilecek olursa Kur’an'da
kissalar, kevni ayetler ve benzeri tall konularin islenmesinin ve
anlatilmasinin ana gayesi, Allah Tedld’nin insandan bekledigi inang, ibadet
ve ahlak konularindaki odaga vurgu yapmaktir. Bu meselenin 6zellikle dinin
ve vahyin insanla ve hayatla ilk miinasebetini olusturan Mekki surelerde
daha fazla bulunmasi tesadiifi degildir. Bilindigi tizere Mekki sureler,
muhteva bakimindan sirk ve inkara karsi tevhidin saglamasina ydnelik
ayetleri ihtiva etmektedir. Bu bakimdan Mekki sureler, tevhid, niibiivvet ve
ahiret gibi konular1 daha fazla ve acik bir sekilde islemektedirler.13

Konunun girisinde Kur’an’in genel olarak muhtevasina deginmemizin
sebebi, Lokman suresinin de Kur’an’'in bu genel muhteviyatinin kiigiik bir
temsilini sergiliyor olusudur. Ozellikle surenin tarihi baglami ve niizuli,
onun muhteviyatinin da bu dogrultuda olusmasini saglamistir. Surenin
Mekki olusuyla, igerisinde bu {i¢ ana konunun yogun olarak islenisi arasinda
da o6nemli bir iliski bulundugunu varsayabiliriz. Daha 6zelde ise surenin
biitiiniinde gozlemlenebilen bu muhteviyat, 12. ve 19. ayetler arasindaki
Lokman kissasinda da kendisini gdstermektedir. Mekki bir surede var olan
kissanin tevhide ve sahih bir din inancina vurgu yapmasi bilinen bir
husustur.'* Bu dogrultuda Lokman suresinde gegen ve arastirmamiza konu
olan ayetleri kapsayan kissanin muhteva bakimindan nazil oldugu baglamda
ifade ettigi mesaj agiktir. Ozellikle Kur’an’in ve Lokman suresinin biitiiniiyle
iligkili olarak saglikli bir inang ve bu inancin gerekliligi olan ibadet ve ahlak
olgusunun, temelde biitiin anlatilan kissanin muhtevasinda var oldugu
distintilebilir. S6z konusu ayetlerin nazil oldugu tarihi baglam ve ilk
muhataplar i¢in ifade ettigi anlam bilgisinin yan1 sira sonraki dolaylh
muhataplar i¢in yukarida zikredilen konular ¢er¢evesinde deger ve karakter
egitimi acisindan da mesajlar barindirmaktadir. Genel olarak ifade etmek
gerekirse surenin ilgili pasajinda gozetilen amacin inang sahibi olmanin yani
sira ahlakli bireyler yetistirilmesinin ©6nemini vurgulamak oldugu
gorilmektedir Ayetler dikkate alindiginda Kur’an’in da temel muhtevalar
olan inan¢ ibadet ve ahlak konularin bu pasajda dogrudan islendigi
gorilmektedir. Biz de bu konular1t muhteva analizi kapsaminda inang sahibi

B [smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: TDV yaymnlari, 2014), 61.
Y Cerrahoglu, Tefsir Usulii, T2.
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olma, ibadet bilinci olusturma ve ahlakl vasiflarin kazanimi olarak
belirledik.

2.1.nang Sahibi Olma

Biitiin Kur’an’da oldugu gibi Lokman suresinde de inancin gerekliligi
iirerine durulmus ve bu husus yogun olarak vurgulanmistir. Bunun apagik
ifadesini arastirmamiza konu olan Lokman kissasinin girisini olusturan ilgili
pasajin ilk ayetinde gormekteyiz: “Lokman ogluna nasihat ederken:
Yavrucugum! Sakin Allah’a ortak uydurma! Ciinkii sirk pek biiyiik bir
zuliimdiir dedi.”'5 Goriildiigii gibi Hz. Lokmanin da ogluna ilk tavsiyesi
onemine binaen tevhitle ilgilidir. Ogiitlerin ilk sirasinin inanca ve 6zellikle
tevhide hasredilmesinden, kisinin inancinin saglam bir temele dayanmadan
yaptigl biitiin iyiliklerin ve edinilen degerlerin anlamsiz kalacagr mesaji
cikarilabilir.16

Lokman suresi 12-19. ayetlerde ¢ocuk egitimiyle alakali ¢ikarilabilecek
bir diger dnemli mesajin konusu da, ahiret inanciyla ilgili 6giidii ifade
etmektedir. Surenin 16. ayetinde Allah Teala, “(Lokman ogluna nasihatlerine
soyle devam etti) : "Evladim! Bu diinyada yaptigin bir iyilik veya kdétiiliik bir
hardal tanesi gibi kiicliciik de olsa, listelik bir kayanin icinde sakli bulunsa,
yahut géklerin veya yerin derinliklerinde de olsa Allah onu (kiyamet ve hesap
giinti) senin karsina cikarip amel terazisine koyar. Hi¢ stiphe yok ki Allah
Latif'tir; bilgisiyle her seyi kusatir, Habir'dir; her seyden haberdardir “17
buyurarak sorumluluk bilinci ve murakabe bilinci uyandirmaktadir. Kulun,
stirekli bicimde Allah Tedld’nin gozetimi altinda bulundugunun suur ve
idrakinde olmasi anlaminda gelen murdkabe!® bilinci bu ayette
vurgulanmaktadir. Bununla birlikte ayette verilmek istenen mesajlardan bir
tanesi de ahiret inanci ve bu inancin gerektirdigi sorumluluktur. Ayette
lafzen ahiret gegmese de verilmek istenen mesaj, Allah’in gizli ya da asikar
biitiin eylemleri, ahiret giiniinde hesap amaciyla bireyin 6niine serecegidir.
Bu bilgi, ayetle ilgili tefsir literatiirindeki agiklama ve yorumlardan da
anlasilmaktadir. Burada elbette ceviri bilim agisindan hedef dil, dikkate
alinmak suretiyle metnin ne dediginden (lafiz ve mantuk) ziyade ne demek
istedigi!® (mana ve mefhum) dikkate alimistir. Tefsiri terciime usuliine gore

15| okman 31/13.

8 Muhsin Demirci, Lokman Siresi ve Ahlaki Ogiitler, (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2004), 152-164.

7| okman 31/16.

18 Bkz. Stileyman Uludag, “Murakabe”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/murakabe; Mevliit Erten, "Kur’'an’da Insan Yetistirme Diizeni
Olarak Murdkabe", Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/2 (Aralik 2014), 319-
348.

S Salih Akdemir, “Kur’an Cevirilerinde Dikkate Almmayan Onemli Bir Uslup Ozelligi Uzerine”,
Islamiyat, 5/1 (Ankara 2002).
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verilen bu manadan da agik¢a anlasilacagi lizere Lokman (as), ¢ocuga bir
deger egitimi olarak murakabe/sorumluluk bilinci asilama hedefi
koymaktadir. Dolayisiyla ayette her eylemin ve durumun her an Allah
tarafindan gozetiliyor olusunun bilinci olusturulmaya calisiilmaktadir. Bu
dogrultuda murakabe kavramiyla ¢ocukta inang egitiminin yerlesmesini
saglama tizerine durulabilir. Ya da gelisme doéneminde bu bilincin
asilanmasinin 6nemi iizerine de vurgu yapilabilir.

Lokman suresi 12-19. ayetlerinde inan¢ egitimi noktasinda
cikarilabilecek diger bir husus da, ilgili bolimde ahiret hayatiyla ilgili
sorumlulugun anne-baba hakki ve vefa duygusuyla birlikte ele aliniyor
olunmasidir. Bu kapsamda”[Allah séyle buyurdu]: Biz insanogluna, yapacagi
en lyi islerden biri olarak anne-babasina iyi davranmasini emrettik. Ciinkii
annesi onu nice zahmetlere katlanarak karninda tasidi Nitekim c¢ocugun
emzirilip stitten kesilmesi de iki yil stirer. Bil ki ey insanoglu hem bana hem de
anne-babana minnettarligini goster. [Unutma ki] yarin bir giin hesap vermek
lizere benim huzuruma geleceksin.”?? ayetinde anne baba hakki ve vefa
duygusunun gerekliligi, her iste varilacak son noktanin Allah’a ait oldugu ve
bu konuda insana hesap sorulacagi mesajiyla birlikte vurgulanmaktadir.
Anne- babaya karsi yerine getirilmesi beklenen sorumlulugun Kiyamet giinii
gibi ciddi ve 6nemli bir itikadi konuyla birlikte zikredilmesi, 6nemine vurgu
yapmak maksadiyladir. Ayetin sonunda yer alan “},-.uoazi\ &) ” ifadesi, zimnen
soylenmek istenen mesaj dikkate alindiginda . [Unutma ki] yarin bir giin
hesap vermek lizere benim huzuruma geleceksin.” seklinde cevrilebilir. Bu
dogrultuda ayette anne ve babaya gosterilmesi gereken vefanin Allah
tarafindan sorgulanacagi ima edilmektedir.?! Kanaatimizce Lokman
kissasinda 6nce Allah inancinin zikredilmesi ve ardindan da anne-baba
hakkinin anlatimi, Allah’in kulunu dogrudan yaratma suretiyle ona ihsanda
bulundugunu ardindan anne-baba vesilesiyle ¢ocugun hayatim
slirdiirmesini sagladigini vurgulanmaktadir. Ayette bireyin dogumundan
sonra yetismesinde ve yasamini devam etmesinde Allah Teala ile birlikte
mecazen anne ve babaya bir paye verilmistir. Béylece ayette anne ve babaya
hizmet etmenin ve onlari razi etmenin, Allah katinda da makbul bir davranis
oldugu belirtilmis olmaktadir.22

Lokman kissasinda anne-baba hakkinin ve bu konudaki vefa duygusunun
cocukta karakter ve deger egitimi agisindan dnemsenmesiyle birlikte, bu
olgunun sinirsiz bir alana yayilmadig: da goriilebilmektedir. Zira Kur’an’da

20| okman 31/14.

2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili ([vtanbul: Azim Dagitim, ts), 6/273.

2 Razi, Fahreddin Ziyaiiddin Omer, Tefsiru’l- Fahri'r-Razi (Mefitihu 'I-Gayb) (Beyrut: Daru’I-Fikr,
1981), 25/148.
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anne babaya itaatin tek bir istisnas1 bulunmaktadir ki bu da sirk eylemi olup
calismamizin konusunu olusturan Lokman suresinin ilgili pasajinda
gecmektedir. Allah Teala, [Anne-babana saygida kusur etme]; ama eger
onlar, [gercekten tanri olduklart hakkinda] hicbir bilgi, hicbir delil sahibi
olmadigin birtakim seyleri kérii kortine tanri yerine koyarak bana ortak
kosman igin seni zorlarlarsa bu durumda sakin onlara itaat etme; lakin yine
de onlara iyi davran ve onlari kolla. Daima bana yénelen hayirli insanlarin
yolunu tut. Sonunda hepiniz benim huzuruma geleceksiniz. Iste o zaman ben
size hayatta iken yaptiginiz her seyi tek tek bildirecek ve hak ettiginiz karsiligi
verecegim.”?3 ayetinde ebeveynin ¢ocuk iizerinde dogru ve sahih bir inancin
olusumunu engellenmesi s6z konusu oldugunda itaatin s6z konusu
olamayacagini agik¢a vurgulamis olmaktadir.

Esasen ayetin niizulline dair tarihi baglami dikkate aldigimizda iletilmek
istenen mesaj1 daha net bir sekilde anlayabiliriz. Soyle ki: Bu ayetin annesi
tarafindan oglunun inanci sebebiyle blof yapilan Sa’d ibn Ebi Vakkas
hakkinda indigi rivayet edilmektedir. Mekke’de Hz. Peygamber’in tebliginin
ilk yillarinda ona inanan ve bu yiizden de bir¢ok eziyete maruz kalan
sahabeden biri olan Sa’d, Miusliman olunca, annesi onu dininden
dondirmek istedi. Bunu basarmak icin de ag¢lhik grevine girdi. Acliktan
6lmesi durumunda buna sebep olanin oglu oldugunu ve toplumda anne
katili diye anilacagin ileri siirerek oglunu engelleyebilecegini diisiindii.
Psikolojik baski yaparak oglunu engellemeye ¢alisan anne, ashinda Islam’in
anne ve baba hakkina deger vermesini koz olarak kullanmaya calismistir.
Aclik grevinin ertesi giinii annesinin iyice harap oldugunu géren Sa’d b. Ebi
Vakkas ise annesine: “Ey annecigim Allah’a yemin olsun ki bin tane canin da
olsa ve hepsini de bu yolda feda edecek olsan ben yine de dinimi hichir sey
ugruna terk etmeyecegim”. demistir. Oglunun kararliligini géren annesi de
grevini biraktirmis ve bahse konu olan ayetler de bunun {izerine nazil
olmustur. 24

Aktarilan sebeb-i niizul rivayetinden anlasildig: tizere Allah Teala anne
ve oglu arasinda yasanan bu psikolojik durumun 6rnekliginde, yasanmasi
muhtemel benzer olaylara 6rneklik teskil etmesi agisindan bahse konu olan
ayetleri indirmistir. Bu bilgiden hareketle Kur’an’da anne-baba hakkinin
6nemsenmesiyle birlikte bunun sinirsiz olmadigr ve Allah’a imanin
engellenmesi s6z konusu oldugunda anne-baba itaatinin onlarla iyi
gecinmekle birlikte kalktigi goriilmektedir. Sonu¢ olarak Kur’an'da

2 | okman 31/15.

% Jbn Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ST tefsiri’l-Kur'an, nsr. Abdullah b. Abdulmuhsin (Kahire:
Merkezetii-l Behusi ve'd-Dirdsetii’l-Islamiyye, 2001), 18/552; Elmalli, Hak Dini Kur'an Dili,
6/272-273.

174



onceligin, sahih ve dogru bir inan¢ suurunun olusumuna verildigini
soyleyebiliriz. Cocuk karakter egitiminde Allah inancinin igsellestirilmesine
dayanan bu temel gereksinimin hemen ardindan anne-baba hakkinin
onemsendigi gérilmektedir.

2.2.ibadet Aliskanhig1 Kazandirma

Imandan sonra Kur’an’in énceledigi diger konu olan ibadetin gerekliligi,
Lokman Suresinin ilgili pasajindaki 6giitlerden hareketle cocukta deger
egitiminde onemsenmesi gereken olgular arasinda yer almaktadir. Bu
degerlerin basinda da oOncelikle namaz ibadeti gelmektedir. Kur’an'in
genelinde gozlemlenen bu durum, Lokman suresindeki ogiitlere de
yansimistir. Bu dogrultuda “Eviadim! Namazi layikiyla kil; iyiligi yay kotiiltige
engel ol. Bu ugurda basina gelenlere sikinti ve zorluklara sabret.”?5 ayeti,
inancin Lokman (as)’in Allah’in varligi ve birligine dair 6giitlerinin hemen
ardindan namaz ibadetine vurgu yapmaya ¢alistigini gdstermektedir. Allah
Teala’nin zikredilen Lokman (as) 6gttleri drnekliginde ¢ocugun karakter ve
deger gelisimi ac¢isindan inang¢ egitiminin, ardindan da ibadet egitiminin
onemsenmesi gerektigini ¢cikarabiliriz.26

Ayrica ¢ocukta ibadet egitiminde dncelik verilecek ilk konunun namaz
oldugunu c¢ikarabiliriz. Diger bilinen ibadet esaslarini siralamaktansa
onceligi namaza vermis ve ardindan ibadetin toplumsal huzuru saglayan
boyutuna ge¢mistir. Bu baglamda Lokman (as), iyiligin toplumda yayilmasi
6gudini vermistir. Buradan hareketle ¢ocukta deger veya din egitimi
verilirken gereginden fazla ve aceleci bir bigcimde bireysel ibadet
aliskanligina zorlanmamasi gerektigi kanaatini tasiyoruz. Namaz ibadetinin
6nemine vurgu yaptiktan sonra diger bireysel ibadetlerden 6nce toplumsal
huzurun temini i¢in ¢alisilmasi 6giidii de bunu acik¢a gostermektedir. Zira
sonrasinda gelen iyiligin yayilmasi ve kétiliigiin engellenmesi 6glidiiniin
cocukta bir sorumluluk bilinci olusturdugu da disiinilebilir.2? Bu
dogrultuda deger egitiminde siirekli nasihat yerine sosyal sorumluluk
kazandirmaya yonelik rol verme yontemiyle kiiciikliikten itibaren
¢ocuklarin bilin¢lendirilmesi saglanabilir.

Ayrica yine bu ayette zikredilen “basina gelen sikinti ve zorluklara sabret”
ifadesi, ¢ocugun ahlaki gelisimi icin ona sabretmesi gerektigini nasihat
ederken bir takim pedagojik faydalar da saglamaya yoneliktir. Oncelikle
cocugun basina gelebilecek olumsuz durumlar1 ona haber ederek onu

% Lokman 31/17.

% Mehmet Goksel Kartal, Kur'an-a Gore Cocuk Egitim Siirecinde Ahlaki Gelisim (Lokman Suresi
Ozelinde), Yiiksek Lisans Tezi, Sel¢uk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii (Konya: 2020), 98.

2 bn Asiir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve t-tenvir mine ‘t-tefsir (Tunus: Daru-I Tunusiyye li 'n-Nesr,
1984), 21/165.
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gercege hazirlamistir. Esasen Lokman 6giitleri, bize ¢ocuk egitiminde
yalandan veya olaylarin igyiiziinii gizlemekten sakinmayi, net olmayi ve
bunun sonucunda da ne ile Kkarsilasilacagini g¢ocuga gostermeyi
o0gretmektedir. Boylece dogal bir egitim metodu sergileyerek c¢ocugun
iradesini kuvvetlendirmek amag¢lanmaktadir.

2.3. Ahlaki Aliskanliklar Kazandirma

Kur’an’i-Kerim’de muhteva agisindan ahlak ve erdemin tiim konularin
odak noktasini olusturdugunu ifade edebiliriz. Zira Allah Teala'nin insandan
dini anlamda bekledigi sadece inancin veya ibadetin kabuliinden ziyade
bunlarin ahldki bir zeminde varolusunu saglamaktir. Bu dogrultuda Kur’an,
insanin inancinda samimiyeti ve ahlaki 6n sart olarak sunmaktadir. Kur’an,
her ayette acikca ifade edilmese de dahi bedihi degerler diinyasinda ahlaki
onemsemektedir. Bunun belirginligi acik ve sec¢ik olmasi miinasebetiyle
Kur'an’da her defasinda siirekli tekrarlanma ihtiyaci hissedilmemistir.
Inancin veya buna bagh diger konularin islendigi her ayette ve Kur’an
pasajinda ahlaktan bagimsiz bir dinin diisliniilemeyecegi ima edilmektedir.
Dolayisiyla ahlak, sadece Kur’an’in ana konusu degil, ayn1 zamanda tiim
konularinda miindemi¢ bulunan degeri ifade etmektedir. Bu dogrultuda
giizel ahlak sahibi olmak, Lokman suresinin ilgili pasajindaki 6giitlerde de
zikredilmese dahi beklenen ve varsayilan bir olgudur. Ozellikle surenin
Lokman kissasini olusturan “Insanlara karsi bébiirlenme; yeryiiziinde calim
satarak da yiirtime. Ciinkii Allah béblirlenen, kendini begenip éviinen hig¢
kimseyi sevmez. Yiiriiylistinde miitevazi, davranislarinda hep élgiilii ol
Konugurken de algak sesle, nazik sekilde konusg. Ciinkii seslerin en ¢irkini, avazi
ciktigt kadar bagiran eseklerin sesidir.”?¢ son iki ayetinde ¢ocugun ahlaki
gelisimine yonelik somut 6rneklerin varligi gériilebilmektedir.

Kissanin ve dgiitlerin son pasajinin ahlaki érneklere ayrilmis olmasi,
Lokman (as)in oglunun inang¢ ve ibadet diizeyinde bilinglenmesinin
ardindan ahlaki niteligi arttirmaya odaklandigini disiindiirmektedir. Bu
dogrultuda c¢ocugun karakter/deger egitiminde kibirlenmemenin ve
alcakgoniillii olmanin, ayrica eylem ve diisiincede de 6l¢iiniin ve dengenin
onemsendigi goriilebilmektedir. Tefsir bilginlerine goére Lokman (as),
oglunun ahlaki gelisimi i¢in 6ncelikle cocugun kendisinin karakter ve kisilik
acisindan olgunluga erismesiyle birlikte baskalarinin da ayni kazanimlar
elde etmesi icin gayret edilmesini emretmistir. Fakat bu durumda Lokman
(as), oglunda olusabilecek kibir ve gurur gibi olumsuz 6zelliklerin
olusmasini engellemeye yonelik 6gitleri s6z konusudur. Bundan dolay1
Lokman (as), ogluna biiyiikliik taslayarak insanlardan yiiz ¢evirmemesini ve

%8 | okman 31/18-19.
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kibirli sekilde ylirimemesini tavsiye etmistir.2? Bu ayetlerdeki ytliriime ve
konusma eylemleri birer érnektir. Buradaki i1ahi mesajin 6zii, insanin biitiin
davranislarinda ve hayatinda algakgonilli ve dlgili  olmayi
vurgulamaktadir.3® Bu tir olumsuz davraniglarin olgun bireylerde bile
siklikla gorildigu diistintldigiinde Kur’an’'in degerler egitimi baglaminda
cocuklarda erken yaslarda bu kazanimlarin saglanmasin1i 6nemsedigini
soyleyebiliriz. Ayrica son ayette seslerin en c¢irkini olarak esek sesi
gosterilmistir. Bu temsilde tamamen ayetlerin nazil oldugu dénemdeki
bireylerin orf ve adetleriyle ilgili bir olgunun etkisi s6z konusudur. Arap
toplumunda esek ileri derecede yermek ve hakaret etmek maksadi ile
kullanilan bir 6rnektir. Dolayisiyla ayette Lokman (as) diliyle esek sesi
hakkinda yapilan olumsuz niteleme, Allah Tedla'nin herhangi bir canh
iizerinden deger yargisi olusturmak degil, vahyin nazil oldugu donemdeki
toplum algisiyla ilgili bir benzetme amaci giitmektedir.3! Esasen burada
kinanan ve nehyedilen durum, insanin konusmasi ve davranislariyla
etrafina zarar vermesidir.32 Bu kapsamda c¢ocuk egitiminde bu ayet
iizerinden ¢ikarilacak mesaj, bireyin gerek konusmasi gerekse her tirli
davranislariyla c¢evresine zarar vermemeye 0zen gostermesi ve toplum
icerisinde gerekli nezaket ve zarifligin saglanmasidir.

3. Lokman Suresi 12-19. Ayetlerinin S6ylem Analizi

Lokman suresi 12-19. ayetleri, anlatim {slubu ac¢isindan degerler
egitiminde 6rnek niteligi tasiyici bircok mesaj barindirmaktadir. S6z konusu
ayetlerden c¢ocugun ahlaki kazamimlar1 saglamasi i¢in ilahi isaretler
cikarilabilir.  Ozellikle ebeveynde, egitimcide, &égrencide ve egitimin
niteliginde bulunmasi gereken yaklasim tarzi ve davranislarin Lokman (as)
ornekliginde dini yoniinii ele almak miimkiindiir. Bu noktada daha 6nce
ayetlerin muhteva analizi yapilmisti. Simdi ise aym ayetler, bu defa
soylemsel, anlatim iislubu ve dilbilimsel a¢idan ele alinmak suretiyle ¢ocuk
egitimine dair ilkesel mesajlar ¢ikarilmaya calisilacaktir.

3.1.Egitenin Hikmet ve Siikiir Sahibi Olma Vasfiyla Ornekligi

Ginlimiiz egitim-6gretim yontemi agisindan egitenin kendisinin
davranissal olarak orneklik tegkil etmesi, bilinen bir husustur. Cocugun
6zelikle dini acidan istenilen diizeyde ahlaki yeterlilie sahip olmasi i¢in
ornek alacagi bireylerin ayni1 kazanimlar: sergilemesi beklenir. Kur’an’da da
iizerinde ¢alistigimiz Lokman suresinin ilk ayeti, bu noktaya dolayli olarak

% Razi, Mefitihu I-Gayb, 25/150-151.

% Seyyit Kutup, Fi Zildl'il-Kur an, ¢ev. Salih Ugan vd. (Istanbul: Diinya Yaymcilik, 1991), 8/230.

81 Bkz. el-Mdverdi, Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri, en-Nuket ve'l- Uyiin, ngr. es-Seyyid b.
Abdiilmaksiid b.  Abdirrahim (Beyrut: Déaru'lI-Kutubi'l- ‘fimiyye), 4/341.

% Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi'l-Kur'dn, 16/479.
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deginmektedir. Lokman kissasin igerisinde yer alan “Biz Lokman'a hikmet
[yani bilgelikle hakikati 6ziinden anlaylp kavrama nimeti] bahgsettik ve ona,
"Her daim Allah'a stikret"” diye emrettik. Her kim Allah‘a siikrederse sirf kendi
iyiligi icin stiikretmis olur. Ama her kim de O'na nankérliik ederse bilmelidir ki
Allah kimsenin siikriine muhtag degildir;, O Hamid olup bizatihi her tiirlii
évgiiye layiktir.”33 ayeti, kissada egitici ve nasihat veren konumunda bulunan
kisinin donanimini bildirmektedir. Bu ayetin kissanin biitiiniinii olusturan
Lokman (as)’a ait ogiltlere gecmeden once verilmis olmasi, konumuz
acisindan dnem arz etmektedir. Allah Teala, en basta nasihat veren ya da
egiten bir kisi olan Lokman’dan hikmet sahibi olarak bahsetmektedir. Bu
kelimenin burada kullaniminin 6zel bir amaci olabilir. Zira “Hikmet”
kelimesinin s6zliik anlami bilmek, derinlemesine vakif olmak ve en giizel
sekliyle bilmek anlamlarina gelmektedir.3* Kur’an terminolojisine dair
gliniimiize ulasmis en eski metinlerden biri olan Mukatil b. Siileyman’in (6.
150/767) el-Viicith ve’n-Nezdir adli eserinde hikmetin farkli anlamlar
siralanmaktadir. Bunlardan bazilar1 1. Kur'an’da emir ve nehiy kipleriyle
gecen Ogiitler3s 2. Anlayis (fehm) ve ilim anlaminda hiikiim3¢ 3. Niibiivvet3”
ve 4. Kur'an'in tefsiri3® seklinde belirtilmektedir.3° Bunun yaninda Kur’an’da
kullanilan bu lafizlara tefsircilerin yaptig1 agiklamalar da eklenebilir. Bunlar
arasinda dzellikle ilim ve dinde isabetli s6z sdylemek ve isabetli is yapmalk,
bir seyi yerli yerine koymak, insan nefsinin giicii yettigi kadar kemale
ermesi, davranis ve tutumlarin yerinde olmasi gibi anlamlar gelmektedir.
Tim bu anlamlarin biitiinlinden ¢ikan sonucun, hikmet kavraminin bilgi
amel ve ahlak dizeyindeki davranis bitinligini ifade ettigi
anlasilmaktadir.40

Lokman suresinin ilgili béliimiinde s6z konusu &giitlerin sahibinin Allah
Teala tarafindan “hikmet” kelimesi 6zelinde methedici bir anlatim tarziyla
tanitilmis olmasi, bizlere ¢ocuk egitiminde egiticinin bu olgunluga
erisebilme hedefinin olmasi gerektigini gostermektedir. Ayrica Lokman (as),
ogiitlerine gegcmeden 6nce Allah Teald'nin kendisine verdigi 6giitlerden bir
digeri olan ayni ayetteki siikredici olma tavsiyesi de ¢ocuk deger egitiminde

* | okman 31/12.

3% [sfahdni, Ebii’l Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed el-Maruf er-Réigib el-Isfahdni, “hkm” md., el-
Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (Beyrut: Ddru’l-Kalem, 1412).

% Bakara 2/231; Al-i Imrén 3/48; Nisa 4/113.

% Meryem 19/12.

% Bakara 2/251; Nisd 4/54; Sad 38/20.

% Bakara 2/269.

39 Mukatil b. Stileyman, Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman el-Belhi, el-Vuciih ve'n-Neza 'ir, nsr. Hatim
Salih (Dimask: Camiatu'l-Mdcid, 2006), 73-74.

O Taberi, Cami‘u ‘I-beydn 18/545-546, Rdzi, Mefdtihu’l-Gayb, 25/146; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, 6/271.

178



onemli bir 6rneklik teskil etmektedir. Yani ¢ocuklara Allah’a siikredici
olmay1 6giitlemektense 6nce egitmenin kendisinin bu meziyete sahip olarak
6grenciye ornek olusturmasi beklenmektedir. Ayette de bu beklentinin
Lokman (as)’in ogluna verdigi 6giitlerin anlatildig1 boliime gegcmeden 6nce
Allah’in kendisine verdigi nasihatleri olarak zikredilmesi, bu 6zelligin 6nce
egitmende olmas1 gerektigini gostermektedir. Bu noktada anlatim tarzi
olarak stkiir lafz1 ile hikmet lafz1 arasinda bir iliski kurulabilir. Tefsirlerde
de Lokman(as)'in siikrii aliskanlik haline getirmesi sebebiyle kendisine
hikmet verildigi sdylemistir.#l Sonu¢ olarak Lokman suresinin 12.
ayetindeki anlatimlar, siikiir aliskanligini ve hikmet olgusunu 6rnek olarak
gosterme bakimindan c¢ocuk deger egitiminde oOnemli bir nitelik
tasimaktadir. Bu ylzdendir ki Allah Teala, Lokman (as)in diliyle ¢ocuk
egitimindeki mesajlar1 iceren ogiitlere baslamadan o6nce, Lokman (as)’in
kendi olumlu 6zelliklerinden bahsetmektedir.

3.2.Nasihat ve Egitimde Edebi ve Sade Bir Uslup Kullanma Tercihi

Lokman suresindeki ilgili bolimde edebi acidan ayetlerde kullanilan
ifadelerin ¢ocuk egitiminde bazi c¢ikarimlar yapmaya elverigli oldugu
goriilmektedir. Ornegin Lokman’in égiitlerinin basladig1 12. ayetin basindaki
‘vav’ atif harfi, aym1 surenin 6. ayetinde ifade edilen*? ve asilsiz bos
s6z/masal anlamina gelen “lehve’l-hadis” ifadesine atif olarak
kullanilmaktadir. Bazi tefsir bilginlerine gore 12. ayette Lokman (as)’in
ogiitlerini iceren pasaja “vav” atfiyla baslamasi, 6nceki ayetlerde “lehve’l-
hadis” ifadesiyle gecen Nadr b. Haris’in anlattiklarina cevap niteligi
tagimaktadir. Buna gore Allah Teald, onun anlattiklarinin saptirici ve yanlis
seyler olduguna; buna mukabil Lokman kisasinda anlatilanlarin ise hikmet
ve hidayet esaslarini icerdigine isaret etmektedir.43 Surenin niizul sebebi ile
iliski kurulan ayetin basindaki “vav” atfi nedeniyle Lokman (as)’in diliyle
kissada anlatilacaklarin ahlaki deger ifade ettigi vurgulanmis olmaktadir.

Surenin ¢ocukta deger egitimini 6rnekleyen 12-19. ayetlerinde séylem
analizi bakimindan 6ne ¢ikan en énemli hususlardan bir tanesi de dilde ve
iislupta sadeligin tercih edilmesidir. Cocuk egitiminde cikarilacak ilahi mesaj
bakimindan Lokman(as)’'in ogluna aktaracag: dini ve ahlaki kazanimi sade
ve 0z ciimlelerle ifade ettigi goriilmektedir. Kissadaki somut nasihatlere
bakildiginda iislup olarak kisa ve 6z bir anlatim tarzinin tercih edildigi
anlagilabilir. Ornegin “sirk kosma™#; “...namaz kil, iyiligi emret, kétiiliikten

4 Kurtubi, el-Cami * li-Ahkdami’l-Kur dn,16/471.
2 Lokman, 31/6.

3 jbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 21/148.

44 Lokman 31/13.
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altkoy, sabret”*5; “gurura kapilarak insanlara burun kivirma, ortalikta calim
satarak ytirtiime”*6; “yiiriiyiisiinde élciilii ol, sesini yiikseltme”47 ayetlerinde
oldugu gibi ogiitlerin birka¢ kelimelik ve 6z ifadelerden olustugu
goriilmektedir. Tiim bu ifadelerin aktariminda Kur’an’in da ana temasini
olusturan inang, ibadet ve ahlak konulardaki emir ve 6giitlerde kisa ve 6z bir
anlatim iislubu kullanildig gériilmektedir. Ozellikle cocukta kazanim olarak
gorilmek istenen niteliklerin kisa ctimleler halinde aktarimi s6z konusudur.
Bu durum 6giitlerin gerceklestirilmesi ve kazanimlarin kalicihigini saglamak
adina tercih edilmis olabilir. Buradan hareketle ¢ocuk karakter/deger
egitiminde sozlii nasihat ve 6giitlerin kaliciligini saglamak adina kisa ve net
ifadelerle yetinilmesi gerektigi ¢cikarilabilir.

Pasajdaki oOgiitlerin kisa ve 6z olmasinin yani sira bu nasihatlerin
gerekcelendirilmesi de ihmal edilememistir. Ornegin Lokman(as), inancin
yerlestirilmesinde oncelikle ¢cocuga “Eviadim sakin Allah’a ortak kosma!”
seklinde igerigi kisa bir climleyle kazanimi dogrudan iletmektedir. Ardindan
sakindirilmaya ¢alisilan bu eylemin ne kadar koétii ve olumsuz bir durum
oldugu  “Zira sirk ¢ok  biiyiik  bir  zuliimdiir’  “8ifadesiyle
gerekcelendirilmektedir. Yine Lokman (as)’in ahlaki 6giidiiyle ilgili olarak
ayetin ifadesine gore ogluna “Insanlari kiiciimseyerek onlara karsi kibirlenme
ve yeryiiziinde bébiirlenip ¢calim satarak yiiriime” nasihatinde bulunmustur.
Sonrasinda ise bu ahlaki degerin gerekgesi “Ciinkii Allah kendini begenmis ve
6viintip duran insanlari asla sevmez.”# ifadesiyle yapilmaktadir. Lokman(as)
dilinden alintiyla aktarilan bu ilahi o6giitler dogrultusunda, bize gore
egitimde cocuklarda deger olarak goriilmek istenilen sonuglar, sadece kisa
ve 0z bir sekilde zikredilmekle yetinilmemeli, ayrica konunun agik ve
anlagsilir bir gerekcelendirmesi de yapilmalidir. 5°

Ilgili pasajlardaki s6z konusu dgiitlerde Kur’an’da anlatilan konuyla ilgili
dikkat cekme ve odaklanmay1 saglama adina tefsir ilminde Emsalii'l-Kur’an
olarak bilinen misal verme sanatindan da faydalanilmaktadir. Mesela,
Lokman(as)’ in ogluna verdigi nasihatlerdeki anlatimdan alintiyla Allah

AN

Teala'nin “habir” sifat1 su ifadelerle vurgulanmaktadir: "(Lokmdn dgiitlerine
soyle devam etti:) "Yavrucugum! Siiphesiz yaptigin herhangi bir is, kiicticiik
hardal tanesi agirliginda olsa ve bir kayanin icinde, yahut gdklerde ya da

yerin dibinde gizlenmis bile olsa, Allah onu (kiyamet giinii) cikarir getirir.

5 Lokman 31/17.

% okman 31/18.

47 okman 31/19.

“8 | okman 31/13.

L okman 18.

% Daha Detayl: Bilgi I¢in Bkz. Mehmet Fatih Dede, Egitim A¢isindan Lokman Stiresinin

Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, (Sakarya: 2008), 73.
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Ciinkii Allah en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar
olandir.""51 Muhteva analizinde de bahsedildigi izere burada ¢ocuga ahiret
ve murakabe bilinci verilmektedir. Bu noktada Allah’in her seyden haberdar
oldugu ve hicbir seyin O’ndan gizli kalamayacagl kevni o6rneklerle
aciklanmaktadir. Bu durum bize deger egitiminin ag¢iklanmasinda veya
uygulanmasinda yaratici 6rneklerden faydalanilabilecegini gostermektedir.

Ayrica Lokman 6gitlerinde, belagat alimleri tarafindan bir kelime veya
terkibin, tesbihte miibalaga ve yorum giicii saglamak i¢in benzesme ilgisiyle
ve bir karineye dayali olarak gercek anlami disinda kullanilmasi anlamina
gelen Istiare sanatinin>2 kullamldig gériilebilir. Hz. Lokman, ogluna yaptigi
son nasihatte “ Unutma ki, seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir.”53 ayetinde
gecen “Seslerin en c¢irkini, kuskusuz eseklerin sesidir” ciimlesinde istiare-i
temsiliyye vardir. Burada seslerini yiikseltenler esege, sesleri ise, esek
sesine benzetilmis ancak tesbih edati kullanilmamistir. Aksine daha ¢ok
yerme ve sesini ylkseltenlerden nefret ettirme icin istiare sanati
kullanilmigtir.54

”

Ayrica yine bu ayetlerde gecen “Yiiriiyiisiinde tabii ol, sesini algalt.
ifadelerinde gecen yiiriime ve konusma eylemleri birer drnektir. Buradaki
ildhi mesajin 6zlinde insanin biitiin davranislarinda ve hayatinda
alcakgoniilli ve olgiili olmak vurgulanmaktadir. Bu tir olumsuz
davranislarin olgun bireylerde bile siklikla goriildiigii diisiiniildiigiinde
Kur'an’in degerler egitimi baglaminda c¢ocuklarda erken yaslarda bu
kazanimlarin saglanmasini 6nemsedigini sdyleyebiliriz.

Ayette seslerin en c¢irkini olarak esek sesi gosterilmistir. Bu temsilde
tamamen ayetlerin nazil oldugu dénemdeki bireylerin 6rf ve adetleriyle ilgili
bir olgunun etkisi s6z konusudur. Arap toplumunda esek, ileri derecede
yermek ve hakaret etmek maksadi ile kullanilan bir drnektir. Dolayisiyla
ayette Lokman (as) diliyle esek sesi hakkinda yapilan olumsuz niteleme,
Allah Teala’nin herhangi bir canli iizerinden deger yargisi olusturmak degil,
vahyin nazil oldugu dénemdeki toplum algisiyla ilgili bir benzetme amaci
giitmektedir.5> Esasen burada kinanan ve nehyedilen durum, insanin
konusmasi ve davranislariyla etrafina zarar vermesidir.>¢ Dolayisiyla bu

51 Lokman 31/16.

52 Ismail Durmtt;—jskender Pala, “Istiare”, DV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/istiare.

5% |_okman 31/19.

M. Ali Sabini, Saffetii t-Tefdsir (Beyrut: Mektebetii’I-Asriyye, 2015), 928.

% Bkz. Maverdi, Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basri, en-Nuket ve'l- Uyin, ngr. es-Seyyid b.
Abdilmaksiid b.  Abdirrahim (Beyrut: Déru'lI-Kutubi'l- [Imiyye), 4/341.

% Kurtubi, el-Cdami * li-Ahkami'l-Kur'an, 16/479.
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anlatim tarzinda konusma adabinin 6nemine dikkat cekilmek istendigi
anlasilmaktadir.

3.3.Sevgi ve Sefkat Dili Kullanimi

Lokman suresi 12-19. ayetlerinde ¢ocuk deger egitimine dair sdylem
analizi acisindan bize gore en 6nemli veri, Lokman (as)’in ogluna hitap edis
tarzindadir. Hz. Lokman, s6z konusu ayetlerde ifade edilen nasihatlerinin
baginda, ogluna karsi ism-i tasgir kalibiyla &% G “Ey Ogulcugum /
Yavrucugum” seklinde hitap etmek suretiyle sevgi, sefkat ve merhameti
nasihatin tislubuna yansitmaktadir.57

Ayni érneklerin Hz. Nuh38, Hz. ibrahim5°, Hz. Yakub’un® ogullarina
hitaben  kullandigt  bilinmektedir. = Dolaysisiyla bu  kullanimlar,
peygamberlerin diliyle ilahi bir yaklasim metodunun o6rnegi olarak
yorumlanabilir. Yani ayetlerde ifade edilen bu sevgi dili, bizlere ¢ocuk
egitiminin her satha ve c¢esidinde onemli bir ilahi yaklasim bigimi
sunmaktadir. Bu dogrultuda giinlimizde gerek aile i¢i ¢ocuk egitiminde
gerekse egitim kurumlarinda ¢ocuklara karsi kullanilan yanlis hitaplarin
ilahl/stinnetullah olanla uyusmamasi da gozden gecirilebilir. Konunun
pedagojik tarafi da dikkate alinarak sadece ¢ocuk deger egitiminde degil,
egitimin her safha ve g¢esidinde egitilene hitapta kullanilan formlarla ilgili
calismalar yapuilabilir.

3.4.Kademeli Yaklasim ve Siirekliligi Gozetme

Kur’an’in niizuliinde itikadi ilkelerin yani sira namaz, zekat, orug ve
yasaklar gibi dinin temel esaslarini olusturmada gozetilen tedriciligi,
Lokman suresinde verilen 6giitlerde de gérmek miimkiindiir. Anlatim tarzi
olarak da degerlendirilebilecek bu yontem, dini baglamdaki ¢ocuk karakter
egitiminde de kullanilabilir. Bu noktada ele aldigimiz pasajdaki nasihatlerde
oncelikle inancin bilissel diizeyde olusumu hedeflenmektedir. Bu olusumun
gerceklesmesinde tevhid, ahiret bilinci, sabir ve Allah hakkiyla birlikte anne
-baba hakki 6ncelikle islenen konular arasinda yer almaktadir. Daha sonra
ise inancin gerekliligi olan ibadetler, baskici bir dil ve detayli bir islup
kullanilmamasina 6zen gosterilereké! islenmistir. Sonrasinda da tiim
bunlarin temelini saglamlastiran ahlak ele alimmistir. Gerekgeeli bir bicimde
olusturulan inang bilinci ve ibadet aliskanligl, davranislara yansiyan somut
ornek ve nasihatlerle islenmistir. Dolayisiyla alcakgoniilliliik, edep,

ST Kurtubi, el-Cami * li-Ahkami'l-Kur'an, 16/472.

%8 Hid 11/42.

5 Saffdt 37/102.

5 Yusuf 12/5.

8 Mehmet Goksel Kartal, Kur’an-a Gore Cocuk Egitim Siirecinde Ahlaki Geligim, 107.
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kibirlenmeme, diisiince ve eylemde 06l¢iili olma gibi 6rneklerle islenen
davranislarda beklenen 6l¢ti ve denge, bu temeller {izerine bina edilmistir.
Tiim bu siralama ve tedrici yaklasim, bizlere Lokman kissasi 6zelinde
cocuga deger ve karakter egitimi siirecinde 6rnek olarak kullanilabilecek
rabbani ve ilahi bir yontemi sunmaktadir.

Sonug

Calismamizda Lokman suresinin 12-19. ayetleri cer¢evesinde ¢cocuklarda
verilen deger ve karakter egitimi ele alinmistir. Bu dogrultuda
Lokman(as)’'in ogluna verdigi o6giitlerden olusan kissada muhteva olarak
inan¢ bilincinin olusumuna o6ncelik verildigi gorilmektedir. Saglam bir
inancin temelinde namaz temsilinde detayci ve baskici bir tsluptan
sakinmak suretiyle ibadet alisgkanligina oncelik verildigi anlasilmaktadir.
Tim bu kazanimlarin hiilasasinda ise davranislarda ve hayatin genelinde
denge ve itidali onceleyen ahlaki kazanimlar hedeflenmektedir. Esasen
sadece kissa sonundaki 6glitlerden degil, biitiin kissanin 6ziinde ahlakin
onemsenen bir olgu oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda Kur’an'in
biitiiniinde ve dinin 6zlinde ahlakin somut olarak her defasinda belirtilmese
bile miindemi¢ oldugunu diislinebiliriz. Ayrica s6z konusu o6giitleri
olusturan ayetlere anlatim metodu, dilbilimsel ve islup agisindan
bakildiginda da ¢ocuk egitiminde dini acidan 6rnek alinabilecek yontemler
ve cikarimlar bulmak miimkiindiir. Calismamizin ikinci b6liimiinii olusturan
bu basliklarda érnekleriyle konuyu degerlendirmeye calistik.

Tim bu 6rneklerin ve igerigin sonucunda Lokman suresinin bireyin
karakter insasina odaklandigini ve modern insanin da, bu deger
diinyasindaki gelisimine hem muhteva hem de ydntem acgisindan katki
saglayabilecegini soyleyebiliriz. Cocuk karakter ve deger egitiminin her
safha ve ¢esidinde ilahi metodun kullanimi agisindan Lokman suresi 12-19.
ayetlerinin islevsel bir yonii bulunabilir. En azindan deger egitiminde, kisisel
ve toplumsal diizeydeki sorumluluk bilincinde gelistirilebilecek icerik ve
materyal agisindan s6z konusu ayetlerin fikir saglayabilecegini
diisiiniiyoruz.
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CHANGES IN THE MUQADDIMAH SECTION IN CLASSICAL ARABIC
POETRY AS THE PROJECTION OF CHANGING CONDITIONS AND
SOCIAL VALUES IN ARABIC POETRY

ABSTRACT

The muqaddimah part is the most basic part of the qasida, that
comes after the matla’ part which is almost the key of the poem, before
the transition to the main subject. In the period of jahiliyyah, which is the
first period of Arabic poetry, atldl, ghazal, crying for the lover, the
description of the lover, and the desert journey made at night would
usually take place in the muqaddimah parts of the qasidas. Some literary
critics, especially Ibn Qutayba and Ibn Rashik al-Kayravani, who accept
the qasida structure in the poetry of the Jahiliyya period as a basis, state
that it is a necessity to stick to the classical ode plan in Arabic poetry and
they argue that the ode should be introduced with the elements
mentioned above. According to them, the value of poetry depends on it.
However, with the expansion and change of geography in the following
periods, cultural interaction increased and there was a change in social
values. Arabic poetry also got its share from this change and there were
changes in both its content and form. For example, it would not be
reasonable to expect the value and emotional world of a poet living in the
desert, on horseback, in a tent with his sword in hand, to be the same as
that of a poet living by the water, in vineyards, in strong palaces, with
goblets in his hand. Or, the value judgments of a poet who lived before
Islam and the value judgments of a poet who accepted Islam may be
completely different from each other. Such changes were reflected in the
poetry, the topics covered in the poems began to differ, and the poetic
patterns of the jahiliyyah period were gone. As a matter of fact, literary
critics have also mentioned different opinions about the muqaddimah.
Those who did not adopt the view that the classical ode plan should be
adhered to, especially Ibnu'l-Esir, argued that the poet could go out of
this plan according to the conditions of the period he lived in, and that he

186



could enter the poem by directly talking about the subject of eulogy or
ihvaniyyat. In this study, within the framework of the reflections of this
differentiation in Arabic poetry, the changes in the muqaddimah sections
will be evaluated with examples.

Keywords: Arabic Poetry, Muqaddimah, Changing Values

1-) Giris

Kasidenin en temel boéliimlerinden biri olan mukaddime bdéliimi, siirin
anahtar1 konumundaki matla? kismindan sonra gelen, ana konuya gecis
oncesi giris boliimdiir. Arap siirinde mukaddime boliimiine, hem eski hem
de cagdas sairler ve elestirmenler tarafindan biiyiik 6zen gosterilmistir.
Cinkii mukaddime b6liimij, sairin siirinde anlatacagi esas konuya ge¢gmeden
once okuyucunun dikkatini ¢ekmesi gerektigi bolimdiir. Dolayisiyla
mukaddime bélimiindeki kelimeler sair tarafindan 6zenle secilmeli ayrica
ifadeler sanatsal agidan ytiksek kalitede olmalidir ki ¢carpici olabilsin.

Siirin mukaddimesine dair dile getirilmesi gereken bir baska husus da
mukaddimenin siirin mefhumuyla uyumlu olmasi? ve siirin ana temasini
golgede birakacak derecede uzun tutulmamasidir.3 Bu hususlar genel
anlamda siirin kalitesini belirleyen durumlardir. Siirin girisi konumundaki
mukaddime béliimiiniin kaliteli olmasi da siire olan ilgiliyi ve genel kaliteyi
etkileyen en Onemli unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira
mukaddimenin giizel olmasi, devamindaki ana konuya gegilen beyitlerin de
giizel oldugu intibaini okuyucuya verir.

Cahiliye donemi sairleri yasadiklar1 toplumun geleneklerini, adetlerini,
sosyal hayatini yansitan siirler ortaya koymuslardir. Onlar hayatin iginden,
ona dokunan tarzda siirler séylemislerdir. Bundan dolay: siir bu donemde
Araplar nezdinde biiyiik bir 6neme sahipti. Sairler, bu dénemin en 6nemli
siir temalarindan biri olan gazelin yani sira medih, fahr, hic3, vasf, mersiye
ve hikmet siirleri de sdylemislerdir. Arap siiri bu donemin yegane medya
unsuru olarak sekillenmistir. Nitekim sairler de kavimlerinin 6nde gelen
sahsiyetleri konumundadirlar.

2-) Dénemlere Gére Mukaddime’de Goriilen Degisiklikler

Cahiliye donemi sairleri kasidelerindeki ana konuya gore siirlerine farkli
mukaddimelerle baslamislardir. Ana konuda islenecek olan konuya gore

Y Ebii Ali Hasan b. Rasik el-Ezdi el-Kayravani, el-‘Umde fi Mehdsini’s-Si‘r ve Addabih (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1981), 1/218.

2 Ebu’l-Feth Ziyauddin Nasrullah b. Muhammed Ibnu I-Esir, el-Meselu’s-Séir fi Edebi’l-Katib ve’s-
Sa ‘ir (Beyrut: el-Mektebetu’I- ‘Asriyye, 1420), 2/223.

3 el-Kayravdni, el- ‘Umde fi Mehdsini’s-Si r ve Adabih, 2/123.
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o6rnegin dinleyicinin hiiziinlenmesi arzulandiginda sevgiliye duyulan 6zlem
ve duygular ifade edilir. Dikkat cekmek ve kalplerdeki duygular1 harekete
gecirmek istendiginde mukaddimede gazel ile baslangi¢ yapilip sonrasinda
ana konuya gecilir. Islam éncesi ahiret inanci olmayan sairler ahiret
hayatina inanmadiklar1 ve 6liimle her seyin bitecegini diistindukleri i¢in
yukarda sayilan konularla dinleyicinin ilgisini cekmeye ¢alismislardir.

Cahiliye donemi kasidelerde mukaddime bolimii kendi icinde atlal
(kalintilar), yolculuk ve gazel (nesib/tesbib) boliimlerinden olusmaktaydi.
Klasik Arap siirinde mukaddimelerde yer alan en 6nemli unsur olan atlal,
sairin sevgilisinin mensup oldugu kabilenin, daha 6nce ¢adirlarini kurup
konakladiklar1 yerden baska bir diyara go¢mesi lizerine sevgiliden arta
kalan izler ve hatiralarin konu edilmesi # olarak tanimlanabilir. Yolculuk
bo6liimi ise sevgilinin yurdu terk edisini konu edinir. Gazel bdliimiinde ise
sair, sevgilisine kars1 duydugu sevgi ve agsktan bahseder.

Muallakat kasidelerinden biri olan Imruu’l-Kays'in meshur kasidesinin
mukaddimesi bu tanimin ¢ergevesinde incelendiginde yukarida bahsedilen
konularin ele alindig1 gériilmektedir. Nitekim Imruu’l -Kays, mukaddimesine
atlal ile baslamaktadir. [Tavil]:

Jaad JAN G5 o3l i Jias s )80 Ge i@ 1

Durun sevgilinin ve onun ed-Dahill ile Havmel arasindaki Siktu'l-livd'da
bulunan yurdunun hatirasina aglayalim.

Jusy s G Lfais Wl Lk g o 3l s 2

Tidih ve el-Mikrdt'a kadar uzanan, giiney ve kuzey riizgdrlarinin
dokumasi sayesinde heniiz izleri silinmemis olan hatirasina aglayalim.

B0 e (S Waie Y m s 3

Sevgilinin yurdunun genis alanlarinda ve oradaki su birikintilerinde,
bembeyaz ceylanlarin karabiber tanesine benzeyen gtibrelerini gériirstin.

Sair, 4.beyitte ise sevgilisinin yolculugundan bahseder:

Jhin il Al w6 2t ap o B & 4

* Muhammet Tasa, /bnu ’s-Semmdn ve Siirleri (Konya: Adal Ofset, 2007), 130.
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Géglerini yiikledikleri giinkii ayrilik sabahinda ben, adeta ydrenin deve
dikeni agaglarinin yaninda, Ebiicehil karpuzu oyar gibi (gézyas1 dékiiyor)
idim.

4.beyitten sonra tekrar atlale geri doner:

J—aady Gl s Y Gsl Mila G dia g Udy S

Arkadagslarim orada bineklerinin lizerinde ¢evremi sararak: "kendini
tiziintiiyle helak etme, metin ol!" diyorlardi.

d,;/’:“ :}9 L);"J"'J C':'nj 3:‘:_ aéj u\)é_fq ij:\b g;—i‘u'ﬁ'“ :);\.5 6

Benim Sifam bol bol gézyasi dékmektir. Fakat silinip giden izlerin yaninda
aglamak neye yarar?

Sair 6. beyitin ardindan da gazel boliimiine gecis yapar.5

Edebiyat elestirmenleri ilk dénemlerde bir kasidenin mukaddimesini
degerlendirirken meseleye dogal olarak cahiliye donemi kasideleri
penceresinden bakmislar, kurallarini ve esaslarini buna gore belirlemisler,
aciklamalarini bu minvalde yapmislar ve simrlarini klasik kaside yapisi
cercevesinde cizmislerdir.

Ornegin ibn Kuteybe (6. 276/889) ve ibn Rasik el-Kayravani’nin (6.
456/1064) basin ¢ektigi kimi edebiyat elestirmenleri klasik kaside planina
sadik kalmanin Arap siirinde bir zorunluluk oldugunu belirtirler ve kasideye
Cahiliye siirinde goriilen atlal, sevgiliye gozyasi dokme, sevgilinin tasviri,
gece yapilan ¢ol yolculugu gibi unsurlarla giris yapilmasi gerektigini
goriisiinii savunmaktadirlar.6 Hatta ibn Rasik kasidede nesib boliimiine yer
vermeyen sairlerin siirini, peygamber efendimize salat-u selam ile
baslanmayan hutbe anlamindaki “el-hutbetu’l-butrd’ya” benzetmistir.”

Ibn Kuteybe’'nin klasik kaside hakkindaki degerlendirmesi sadece
elestirmenlerin ve eskiye bagh sairlerin goriisiinii degil ayni zamanda
degisen sartlar ve zevkin etkisi ile dogan bir eski-yeni ihtilafinin bu alandaki
hareket noktalarini da yansitir.

Ibn Kuteybe’ye gére sair kasidesinde eskilerin yolundan ayrilip
harabeler yerine saglam yapili menzillerin ©niinde durarak siire
baslamamali, yolculugunu deveden baska bir binek hayvani ile

5 Ali Eminoglu, Sekil ve Muhteva Yoniinden Muallakdt Kasideleri (Konya: Aybil Yaywnlari, 2017), 50-
51.

® Ebii Muhammed Abdullah b. Muslim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, es-$i’r ve’s-Su ‘ard (Kéhire: Diru’l-
Hadis, 1423), 76-T17. 3

7 el-Kayravdni, el- ‘Umde fi Mehdsini’s-Si ‘r ve Addbih, 1/231.
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yapmamalidir. Hatta memd{ihuna giderken gectigi yollar nergis, mersin ve
giil biten bir arazi olamaz zira eski sairler kasidelerinde feslegen ve papatya
yetisen ¢ollerden ge¢mislerdir. Sonraki donemde gelen sairler buna karsi
¢ikarak boyle bir zorunlulugun olmadigini belirtmislerdir.

Ozetle edebiyat elestirmenlerine goére klasik bir kaside yapisinda
mukaddime bélimiinde yer almasi gereken unsurlar:

o Atlal
e Gazel
o Sevgilinin ardindan gézyasi1 dokme
o Sevgilinin fiziki giizelliklerinin tasviri

e Gece yapilan ¢o6l yolculugu ve bu yolculukta Kkarsilastig
tehlikeler

e Gecgmise ve genglik glinlerine olan 6zlem
e Yashliktan sikdyet olarak siralanabilir.

Islamiyet’ten sonraki déneme, degisen sartlarin ve toplumsal degerlerin
Arap siirine yansimasinin daha belirgin goriilmeye baslandigi dénem
denilmesi uygun olacaktir. Bu dénemde Araplarin ilim ve edebi s6z sanati
olmas1 hasebiyle toptan reddedilmemistir. Siirin igerisinde yer alan yalan
sozler, insanin onur ve haysiyetini zedeleyen unsurlar, onlarin namusuna dil
uzatan ifadeler yasaklanmistir. Glizel manalar iceren, insanda olumlu
tesirler birakan, Islami égretilerle celismeyen siirler ise tesvik edilmistir.
Adeta siire bakis a¢isinda zihinsel bir doniisiim yasanmistir.

Dolayisiyla Islamiyet’i kabul eden sairler fahis gazel, eglence ve igki
meclislerinin tasviri, batil seylerle éviinmek, miinafik ve yalancilar1 6vmek
gibi Islam’in ilkeleriyle értiismeyen konulara siirlerinde yer vermekten uzak
durmuglardir. Buna ilave olarak islam’la birlikte Arap siirine; yeni gelmis
olan dine uymaya insanlar1 davet etmek, Peygamber'in (sav) methi,
diismanlarin ise yerilip hiciv ve tehdit edilmeleri gibi yeni konular da dahil
olmustur. Bu durum kasidelerin mukaddime boéliimlerine de yansimasi
kacinilmaz olmus, mukaddimelerde yeni isluplar ortaya ¢ikmasin
saglamistir.

Emevi dénemindeki sairler cahiliye dénemi ile Islami dénem anlam
ozelliklerini bir araya getirmislerdir. Emevi doénemindeki siirlerde
mukaddime béliimleri cahiliye donemi kasideleriyle benzerlik arz eder. Cok
biliyiik degisiklikler yoktur. Bu donemde bazi yeni siir konulari ortaya
cikmistir.

Emeviler dénemindeki siir konulari
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1. Siyasi siirler
2. Gazelsiirleri

Arap siirinin en eski konularindan biridir. Cahiliye doneminde sairler tek
bir kadina olan sevgilerini anlattiklar1 afif gazel tiirtinde gazel siirleri
soyliiyorlardl. Emeviler déneminde ise gazel siirinin vasfi degismis ve maddi
olarak refah diizeyinin artmasi ile bir sadece eglence maksath séylenir
olmustur.

3. Nakiza siirleri

Bu dénemde sairlerin bir baska saire medih, hiciv, fahr maksadiyla siir
yazdiktan sonra o sairin de cevap olarak ayni konu ve ayni raviyy ile yazdigi
nakiza siirleri olduk¢a yayginlasmistir.

ibn Kuteybe ve ibn Rasik el-Kayravani’den sonraki dénemdeki
elestirmenlerden mukaddimenin nasil olmasi gerektigi hakkinda farkh
goriisler ortaya koyanlar da mevcuttur. Basta ibnu’l-Esir olmak iizere
yukarida bahsedilen goériisii benimsemeyenler sairin igerisinde yasadig
donemin sartlarina gore cahiliye donemindeki kaside planin disina
cikilabilecegini, dogrudan medtih veya ihvaniyyat konusundan s6z ederek
siire girise yapilabilecegini, sairin bu noktada muhayyer oldugu goriisiinii
ileri stirmiislerdir® ancak sinirsiz bir serbestlik elbette s6z konusu degildir.
Mesela kasidede bir fetih, bir zafer yahut hezimet gibi bir olaydan
bahsedilecekse siire gazel ile baslamanin, sairin zayifliginy, siiri yazma amaci
noktasindaki eksikligini ve sozii yerli yerinde kullanma konusundaki
bilgisizligini gosterdigi kabul edilmektedir.®

ibn Kuteybe ve benzer diisiincede olanlar heniiz kasidenin temel
prensiplerini ve yontemlerini tespit etmemisken Bessar b. Biird (0.
167/783-84) gibi klasik siirin kurallarina uymayan sairler mevcuttu. Onu
takip eden dénemde el-Miitennebbi’'nin (6. 354/965) tipki Bessar b. Biird
gibi klasik kaside yapisinin disina ¢ikararak siir sdyledigini gérmekteyiz.
Mesela el-Miitenebbi, Seyfiiddevle’yi methettigi bir kasidesine mukaddime
bolimii olmaksizin matla’ beyitinde tegazzul ederek baslangic yapar.10
[Basit]:

8 el-Kayravani, el- Umde fi Mehdsini’s-Si‘r ve Adabih, 1/226-231; Ibnu’l-Esir, el-Meselu s-Sair fi
Edebi’l-Katib ve’s-Sa ‘ir, 2/1223-224.

9 [bnu’l-Esir, el-Meselu ’s-Sdir fi Edebi’l-Katib ve’s-Sa ‘ir, 2/236.

10 el-Mutenebbi Ebu’t-Tayyib Ahmed b. Huseyn el-Ca fi, Divinu I-Mutenebbi (Beyrut: Déru Beyriit
li’t-Tibd’a ve 'n-Negr, 1983), 331.
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B Sie lag ey 043 TR UV N

Yaninda halen ve bedenen hasta diistiigiim, kalbi soguk olan (sevgilinin)
yliziinden yiiregim yaniyor!

Y A G S ey oA s 8 W R L 2

Herkes Seyfiiddevle'yi sevdigini iddia ederken, bana ne oluyor da
bedenimi yaralayan bu sevgiyi gizliyorum!

L Call N U eyl aml da Ghasy gS 3

Sayet onun alnindaki beyazligin aski bizi bir araya getirseydi de keske
askimiz nispetince o sevgiyi béliisseydik

A3 Cagllly 4l &jlay Fars digll Cagay 45,5 8 4

Onu, keskin kiliclar kinindayken ziyaret etmis ve kiliclar kanliyken de
gormlisttim.

A el L Gl (IS5 P T FOWE T 5

O, Allah Telala’nin tiim yarattiklarinin en iyisi ve karakteri en giizelin
de tistiindeydi.

Gorildigli tizere Miitenebbi siirine sevgiliye olan agkini itiraf
edememesinin iginde yarattif yangim disa vurarak baglar. ikinci beyitte ise
Seyfiiddevle’ye olan sevgisini onu ovgiiyle birlikte zikrederek medih
boliimiine gecis yapmis ve sonraki beyitlerde Seyfiiddevle'yi methetmistir.
Miitenebbi bu kasidesinde mukaddime boliimiinii uzun tutmamistir. Matla’
beytinin ardindan ana konuya geg¢is yapmistir. Bu yoniiyle kaside cahiliye
donemi kasidelerinden farklilik arz eder.

Abbasi doneminin meshur sairlerinden Ebl Nuvas bazen Cahiliye
donemi kaside yapisinin disina ¢ikarak hamriyyat ve “gazel li'l-miizekker”
gibi konularla kasidelerine baslamis hatta baz siirlerine atldla deginmenin
gereksiz olacagimi vurgulayarak giris yapmistir.!? Bu disiincesini bir

Y Yusuf Huseyn Bekkdr, Bindu’l-Kaside fi'n-Nakdi’l-‘Arabiyyi’l-Kadim fi Dav'’i’n-Nakdi'l-Hadis
(Beyrut: Ddru’l-Endelus, ts.), 215; Nihad Mazlum Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Edebiyat
Fakiiltesi Matbaasi, 1973), 74.
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kasidesinin mukaddimesinde yer verdigi su beyitlerde yansittigini
gormekteyiz.12 [Vafir]:

Coshdll Liha 38 LS Gisiall i PBY g3 1
Caadlls Ladll Ly S Lol slinsll o815 015 2

Birak kalintilari, lodos onlart savursun ve gecmis zamanlarini musibetler
eskitsin!

Birak topragi develerin cobanina, soylu ve asil kimseler orada gezinsin!

Osmanli Dénemi sairlerden klasik kaside plani disinda mukaddimeye
sahip olan siirlere érnek olarak ibnu’n-Nakib el-Huseyni, Mencek Pasa el-
Yusufi ve Ibrahim es-Sefercelani’nin siirlerini 6rnek olarak verebiliriz.

ilk olarak ibnu’n-Nakib ele alinacak olursa onun, mukaddimelerde bir
istisna haricinde atlal’a yer vermedigi goriliir. Ayrica sairin gazelle
baslangi¢ yaptig1 kasidesi de neredeyse yoktur. Bu anlamda sairin cahiliye
donemi kaside yapisinin disina ¢ikarak siir séyleyen Ebu Nuvas gibi sairlerin
cizgisinde durdugu anlasilmaktadir.13 Buna Ibnu’n-Nakib’in
mukaddimelerinde en ¢ok yer verdigi konu olan tabiat tasviri ile basladigi,
ana konusu medih olan bir kasidesi 6rnek olarak verilebilir. [Mutekarib]:

)L s Sl el JaEh e Y1
el Ludla & Gadl 4 il glef W 2
opnh Al U glhadl piad 34 55 3
oithe 20 e She Y5 )5 B Ge oay Ol 4
o a3k el Gang SECI G 3 Y3 5
by g JUI N PO S P B
yishly  &dll & ad e V3 30 Y5 7

2 Ebﬁ Nuvas el-Hasen b. Hani’, Divan (Beyrut: Daru S@din ts.), 35.
¥ jbrahim Fidan, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibnu’n-Nakib el-Huseyni ve Siirleri (Ankara:
Gece Kitaphgi, 2016), 209.

193



1. Hos geldin ilkbahar, Mart’a merhaba!

2. Bu mevsimde kuslar sarkilar seslendirir, seher vakitlerinin elbiseleri ince
iken (alacakaranlikta).

3. Onun sayesinde cicekler yesil vadileri stislemis, meltem sirlarini ifsa
etmigtir.

4. Onun kumasgisindan sonra stisleme, onun aktarindan sonra koku yoktur.
5. Cillik’ten éte, yeryiiziinii ciceklerle dolduran bir yayla yoktur.

6. O (Cillik) bizim nimetf[lerle dolu] agsinasi oldugumuz mekdnimizi
yenilemistir. Biz de onun arzularini yenilemek icin harekete gectik.

7. Efendimden sonra [buraya] durumu ilkbahara benzeyen biri
gelmemisgtir. 14

Sair bazi ihvaniyyat siirlerine dostunu methederek giris yapmistir.
Bundan baska bazi hadis hocalar1 icin sodyledigi siirlerin mukaddime
béliimiinde ise Peygamber methiyesi yer almaktadir. Arap siirinde ibnu’n-
Nakib’den 6nce bu sekilde siire Peygamber methiyesi ile baslayan bir baska
sair tespit edilememistir. Sairin hocasini 6vmek i¢in soéyledigi bir siirin
asagidaki mukaddimesi bu konudaki iki 6rnekten biridir. [Tavil]:

alid) A0 Wl el s J8 Y s a1
Gl el ol SR G dl sl s 2
e & 4 Bla 4l Juse Canal RN Aaas 3
Gladl aall a3 aen Cadg csmpg,uuo@u 4
bk de Gy aaddas Edals a0 Gl 4 sl 5
Gl shs AR ) de g alad) ey 2 oy A 6

1. Devam etmesinden bikilmayan ve ganimet bilinmesi, insanlara iyi kdrlar
getiren en ylice s0z,

2. Allah’in elgisinin séziidiir. O, peygamberlerin sonuncusu, hidayetin
anahtart ve imamidir.

* Fidan, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibnu’n-Nakib el-Huseyni ve Siirleri, 203.
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3. Elgilerin en sereflisi olan secilmis Muhammed'dir. Allah’in saldt ve selami
ona olsun.

4. Insanlar icin en iistiin sefaatci olan peygamberdir o. Onun himmeti
insanlar dirilis gtiniinde kusatacaktir.

5. Allah onun sebebiyle varligin ufkunu isitmis, zirveler onunla aydinlanmig
ve karanliklar onun sayesinde dagilmistir.

6. En listiin seref ona mahsustur. [Bu nedenle] seref yalniz ondan talep
edilir ve 6viing ancak onunla elde edilir. Zira o oviing [kaynagi hasletlere sahip
olma konusunda] zirvededir.1>

Daha 6nce de belirtildigi tizere klasik Arap siirinde kasideye atlaldan so6z
ederek baglamak bir adet haline gelmistir. Basta Imruu’l-Kays, Tarafa b.
‘Abd, Zuheyr b. Ebi Sulma olmak tizere Cahiliye déneminin en 6nde gelen
sairleri dile getirdikleri pek ¢ok kasidede sevgilinin terk ettigi diyardan ve o
bolgeye ait kalintilardan oldukc¢a detaylu bir sekilde bahsederek soze
baslamiglardir. Bu da kasidelere atldl ile baslama konusunda bazi
prensipleri beraberinde getirmistir. Sonraki donemlerde gelen sairler ise
kimi zaman onlar1 aynen taklit etmisler kimi zaman da ortaya koyduklar:
yeni unsurlarla bu metodu gelistirmeye gayret etmislerdir?e.

Yine Osmanli doneminde Arap sairlerinden biri olan Sefercelani’'nin
siirleri incelendiginde kendi hayal diinyasindan ve yasamis oldugu edebi-
sosyal cevreden esinlenerek ortaya koydugu farkli ve yeni hususlarin
oldugu goriilmektedir. Bu durum onun belli kaliplara hapsolmayip ortaya
yeni bir seyler koyma arzusuna sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica bazi
kasidelerine geleneksel Arap siirinde uygulanan metotlar1 kullanarak
baslamasi da Arap siiri kiiltliriine hakim oldugunu ve Arap edebiyatinda
kabul gormiis sairlerden ve onlarin eserlerinden haberdar oldugunu ortaya
koymaktadir.1?

es-Sefercelani’nin atldla deginerek basladig1 kasidelerinde dikkat ceken
en 6nemli husus Cahiliye doneminden farkli olarak, atlal iizerinde sozii fazla
uzatmamasi, kisa bir tasvirin ardindan hemen ana konuya ge¢mesidir. Zira
mukaddimesi atlal olan kasideleri incelendiginde genel olarak atlaldan
birkag beyitte yiizeysel olarak bahsettigi ve detaya girmedigi goriilmektedir.
Ornek vermek gerekirse; sair bir gazel siirinde eski siirlerde gelenek haline
gelen bir hitap tarziyla saba riizgarina seslenmekte, ondan Liva diye bilinen

S Fidan, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibnu’n-Nakib el-Huseyni ve Siirleri, 206-207.

% Bekkdr, Bindu’l-Kaside fi’'n-Nakdi’l- ‘Arabiyyi’l-Kadim fi Dav’i 'n-Nakdi’l-Hadis, 212; Cetin, Eski
Arap Siiri, 73-74.

Y Miicahit Kiigiiksart, Osmanly Dénemi Arap Sairlerinden Ibrahim es-Seferceldnt ve Siirleri (Konya:
Cizgi Kitabevi, 2017), 150.
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ve sairlerin kasidelerinde sik¢a kullandiklar1 yere selamini iletmesini talep
etmektedir. Bu hitapla birlikte o bélgenin cografl yapisi ile ilgili kisaca
tasvirde bulunmaktadir. [Remel]:

Loais sl e A Lol &l pa3ilh ey 1
a5 dedm ik b Sy 2

Bahgedeki hos kokulu Saba riizgdri, benden selam séyle kivrimli Livd'ya...
Kumluklarinin iki kiyisini kat et ve oradan bize 1lik bir sekilde dén.18

Sonug olarak es-Sefercelani mukaddime boéliimiinde atlal, gazel, tabiat
tasviri, uykusuzluktan sikayet, gecmise 6zlem gibi konulara yer vererek
konu yelpazesini olduk¢a genis tutmus, gerek Cahiliye gerekse farkli
doénemlerde mukaddime bdliimiinde yer alan hususlar1 kullanmistir.1?

Osmanli donemindeki 6nemli sairlerden biri olan Mencek Pasa’ya goz
atacak olursak asagida ilk 14 beyti verilen Abdullatif Unsi Efendi icin
soyledigi 23 beyitten olusan methiyenin mukaddimesi, Ibnu’l-Esir’in
savundugu gorilise uygun olarak séylemistir. Zira burada sair, toplumundan
sikayet ederek hica temasini, ayrica gegmise duydugu 6zlemi dile getirdigi
fahr temasini kullanmistir. Kasidenin mukaddimesini olusturan ilk 14 beyti
su sekildedir [et-Tavil]:

Ja G cil3all g i Cuiasll VI3 soeiedl 8 5 Sue 1
Jiall 228 3 A sk Calis a3 adial Ga B3y 2
e B s e bl gy fose & 5 3
G be ok SRl L TP S U ST
GB3e JAON s e U MOES L Y b &b s
Jall il G Gl (2455 ilag e & O S L 6

8 Kiigiiksart, Osmanh Dénemi Arap Sairlerinden [:brdhfm es-Sefercelani ve Siirleri, 151.
 Kiigiiksart, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Ibrdhim es-Seferceldni ve Siirleri, 149-166.
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1. “Ne gariptir ki hem ailemin ve akrabalarimin arasindayim, hem de
bereketin kuraklikla her yéniiyle yasaklandigini gériiyorum.”

2. “En samimi bir sekilde kendisine dostluk beslediklerimin en sagdik olani
bile (artik benim goéziimde) dalkavuktur. Ona karsi benim bogazim keskin
kilicin kabzasindadir.”

3. “Su iginde yasadigim zamani ve insanlarini denedim. Yemin olsun ki
sonunda kendi gélgemden nefret eder oldum.”

4. “Giinlerin getirdigi biitiin kétiiliiklerle savastim. Benim tahammiiliime
onun (o gtinlerin) apagik ortada olan belalar sasip kaldi.”

5. “Kendilerini arastirdigimda ayagimdan ayakkabimi cikarip (onlara
varligimi duyurmadan sessizce) yalinayak yiiriimeyi tercih edecegim
topluluklarla stnandim.”

6. “Inindeki aslanin, karincalarin en zayifi tarafindan yakalanmaktan
korkup ¢ekinecegini bilmiyordum.”

7.“Eger algaklarin cimrilige razi oldugu gibi ben de razi olsaydim, fakirlik
bana bu kadar yaklasamazdi.”

8.“Eger yiiceligim yapmak istedigim seyden beni alikoymasaydi,
yiiceligimin inga ettiklerini cehaletin elleriyle yok ederdim.”

9.“Ey zaman! Onurlu kimseleri éldiirmek sanki senin icin helalmis gibi, sen
bize savas agarak lizerimize saldirtyorsun.”
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10."Séyliiyorum da (séylediklerime) benden baska kulak veren yok. Sanki
kendi yazdirdiklarimi yine kendim sudan sayfalar iizerine yaziyorum.”

11.“(Halbuki ben) sayet reddetmeyle dldiirmezse, isvesiyle can alan nice
sevgiliden (bulusma) sézii almisim.”

12.“Onun (sevgilinin) hayali yanhgshkla gézlere ugrasa, bulusma gecesinde
geceyi ayrilikla yarenlik ederek gegiririm.”

13.“Ben zamanimi, zaman benimle diledigi gibi oynarken yitirdim de o
zaman benim gibi sabirli olan birini daha gormemistir.”

14."ve o (zaman) adaletin Cillak’a yerlestiginin ve Unsi’nin her bir seyin her
seye olan yalnizligini gidereceginin farkinda degildi.”

Yukaridaki beyitlerde de goriildiigii gibi sair kasidenin ilk 13 beytini
mukaddime bélimiine ayirmistir. Ancak burada 11. ve 12. beyitler haricinde
hi¢ gazel temali anlatim kullanilmamistir. 11. ve 12. beyitler de gazel anlamh
degil, fahr temasini destekler mahiyette sdylenmis beyitlerdir. Bu baglamda
soz konusu kasidenin mukaddimesi klasik kaside yapisinda sdylenmis
mukaddimelerden farkli yapidadir.2® Ele alinan sairler disinda Osmanl
doéneminde yasamis sairler tarafindan kaleme alinmis siirleri konu edinen
calismalarda, bahsedilen tarzda ~mukaddime Ornekleri  bulmak
mumkiindur.2!

3-) Sonug¢

Arap siirinin en mithim tarzi olan klasik kasidenin i¢yapist muhteva plani
eski sairlerin mesgul oldugu ana konularla siki sikiya bagl bulunup ii¢
merhaleye sahiptir: Siire terk edilmis bir konak yerinin tasvir ile baslayan
sair birinci kisimda ayrilik ve hatira temalariyla sevgilisinden ve askindan
bahseder. Ikinci kisim ¢élde gecen uzun, yorucu ve tehlikeli bir yolculugun,
bu esnada sairin bindigi devenin, rastladig1 bir ¢dl hayvaninin tasvirini ve
ticlincii kisim da kasideye hiiviyetini veren esas konuyu (medih, fahr vb.)
ihtiva eder.

Islam’in gelisiyle Arap siirinde bir degisim yasanmus, cahiliye déneminde
kullanilan ve Islam’in uygun gérmedigi lafiz ve isluplar terkedilmeye
baslanmistir. Bu donemde siirde sadece sekil yoniinden degil zihinsel, fikri
anlamda bir degisim gorilmistir. Siire bakis acisinda bir degisim
yasanmistir.

2 Yusuf Sami Samanct, Osmanli Dénemi Arap Sairlerinden Mencek Pasa ve Siirleri (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2017), 327-328.

2 Buna dair 6rnekler igin bkz.: Ahmet Yildiz, Nil Sairi Hafiz Ibrahim ve Siyasi Siirleri (Konya: Palet
Yaywlari, 2017), 214-218.
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Emevi donemi ve 6zellikle de Abbasiler donemlerinde sehir hayatina
gecilmis ve ¢6l hayatindaki yasam tarzlari, hayat standartlar1 tamamen
farklilasmistir. Bu donemlerde dikkat c¢eken husus; devlet ydnetimi
kurumsallastik¢a siirin, sanatin adeta endiistriyellesmesi olmustur. Bu gibi
durumlara adeta baskaldiran o6zellikle Ebu Nuvas, Ebu’l-Atahiyye ve el-
Miitenebbl gibi kasidenin icyapisini kendi arzu ve mizaglarina gore
degistirenler sairler, elestirmenlerin kati hiikiimlerine ragmen kendilerini
kabul ettirmeyi basarmislar, bdylece yasadiklar1 ortamin getirdigi
degisimleri siirlerine yansitmislardir.

Osmanli donemi ise kendinden onceki dénemlerin bir mozaigi
niteligindedir. Mukaddime béliimlerinde hem cahiliye dénemi hem de klasik
kaside yapisi disina ¢ikan tarzda siirler goriilmektedir.

Sairlerin siirlerindeki mukaddime boéliimlerindeki bu degisikliklerin
daha ¢ok sairlerin icerisinde yasadiklar1 sosyal, kiiltiirel ve ekonomik
sartlara bagli olarak meydana geldigi soylenebilir.

Son olarak mukaddimenin farklilasmasini saglayan unsurlar; sairin
karakteri, sahip oldugu hayal giici, icerisinde yasadig1 sosyo-kiiltiirel ortam
ve ekonomik sartlar, edindigi hayat tecriibeleri neticesinde sekillenen fikir
dilinyasi olarak sayilabilir.
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CONTRIBUTION OF CULTURAL IDENTITY TO ART
"THE CASE OF THE “QAJAR PERIOD DESIGN”

ABSTRACT

The most important question for humanity in the late twentieth century
and the beginning of the twenty-first century is whether a new person is
needed. The re-evaluation of the human condition, the ambiguity of the
relationship between human and non-human, and the continuation of the
problem of meaning show that a new person is needed. However, it is a
problem that needs to be revealed, from which points this understanding
differs from the old person or what points it shares. It should be noted that in
such an effort, an uncertainty originating from the old human understanding
also arises while constructing the new human being. Because the new concept
of man does not belong to a mere field, it is seen that every field, even every
philosopher, offers a solution according to himself. In this study, it will be
emphasized that the old human perception, which suffered a serious loss of
value after the second world war, has begun to be abandoned and the content
of the new person who is trying to be built instead of it will be emphasized. As
a matter of fact, for the realization of this issue, the new human thought has to
solve four important problems from the past. These problems, in turn, can be
expressed as redefining the concept of subject, determining whether humanism
is an inevitable thought, what kind of contribution sociology will make, and to
what extent the aims of sociology from a humanistic point of view will overlap.

Keywords: History of Philosophy, Humanism, Human, New Human,
Perception
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Insanhigin ortaya cikmasiyla birlikte sanat kavrami da ortaya cikmistir.
Toplumun temel yapi1 tasi olan insan, hayatini devam ettirebilmek ve yasam
dongiisiinii siirdiirebilmek icin ugrasmis ve bu ugrasilar sonucu kiiltiir ortaya
¢ikmistirl. Sanat kavrami da bu siirecte ortaya cikmis, medeniyetin gelismesi
ile estetik bir anlam kazanmistir. Sanat ve estetik kavramlari kiiltiiriin her
zaman bir parcasi olarak insanlig1 birlestirici bir etken olmustur. Kisacasi bir
toplumun sanati, o toplumun kiiltiirtiniin gostergesi olmustur. Kiiltir bir
milletin tarih boyunca irettigi sozll, yazili, maddi ve manevi degerleridir.
Biitiin sanatlar iiretildigi toplum hayatindan beslenirler2.

Kiltiirtin  kaynagi, toplum ve sosyal davranislarin tiimiidiir. Sosyal
davraniglar ile sanat arasinda gelisen iliski de kiiltiirtin bir pargasi olarak
karsimiza ¢ikar3. Nitekim sanat, icerisinde bulundugu toplumun hem sosyal
hem de maddi yapisiyla temelden iliskilidir. Tarihsel siirecte her dénemin
kendine has bir sanat anlayisinin bulunmasi da bunun bir neticesidir. Sanat ve
toplum iligkisinin bir 6rnegi de bulundugu karmasik ortamin etkisinde gelisen
Kagarlar devridir. Kagar devri, kiiltiirel hareketliligin siklikla goriildigi,
kiiltiirel degisimin 6nemli 6l¢iide yasandigi bir dénemdir. Yasanilan halk
hareketlerinin degiskenligi toplumun her alaninda oldugu gibi sanat ve
kiilttrel kimligi de etkilemistir. Kagar donemi kiiltiirel baglamda modernizm
(Batililasma) olarak adlandirilan déneme gecis olarak sayilabilir.

Kagarlar yari yerlesik yar1 gécebe olarak iran, Azerbaycan ve Anadolu“da
halen izleri bulunan bir Tiirk oymagidir. Safevi devletinin kurulusunda da pay1
olan bu grup, daha sonralar1 1794 yilinda iran"1 ele gecirip 1925"e kadar
yoneten bir hanedanlik olmuslardirs.

! Engin Sari, “Sanat Olgusunun Tarihsel Siire¢te Degisen Tammu, Islevi ve Degeri Uzerine”, Sanat
Olgusunun Tarihsel Siiregte Degisen Tanimu, Islevi ve Degeri Uzerine 32/45 (2018), 132.

2 Engin Sari, “Sanat Olgusunun Tarihsel Siirecte Degisen Tanimu, Islevi ve Degeri Uzerine”, 133.

% Jnci San, “Kiiltiir Aktarimi ve Cagdas Kiiltiir Sorunu Icinde Sanat Egitiminin Yeri”, Ankara
Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 16/2 (1983), 137.

* Inci San, “Kiiltiir Aktarimi ve Cagdas Kiiltiir Sorunu Iginde Sanat Egitiminin Yeri”, 139.
® Tolga Uzun, 19. Yy. Ikini Yarismda Kagar Portre Sanati: Nasreddin Sah’in Portreleri (Ankara:
Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sanat Tarihi Anabilim Dali, Doktora Tezi, 2005), 32.
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18. yiizy1lin baglarinda iran cografyasi Kacar hanedaninin hiikiimdari Feth
Ali Sah"in saltanat doneminde Rusya“nin isgal politikalarina maruz kalmis
ve maglup olmusturé. iran aleyhine yapilan anlasmalar ile Rusya ile yapilan
savasglar esnasinda Azerbaycan ordularinin komutant Abbas Mirza askeri
alanda bir yeniligin gerekli oldugunu fark etmis ve Nizam-1 Cedid ad1 altinda
bir ordu kurmustur. Bu ordu sayesinde bircok Avrupa iilkesiyle yakin temasa
giren iran, batih anlamda bir¢ok farklihigi benimsemistir’. Bundan sonraki
donemlerde ilk basta zorunlu olarak empoze edilen yenilesme hareketleri,
Iran“in bir devlet politikasi haline gelmis adeta Avrupali yasam tarzini ve
diisiince sistemini benimsemistir.

Gerek Kkiltiir, gerekse sanat acgisindan Safevi izlenimlerinin devam ettigi,
ancak kendine o6zgii bir islubun da ortaya ¢iktigi bu dénemde ozellikle
minyatiirlii eserler verilmistir. 1851 yilinda bati etkisinde Darilfiinun“un ve
tip okullarinin; daha sonra 1911 yilinda Giizel Sanatlar Akademisi“nin agilmasi
ve yabanci sanatgilarin bu akademilerde egitim vermesi, bezemelerde daha
natiiralist bir izlenimin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Uslupsal olarak gergekgi
bir gelenegin ortaya konuldugu biiyiik boyutlu eserler yapilmistirs. Bu gercekgi
tislup dolayisiyla bahsi gegen doénemin sanatcilart reformcu olarak
adlandirilmislardir. Nitekim o6nceki doénemlerde alisilagelmis tezyinat
tislubunun disinda uygulanan bu anlayis, zaman icerisinde teknolojik
gelismeler ve kiltiir hareketliligi ile de farklilasarak kendi benligini
olusturmustur.

® Tolga Uzun, “XIX. yy“da Iran"da Kacar“lar ve Fotograf Sanati”, International Congress of
Asian and Africian Studies. 10-15 Eylil 2007, Bildiriler, Tarih ve Medeniyet Tarihi (38th ICANAS
(International Congress of Asian and North African Studies) was Held in Bilkent Hotel Congress Centre
and TOBB Economics and Technology University, Ankara, 2012), V11/3261.

" Tolga Uzun, “XIX. yy“da Iran“da Kacarlar ve Fotograf Sanat”’, VII/3262.

® Donna Stein, “Three Photographic Traditions in Nineteenth-Century Iran”, Mugarnas 6 (1989),
112.
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Resim 1: Fath Ali Qajar’in Portresi - 1815 - Mihr Ali - Brooklyn Museum -

Env. No: 2005.56
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Donemde sanatin ve Kkiiltiriin yayginlasmasinin 6nemli bir etkeni de
matbaalarin yayilmasidir. 1816 yilinda ilk matbaanin Tebriz“de kurulmasindan
sonra sirasiyla Tahra, Siraz, Isfahan ve Urmiye'de kurulan matbaalar
dolayisiyla bircok kitap basilmis ve insanlarin kitaba ulasmasi kolaylagmistir.®

Kagarlar doneminde yasanilan olumsuz etkilerin haricinde sanatin tekrar
canlandirilmasi icin Feth Ali Sah saltanati doneminde, dnde gelen sanatcilar
baskent Tahran“a getirilmis ve sanat faaliyetlerine devam ettirilmistir (Resim
1). Bu donemde o6zellikle Avrupa ile siyasal ve kiiltiirel iligkilerin artmasi, sanat
ortaminda da farklilasmalari beraberinde getirir. 19. ylizyilin ortalarina kadar
Barok ve daha gercek¢i formda Avrupai bir egilim goriiliir. Ozellikle egitim
alaninda saray haricinde Avrupa iilkelerine gonderilen Kkisiler dolayisiyla
yasanilan bilgi-kiltiir aligverisi donemin eklektik bir yapiya biiriinmesine
neden olur.

Avrupa ilkelerinin etkilerinde en 6nemli etki Hollanda Dogu Hindistan
sirketi olmustur. 1599 yilindan 1874 yilina kadar faaliyetini stirdiiren bu sirket
Safevi, Afsar, Zend ve Kacar donemlerinde etkisini siirdiirmiistiir.1° Bu etkinin
bir sonucu olarak Hollanda“dan gelen Frenk yagh boya ressamlarinin etkileri
Kacar resmini de etkilemistir.

ran cografyasinda yaghh boya resim gelenegi en erken orneklerini 16.
Yiizyilda gostermesine ragmen Kagar doneminde 6nemli bir ilerleme gostermis
ve gelismistir. Donemde 6zellikle kullanilan renklerde belirgin bir renk
cesitliligi géze carpmaktadir. (Resim 2)11

® Riza Kurtulus, “Kacarlar-Kiiltiir ve Medeniyet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islim
Arastirmalar: Merkezi, 2001), 54.

19 Bahman Raziolyaei, XVII. - XVIII. Yiizyil Iran Resim Sanatinda Bati Etkileri (Istanbul: Mimar
Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Doktora Tezi, 2016), 81.

! Negin Derakhshan - Ali Akyol, “Iran“da Kagit Uzerine Resmin Tarihgesi”, Sanat ve Tasarim
Dergisi 25 (10 Haziran 2020), 144.
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Resim 2: Lady With Tambourine - 19.yiizy1l - Yagliboya Tablo - Brooklyn
Museum - Env. No: 24.435.1
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Resim 3: Lake Cilali Ayna Kasasi - Muhammed Ismail isfahani - 1847 -
Brooklyn Museum - Env. No: 71.49.2.

Kacarlar déneminde 6zellikle 19. Yiizyilin basindan itibaren benimsenen
yagli boya tekniginden dolayi, gegmis donemlerde ¢okga iiretilen yazma eser
sayisinda sayisal olarak diisiis goriilmektedir. Bu durumun bir sebebi de
donemde ortaya cikan tas baski tezgahlari ile olusan matbaa hareketidir.!2
Zengin Safevi edebiyat gelenegi ve bu gelenegin resimlerinin uygulamalar1 bu
donemde de devam etmistir. Kagar zamaninda liretilen en 6nemli resimli
yazmalardan biri Giilistan Saray1 Miizesinde bulunan Abdillatif Tasuji“nin
Binbir Gece Masallaridir.13 Yazmanin bezmelerinde Kacgar etkisi Sehnamecilik
strdiiriilmiis edebiyattaki “Giil-i Murg" temasi bezemelere de yansimistir
(Resim 3). Ozellikle 19. Yiizyil ortalarina dogru baski tekniklerinin gelismesi
ve Muhammed Sah ddéneminde fotografin yeni bir sanat ifadesi olarak
kullanilmasi masrafli ve bir hayli zaman alic1 bezemelerin uygulanmasinda
diisiise sebep olmustur. 1911 yilinda Iran“da ilk Giizel Sanatlar Akademisinin
acilmasiyla Sah ve cevresi icin yapilan geleneksel iran resimleri, kitaplar ve
esyalarin bezenmesi devam etmistir.

2 Derakhshan - Akyol, “Iran"da Kagit Uzerine Resmin Tarihgesi”, 145.

2 Abd-o0l-Majid Hosseini Réid, Masterpieces of Persian Painting - Tehran Museum of Contemporary
Art, ed. Mostafa Naderloo (Tahran: Tehran Museum of Contemporary Art, 2011), 30.
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Resim 4: Kagar Donemi Lake Cild Detay1 - 1831-1832 - Harvard Museum -
Env. No: 2014.402.

Kacar devrinde sanata hakim olan yagliboya resimler haricinde lake kalem
kutular1 ve ayna kutular1 da bulunmaktadir (Resim 4). Bu kullanim esyalari
kiiciik 6lgekli olup yiiksek kalitede teknik beceri istemektedir.14 Lake teknigi
ozellikle Kacar devrinde gelismistir. Suluboya esasli boyalarin kullanimina
dayanan bu bezeme modeli daha ¢ok kiiciik esyalarin iizerleri i¢in tercih
edilirdi.’> Bu esyalarda tezhip ile birlikte minyatiirli 6rneklerde
bulunmaktadir (Resim 6).

Saray ressamlar1 doga tasvirlerinde natiiralist etkiyle bitkileri ve figiirleri
birebir tasvir etmeyi lsluba yenilikler katarak gelistirmistir. Kacar resminin
fran geleneginden daha fazla gercek¢i bir anlatimi oldugu goriilmektedir.
Ozellikle sahlarin ve yénetim kademesinde bulunan énde gelenlerin portreleri
birebir bati geleneginde tasvir edilmistir. iran resim geleneginde Kacar
portreciligi ve bitkisel bezemesinde Kacar cicek tezyinati islubu olusmustur
(Resim 6).

4 B. W. Robinson, Persian Drawings From The 14th Through The 19th Century (Boston: Little,
Brown, 1976), 31.

5 Markus Hattstein - Peter Delius, Islam Sanati ve Mimarisi (Istanbul: Literatiir, 2007), 528.
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Resim 5: Mushaf Sayfas1 - 1831-1832 - Harvard Museum - Env. No:
2014.402

Resim 6: Mushaf Sayfasi - 1831-1832 - Harvard Museum - Env. No:
2014.402.
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SONUC

Kiiltiir sosyolojik olarak medeniyeti birlestiren niteliklerin tiimidir. Bu
nitelikler arasinda pek ¢ok yakinlik, ortaklik, geleneksel goriisler, ekonomi, din,
dil, politika gibi etmenler yer alir. Kiltiir bir insan toplulugunu diger
topluluklardan ayiran goriislere veya yasam bicimlerine dayanir. Sanat ve
estetik goriisler de bu ortakligin bir pargasi olarak karsimiza cikar. Sanat
alaninda yapilan atilimlar, yenilikler veya geleneksel durus da tamamen
temelde kiiltir ile ilintilidir. Sanat kavrami her toplumda kendi geleneklerine
gore gelisir. Bu gelenekler manevi kiiltiiriin somutlastif1 sanat eserlerine gore
farkhliklar gosterir. Ornegin dini ritiiellerin gerekliligi olan mekanlar ve yine
din ile ilgili olan yazma eserlerde estetik anlayis dinin gerekliliklerine gore
farklhiliklar gosterir. Yine ekonomik agidan da gelismis toplumlar ve ekonomisi
zaylf toplumlarin sanat anlayislarinda da farkliliklar bulunur. Toplumlarin
ekonomik agidan en gelismis evrelerine ve zenginliklerinin arttig1 evrelerde
sanat desteklenmis ekonomi ile gelisme gostermistir. Yani her dénemin
stisleme anlayisi ve siisleme 6geleri o donemin kiiltiiriinden ve zihniyetinden
etkilenmistir.

Kiiltiir ve sanat anlayisinin farklilasarak etkilendigi o6rneklerden olan
Kacarlar, alisilagelmis Safevi kiiltliriiniin bat1 kiiltiirii ile arasinda bir baglanti
niteligindedir. Batiya agilim yapan bir devlet ve agilima hevesli bir devlet
baskan1 hanedanligin sanatsal yasaminin yeniden canlanmasi igin uygun
kosullar yaratmistir. On dokuzuncu yiizyilin baslarindan 1840"lara kadar olan
devirde Iran kiiltiiriiniin etkilerinde olan Kacarlar 6zellikle Rénesans ve Barok
sanatindan ve resminden etkilenmistir. Dolayisiyla eklektik bir sanat iislubu
ortaya ¢ikmistir. Safeviler doneminde de etkisi goriilmeye baslanan Avrupa
etkisi Kacarlarla gercekgilik izlenimini tamamen yansitmistir. Bu etkilesim
tamamen bir Avrupa etkisine girme durumu degil iran toplumunun
geleneklerine bagh bir islup olarak farklilasma igerisinde ortaya ¢ikmistir.
Ozellikle tezyini olarak yeni tarzlar goriilmeye baslanilmis renklerde
farklilasma, 1s1k golge oyunlari, perspektif bu doénemde iyice kendini
hissettirmistir.
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METAPHORS OF SECONDARY SCHOOL STUDENTS REGARDING
RELIGIOUS CULTURE AND MORAL KNOWLEDGE LESSON DURING
THE EPIDEMIC PERIOD

ABSTRACT

Throughout the history of humanity, there have been extraordinary
situations affecting the whole world. One of these cases is the
Coronavirus-2019 (COVID-19) case, which was first seen in China in
December 2019. This case, which was seen in China, turned into a global
epidemic in a short time. Due to this rapidly spreading virus, the World
Health Organization (WHO) declared a pandemic. Pandemic, which is
expressed as 'all people’, is defined as epidemic, contagious and infectious
diseases that threaten all humanity.

After the first case detection in our country on March 11, 2020,
education was suspended for a short time in primary, secondary and
higher education levels. Afterwards, a mandatory change was made in
the way the education was implemented. In this context, distance
education has been replaced by face-to-face education. In this context,
the Religious Culture and Moral Knowledge course continued through
distance education in this process. In the DKAB Curriculum, it is seen that
there are contents for the cognitive and affective characteristics of the
students. As it is known, DKAB course is a course in which students learn
about religion and morality and find answers to their questions about
religion. It is possible to say that during the Covid-19 period, students are
going through a difficult period both emotionally and cognitively and
they are not in a social environment enough because they are far from
their schools. In this context, it is important to determine the effects of
distance learning DKAB courses on students. The aim of this study is to
determine the perceptions of the students studying at the secondary



school level towards the Religious Culture and Moral Knowledge course
during the pandemic period, through metaphors. Within the framework
of this general purpose, answers to the following questions were sought:

1- What are the metaphors of the students for the DKAB course
during the pandemic period?

2- Under which categories can these metaphors be grouped in terms
of common features?

When the literature is examined, the scarcity of field studies during
the pandemic period, which has a negative impact on the global scale,
draws attention. In this study, it was aimed to determine the perceptions
of the students studying at the secondary school level for the DKAB
course during the pandemic period through metaphors. It is thought that
this study will contribute to the field.

The research was designed in a phenomenological pattern, which is
one of the qualitative research methods. The phenomenology pattern
focuses on phenomena that we are aware of but do not have an in-depth,
detailed understanding of. This research design reveals the experiences
and perceptions of individuals about a phenomenon and the meanings
they attribute to this perception. In this study, it was aimed to determine
the perceptions of secondary school students towards the Religious
Culture and Moral Knowledge course after the COVID-19 epidemic, using
the metaphorical thinking technique. The study group of the research
was determined by the criterion sampling method, which is one of the
purposive sampling methods. The purpose of creating a criterion-based
sample is that the sample consists of people with the characteristics
determined in relation to the research problem. The study group of the
research consists of 108 students in the 5th, 6th, 7th and 8th grades of
Kovanli Samsung Secondary School in the Derik district of Mardin
province in the 2021-2022 academic year. 23 of the students
participating in the research are studying in the 5th grade, 29 in the 6th
grade, 30 in the 7th grade and 26 in the 8th grade.

In the study, data were collected through a structured form. To the
students who participated in the research in a structured form; “During
the pandemic period, the Religious Culture and Moral Knowledge course
was like ..................... Because ; ............c...............” They were asked to
complete their sentences. In this way, the metaphors developed by the
students will be analyzed. In the analysis of the obtained data, inductive
content analysis method will be used. In the analysis of the metaphors
developed by the students participating in the study, attention will be
paid to the coding of the data, the development and arrangement of the
categories/themes, and the interpretation of the findings.

Keywords: Religious Education, Epidemic, DKAD, Metaphorical
Perception

213



GIRIS

[lk vakanin Cin’de gériildiigii daha sonrasinda ise tiim diinyay: etkisi
altina alan Koronaviriis (COVID-19) kiiresel anlamda hayatin her alanim
olumsuz etkileyen ve bir¢ok insanin o6liimiine sebep olan salgin bir
hastaliktir.! Salgin hastaligin hizli bir sekilde yayilmasi sebebiyle devletler
cesitli 6nlemler almak zorunda kalmislardir. Bulasma yoluyla hizla ilerledigi
icin bu silirecte hem iilkemizde hem de bir¢cok {iilkede ilk vakanin
gorulmesiyle bir siire egitime ara verilmistir.2 Daha sonra ise iilkemizde
Milli Egitim Bakanlhigi ve Yiiksekdgretim Kurumu tarafindan egitimin
uygulanma seklinde zorunlu bir degisiklige gidilmis ve uzaktan egitim
yontemiyle siirdiiriilmesi karari ahnmistir.3

Uzaktan egitim yontemi yeni uygulanan bir egitim sistemi degildir. Tarih
olarak ¢ok eskilere dayanmaktadir.# Uzaktan egitim, ilk olarak mektupla
egitim seklinde baslamis ve daha sonralari bilgi ve internet teknolojisinin de
gelismesiyle birlikte daha kapsamli bir 6gretim hizmeti ortaya ¢ikmistir.>
Ulkemizde ise uzaktan egitim calismalar1 1923-1960 yillar1 arasinda
kavramsal olarak tartisiimis, 1970°li yillarda ise bir takim tecriibeler
edinilmis 1980 yii sonrasinda Anadolu Universitesi Acgikdégretim
Fakiiltesi'nin de kurulmasiyla bu uygulamalar yliksekdgretime tasinmistir.6
Covid 19 salgin doéneminde ise uzaktan egitim, egitim sektdériniin
aksamadan devam etmesine olanak tanimistir.

Covid donemi ile beraber uzaktan egitime yonelik ¢calismalar artmistir.
llgili alan yazin incelendiginde pandemi ve din egitimi alaninda yapilan
calismalar sunlardir:

Cakmak ve Uzunpolat (2021)7 Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi
O6gretmenlerinin salgin boyunca uzaktan o6gretimdeki O6grenme-6gretme

! Paksoy Hact Mustafa, “Covid-19 Pandemisi ile Olusan Korku ve Davramgslara Inancin Etkisi

Uzerine Bir Arastrma: Tiirkiye Ornegi”, Kahramanmarag Siitcii Imam Universitesi Iktisadi ve

Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2020), 153.

“Unesco”, School Closures Caused by Coronavirus (Covid-19) (Erisim 21 Mart 2021).

https://www.unesco.org/en/covid-19/education-response

Yiiksekogretim Kurumu. https://www.yok.gov.tr/Sayfalar/Haberler/2020/universitelerde-

uygulanacak-uzaktan-egitime-iliskin-aciklama.aspx (Erisim 09  Haziran  2021)

https://www.meb.gov.tr/uzaktan-egitim-surecinin-detaylari/haber/21990/tr .

* Bozkurt, A. (2017). Tiirkiye'de uzaktan egitimin diinii, bugiinii ve yarni. A¢ikégretim Uygulamalar:
ve Arastirmalari Dergisi, 3 (2), 85-124.

® Kurik, Ali . "Uzaktan egitimin tarihsel gelisimi ve Tiirkiye 'deki durumu”. Marmara Iletisim Dergisi
0/21 (Ocak 2016): 73-94 .

8 Bozkurt, A. (2017). Tiirkiye'de uzaktan egitimin diinii, bugiinii ve yarmni. A¢ikogretim Uygulamalart
ve Arastirmalart Dergisi, 3 (2), 85-124.

T - Cakmak, Ahmet — Uzunpolat, Yakup. “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmenlerine gore salgin
déoneminde uzaktan egitim anlayisi”. Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2021):
855-892.

2

3
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sirecinde yasadigi sorunlar1 betimlemeyi amaglayan bir ¢alisma
yapmisladir. Calismalarinda katilimcilarin uzaktan egitim stirecinde birgok
sorunla karsilastiklar1 bulgusu elde edilmistir. Bu sorunlar 6grenme alani,
yontem teknik uygulamadaki zorluklar, 6l¢me degerlendirme strecinin
zorlasmasi, miifredat ve iceriginin yetersizligi gibi hususlara isaret
edilmistir.

Yigit (2021)8 ogrencilerin dijital ortamlar tlizerinden yapilan DKAB
derslerine yonelik tutumlarin1 6l¢gmeyi amaglayan bir ¢alisma yapmistir.
Calismasinda 6grencilerin dijital ortamlar tizerinde yapilan DKAB derslerine
yonelik tutumlar yiiksek fakat dgrencilerin derse katilma istekleri orta
diizeyde oldugu sonucuna varmistir. Ogrencilerin tutumlar1 okul tiird,
6grenim diizeyi, DKAB Dersi basar1 durumu, 6gretmenlerin ilgi ¢cekici dijital
materyal kullanma durumu degiskenlerine gore anlaml olarak farkhilastig
sonucunu elde etmistir.

Dogan ve Dogan (2021)° yaptiklar1 arastirmada uzaktan egitim
slirecinde 6grencilerin genel algilarini ortaya ¢ikarmay1 amaglamislardir. Bu
calismada 6grenciler 77 farkli metafor liretmislerdir. Bu metaforlar; “sikici
bir unsur olarak uzaktan egitim”, “zor bir unsur olarak uzaktan egitim”,
“anlamsiz bir unsur olarak uzaktan egitim”, “kaygi verici bir unsur olarak
uzaktan egitim”, “yalnizlik unsuru olarak uzaktan egitim” seklinde bes
kategori elde edilmistir. Arastirmada iretilen metaforlarin hepsinin
olumsuz oldugu dikkat cekmektedir.

Altun (2021) yaptig1 calismada ise uzaktan din egitimi lizerine yapilan
akademik calismalar1 dokiiman analizi yontemiyle incelemistir.
Arastirmasinda bu alanda yapilan arastirmalarin niceliksel olarak az oldugu
ve kapsam olarak dar bir yelpazeye sahip oldugunu saptamistir10.

Altun (2021a)!! yaptigi ¢alismada Covid-19 hastaligina yakalanan
kisilerle yaptig1 goriismiistiir. Elde ettigi verilerin analizi neticesinde
katilimcilarin hastalik siirecinde kendi dini yetkinliklerini sorguladiklar1 ve
daha oncesinde almis oldugu din egitiminin yeterliligi {izerinde
sorgulamalarda bulunduklarini tespit etmistir.

8 Yigit, Yasin. “Ogrencilerin Dijital Ortamlar Uzerinden Yapilan Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi
Derslerine Yonelik Tutumlart (Sivas Zara ligesi Ornegi)”. Bing6l Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi Say117 (Haziran/2021): 187-204.

® Dogan, Umit — Dogan, Aysu. “Ogrencilerin Uzaktan Egitime Iliskin Algilarimin Metafor Analizi
Yoluyla Incelenmesi”. Disiplinlerarast Egitim Arastirmalar: Dergisi 5/9 (2021): 12-23.

0 Altun, Veysel Karani. “Uzaktan Din Egitimi Hakkinda Yapilan Akademik Calismalar Uzerine Bir
Inceleme”. Medya ve Din Arastirmalart Dergisi (MEDIAD) 4(2) (2021): 341-352.

Y Altun, Veysel Karani. “Dinin Salgin Hastalik Dénemlerindeki Egitsel Rolii: Covid-19 Pandemisi
Ozelinde Bir Arastrma”. Tiirkive Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 11 (2021a): 89-103.
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Bu ¢alismanin amaci salgin déneminde ortaokul kademesinde 6grenim
goren Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersine karsi algilarini
metaforlar yoluyla tespit etmektir. Bu genel amag cercevesinde asagidaki
sorulara cevap aranmistir:

1- Ogrencilerin salgin déneminde DIKAB dersine yénelik metaforlar:
nelerdir?

2- Bu metaforlar ortak o6zellik agisindan hangi kategoriler altinda
toplanabilir?

Alanyazin incelendiginde kiiresel o6l¢iide olumsuz etkiye sahip olan
salgin doneminde alan arastirmalarimin azhigl dikkat c¢ekmektedir. Bu
yapilan arastirmada ise salgin doneminde DKAB dersine yonelik ortaokul
kademesinde 0Ogrenim goren Ogrencilerin algilarim1 metaforlar yoluyla
belirlenmek istenmistir. Yapilan bu ¢alismanin alana katki saglayacagi
diistiniilmektedir.

Arastirma Yontemi

Ortaokul dgrencilerinin Covid-19 salgin hastalig1 ddneminde Din Kultiiri
ve Ahlak Bilgisi dersine karsi sahip olduklari algilar1 metaforlar yoluyla
tespit etmeyi amaglayan calismamizda nitel arastirma yontemlerinden
olgubilim (fenomenolojik) desen kullanilmistir. Olgubilim deseni farkinda
oldugumuz ancak derinlemesine ve ayrintili bir anlayisa sahip olmadigimiz
olgulara odaklanir!2, Bu arastirma deseni bireylerin bir olguya iliskin
yasant1i ve algilarini ve bu algiya yiikledigi anlamlar1 ortaya ¢ikarir. Balci'ya
(2018) gore ise; anlamin, olusmus alg1 yoluyla nasil yaratildiginin
anlasilmas1 igin yasanmis tecriibelerin analizini ©6ngoriir. Yasanmis
tecriibelerin derinlemesine anlasilmasina katki saglar!3. Bu c¢alismada
6grencilerin salgin doneminde Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersine olan
algilarimi belirlemek oldugu i¢in olgubilim deseni kullanilmistir.

Arastirmanin Calisma Grubu

Arastirmanin c¢alisma grubunu 2021- 2022 egitim Ogretim yilinda
Mardin ilinin Derik ilcesinde bulunan Kovanli Samsung Ortaokulu’'nda
6grenim goren ve 5, 6,7 ve 8. Smiflarda bulunan 108 6grenci
olusturmaktadir. Calisma grubunun belirlenmesinde amagli drnekleme
yontemlerinden 6lgiit 6rnekleme yéntemi tercih edilmistir. Olgiite dayah

2 Ali Yildiim-Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin
Yaymncilik, 2018, 11. Baski), 5.69.

18 gli Bale, Sosyal Bilimlerde Arastirma, Yontem, Teknik ve llkeler (Ankara: Pegem Akademi, 2018,
13. Baski), 5. 208.
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o6rneklem olusturmada amag, 6rneklemin arastirma problemiyle ilgili olarak
belirlenen 6zelliklere sahip kisilerden olusmasidiri4.

Tablo 1: Calisma Grubu

suf Sinif Gériismeye Katilan Ogrenci
Mevcudu Sayisi

5. sinif 53 23

6. sinif 51 29

7. sinif 60 30

8. sinif 62 26

Toplam 226 108

Arastirma yapilan okulda toplam 226 6grenci bulunmaktadir. Ancak
arastirmaya katilan 6grencilerin 23’1 5.simnifta, 29'u 6.sinifta, 30’u 7.sinifta,
26’s1 ise 8.sinifta 6grenim gormektedir.

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada veriler yapilandirilmis bir form aracilifiyla toplanmistir.
Yapilandirilmis formda arastirmaya katilan 6grencilere; “ Salgin doneminde
Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi dersi .....ccccoee. gibiydi. Clinkd ;

" climlelerini tamamlamalari istenmistir. Arastirmanin
uygulanabllmeSI icin E-97132852-100-148155 sayili ve 18.02.2022 tarihli
Etik Kurulu izni alinmistir. Ogrencilere form dagitilmadan énce bir ders
saati (40 dk) siiresince metafor olusturma yontemi hakkinda agiklama
yapilmistir. Uygulama 6ncesi 68renciler ile 6rnek bir uygulama yapildiktan
sonra ¢alisma gerceklestirilmistir. Veriler yliz yiize 6grencilere dagitilan
formlarla toplanmistir. Olgu bilim arastirmalarinda veri analizi, yasantilari
ve anlamlar1 ortaya ¢ikarmaya yoneliktir. Bu amagla yapilan igerik
analizinde verinin kavramsallastirilmasi ve olguyu tanimlayacak temalari
ortaya ¢ikarma cabasi vardir?s. Arastirmada ogrencilerin gelistirdikleri
metaforlar kod ve temalarina ayrilarak analiz edilmistir. Elde edilen
verilerin analizinde tiimevarimca icerik analizi yéntemi kullamilmustir. icerik
analizi benzer verilerin kavram ve temalar etrafinda bir araya getirilmesi
stirecidir. Igerik analizi derinlemesine bir ¢dziimleme gerektirir. Veriler

Y Sener Biiyiikiztiirk v.dgr., Bilimsel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi Yaywnlari,
2019,26. Bask), 5.94.
B Yildirim-Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, s.72.
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sirasiyla kodlanir, temalar bulunur, kod ve temalar diizenlenir ve bulgular
tanimlanip yorumlanir.16

Gecerlik-Giivenirlik

Koéti bir 6l¢gme yapilan calismay1 degersiz kilabilir. Bu sebeple yapilan
arastirmanin niteligini artirmak icin belirli nitelikler olmas: gerekmektedir.
Bu niteliklerden en dnemlileri gecerlik ve giivenirliktir. Giivenirlik, yapilan
6lcmedeki kararlilik diizeyidir. Her 6l¢ciimde ayni sonuclarin ¢ikmasidir.
Gegerlik ise; yapilan 6lgmenin amacina ulasma diizeyidir.l? Arastirmada
gecerlik ve giivenirligi artirmak i¢cin yapilandirilmis gériisme formu 6nceden
metafor calismasi yapmis ve bu konuda yayini olan bir uzmana
inceletilmistir. Goriisme formu o6grencilere dagitilmadan o6nce her smif
dizeyinde bir ders saati (40 dk) 6rnek bir metafor calismasi ile gerekli
aciklamalar yapilmistir. Formlarin saglikli bir sekilde toplanmasinda
6grencilerin goniilliilik esasina dikkat edilmistir. Verilerin toplanmasinda
Ogrencilere yeteri kadar siire taninmistir. Daha sonrasinda ise verilerin
kodlanmasi, kategorilerin/ temalarin gelistirilmesi ve diizenlenmesi
asamasindan sonra ise bulgular yorumlanmistir. Elde edilen bulgular
yorumlanmadan o6nce defaatle okunmustur. Kod ve temalarin
olusturulmasinda alaninda uzman iki kisiye (Firat Universitesi Egitim
Fakiiltesinde gorev yapan ve metafor ile ilgili calisma yapan bir doktor
ogretim iiyesine ve Amasya ilahiyat Fakiiltesinde gérev yapan ve konu ile
ilgili uzmanlhigl bulunan bir doktor 6gretim iiyesine ) damisilmistir. Geri
doniitleri ile gerekli diizeltmeler yapilarak ¢alisma sonuglandirilmistir.

BULGULAR ve YORUM

Bu boélimde ¢alisma grubundaki 6grencilerin salgin doneminde Din
Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi dersine yonelik olusturduklar1 metaforlarina yer
verilmistir.

5. smif Ogrencilerinin Metaforlar

5. smnif ogrencilerinin derse yonelik trettikleri metaforlar asagidaki
tabloda gosterilmigtir.

8 Ali Simgek v.dgr. , Sosyal Bilimlerde Arastrma Yontemleri (Anadolu Universitesi Acikogretim
Fakiiltesi Yayini No: 1619, Agustos 2012, 1.Baski), s. 186-187.

e Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Kavramlari [lkeler, Teknikler (Nobel Yayincilik,
2012, 23. Basim), s. 147-149.
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Tablo 2: 5. Simf Ogrencilerinin Salgin Déneminde Din Kiiltiirii Ve
Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Metaforlar::

Sira Metafor Sira Metafor f
1 Masal 11 Maske 1
2 Kirik bir cam 12 Elma 1
3 Allah’la konusur gibi 13 Cicek 2
4 Odiil 14 Sit 1
5 Act biber 15 Giines 1
6 Kabus 16 Riiya 1
7 Stkilmis bir kalem 17 Her zaman yapilan bir ders 1
8 Kitap 18 Yildiz 2
9 Portakalin i¢i 19 Cok iyi 1
10 Tam bir miknatis 20 Ogretmen cicek gibi 1

Toplam: 23

Calismanin yapildigi okulda 5.sinifa giden toplam 53 6grenci
bulunmaktadir. Bu 6grencilerin iirettikleri metaforlardan ancak 23 tanesi
anlaml bulunmustur. Bu metaforlar Tablo 2’de gosterilmistir. Ogrencilerin
metaforlarini inceledigimizde 6grencilerin derse yonelik algilarini olumlu
metaforlar ile ifade etseler de daha ¢ok salgin siirecinin olumsuz
durumundan etkilenerek cevap vermislerdir.

Egitim siirecinin olumsuz yénde etkilenmesi: kabus (2).

Ders 6gretmeninin égrencilerdeki izi: giines (1), riiyaya benzer (1),
cok iyi (1), X Hoca gicek (1).

Salgin siirecinin derse etKisi: kirik bir cam (1), ac1 biber (1), kabus (1),
sikilmis bir kalem (1) portakalin icindeymis gibi (1), maske (1).

Dersin salgin siirecine olumlu etkisi: masal (1), Allah’la konusur (1),
odul (1), kitap (1), tam bir miknatis (1), elma (1), ¢igek (1), siit (1), ¢icek
(1), her zaman ders (1), yildiz (2).

Katilimcilarin referans climlelerine bakildiginda; salgin déneminin
olumsuz etkisinden bahseden bir 6grenci su ifadeleri kullanmistir: “Salgin
hastalik déneminde DIKAB dersi aci biber gibiydi. Ciinkii pandemi déneminde
her sey aci biber gibiydi. Ciinkii bir stirti insan éldii. Olanlara inanmak ¢ok
zordu.” Baska bir 6grenci ise; “Salgin hastalik déneminde DIKAB dersi kdbus
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gibiydi. Ciinkii derslerimizden geri kaldik.” ifadeleri ile diisiincelerini dile
getirmistir. Bagka bir 6grenci; “Salgin hastalik déneminde DIKAB dersi
stkilmis bir kalem gibiydi. Ciinkii pandemi déneminde gercekten sikildik ve
herkes dersi o6zledi.” ifadeleriyle pandemi déneminin egitim siirecini
olumsuz etkilemesine vurgu yapmistir.

Olumlu metafor treten dgrenciler ise daha ¢ok ders 6gretmeni ve dersin
icerigine dayanarak cevap vermislerdir. Dersin siirece etkisini bir 6grenci
soyle ifade etmistir: “Salgin hastalik déneminde DIKAB dersi édiil gibiydi.
Ciinkii DIKAB bizim dersimizden bahsediyordu. Ders sayesinde kendimi hi¢
yalniz hissetmedim. Allah’t tanidim.” Ders 6gretmeninin olumlu etkisinden
bahseden bir égrenci ise; “Salgin hastalik déneminde DIKAB dersi giines
gibiydi. Ciinkii dersin 6gretmeni cocuklarini giines gibi parlatiyordu.” Seklinde
ifade etmistir.

6. Simif Ogrencilerinin Metaforlar:

6. smif odgrencilerinin derse yonelik trettikleri metaforlar asagidaki
tabloda gosterilmistir.

Tablo 3: 6. Simf Ogrencilerinin Salgin Déneminde Din Kiiltiirii Ve
Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Metaforlar::

Sira  Metafor f Sira Metafor f
1 Dua 1 14 Cicek yolar 1
2 Bitmek bilmeyen bir yol 1 15 Ay bir taraftan cicek yolu 1
3 Dogan bir giines 1 16 Bulut 1
4 Kelebek ve aci bir yemek 1 17 Parlayan bir giines 1
5 Siyah bir patlican 1 18 Allah’t anlatan bir ders 1
6 Kavanozun icinde bir top 1 19 Hayat dersi 1
7 Normal bir ders 1 20 Cami 1
8 Temel din kiiltiirii dersi 1 21 Agag 1
9 Dogan bir ay gibi 1 22 Kur’an-1 Kerim gibi 2
10 Kara bir boya 1 23 Su 1
11 Cok sakaci 1 24 Giizel ve iyi bir ders 1
12 Ates kiiresi 1 25 Su yildiz ve giines 1
13 Tatl 1 26 Act 2

27 Stkilmig bir limon 1

Toplam: 29
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Calismanin yapildig1t okulda 6.sinifa giden toplam 51 6grenci
bulunmaktadir. Bu 6grencilerin iirettikleri metaforlardan ancak 29 tanesi
anlaml bulunmustur. Bu metaforlar Tablo 3’de gosterilmistir. Ogrencilerin
metaforlarini inceledigimizde 6grencilerin derse yonelik algilari olumlu iken
salgin stirecinin olumsuz durumundan etkilenerek egitim siirecini olumsuz
metaforlar ile ifade etmislerdir.

Egitim siirecinin olumsuz yénde etkilenmesi: Bitmek bilmeyen bir yol
(1), Kavanozun icinde bir top (1), Bulut (1), Cami (1), Su (1), Su yildiz ve
giines (1)

Ders 6gretmeninin 6grencilerdeki izi: Cok sakaci (1)

Salgin siirecinin derse etkisi: Kelebek ve ac1 bir yemek (1), Siyah bir
patlican (1), Kara bir boya (1), Ates kiiresi (1), Ay bir taraftan cicek yolu (1),
Agaca benzer gibi (1), Ac1 (2), Sikilmis bir limon (1)

Dersin salgin siirecine olumlu etkisi: Bir giines dogdu gibi (1), Normal
bir ders (1), Temel din kiiltiirii dersi (1), Ay gibi dogdu (1), Tath (1), Cicek
yolar (1), Ay bir taraftan ¢icek yolu (1), Glines gibi parlaya parlaya bakiyor
(1), Allah’t anlatan bir ders (1), Hayat dersi (1), Kur'an-1 Kerim gibi (2),
Giizel ve iyi bir ders (1),

Salgin siirecinin olumsuz durumundan etkilenerek cevap veren bir
dgrenci diisiincelerini séyle ifade etmistir: “Salgin hastalik dsneminde DIKAB
dersi kavanozun iginde bir top gibiydi. Ciinkii diinyamiz sarilmis, her sey ¢ok
stkictydi. Arkadas ve 6gretmenlerimden uzak kaldim.” Baska bir 6grenci ise;
“Salgin hastalik doneminde DKAB dersi bitmek bilmeyen bir yol gibiydi. Clinkii
arkadaslarimdan ayri kaldim, derslerimden ayri kaldim, 6gretmenlerimi ¢ok
ama ¢ok 6zledim. Sinifimi ¢cok ézledim. Kisacas! hayat sikiciydi, hayatima gére
degildi.” ifadelerini kullanarak siirecin olumsuz durumundan nasil
etkilendigini ifade etmistir.

Olumlu anlamda metafor iireten 6grencilerden biri; “Salgin hastalik
déneminde DIKAB dersi dua gibiydi. Ciinkii bu hastaligin bitmesi icin dua
etmeliyiz. Okulumuza kavusmak icin insanlarin zarar gérmemesi igin siirekli
dua etmeliyiz. Okulun ag¢ilmasi igin 6gretmenin dgrettigi dualart okuyorduk.”
ifadelerini kullanmistir. Bagka bir 6grenci ise; “Salgin hastalik déneminde
DKAB dersi hayat dersi gibiydi. Ciinkii DKAB dersi hayatimizla ilgiliydi, kitapta
olan gseyler gercek hayatta benzeri oluyordu. Hayati anlamami sagladi”
ifadeleriyle diisiincelerini dile getirmistir. Bir 6grenci ise; “Salgin hastalik
déneminde DIKAB dersi tath gibiydi. Ciinkii cok korkmustuk pandemi
déneminde ama din dersine girdigimizde cok giizeldi.” ifadeleriyle derse
yonelik algisinin olumlu oldugunu vurgulamistir.
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7. smif Ogrencilerinin Metaforlari

7. sinif ogrencilerinin derse yonelik trettikleri metaforlar asagidaki
tabloda gosterilmistir.

Tablo 4: 7. Simf Ogrencilerinin Salgin Déneminde Din Kiiltiirii Ve
Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Metaforlar::

Sira  Metafor f Sira  Metafor f
1 Bir metre 1 13 Hikaye ve masal 1
2 Bos bir sepet 1 14 lyi anlamak 1
3 Ciirtimiis bir muz kabugu 1 15 Kus 1
4 Ctirtik bir portakal 3 16 Eglenceli bir oyun 3
5 Bir ot 1 17 Kar tanesi 1
6 Kabus 1 18 Hikaye 1
7 Hayal 1 19 Su 1
8 Pamuk seker 1 20 Gokkusagi 1
9 Cicek 2 21 Kek 1
10 Yanip sénen 151k 1 22 Mutluluk 1
11 Yagmur 1 23 Riiya 1
12 Masal 2 24 Meyve tabagi 1

Toplam: 30

Calismanin yapildig1t okulda 7.sinifa giden toplam 60 o6grenci
bulunmaktadir. Bu 6grencilerin iirettikleri metaforlardan ancak 30 tanesi
anlamli bulunmustur. Bu metaforlar Tablo 4’de gosterilmistir. Ogrencilerin
metaforlarini inceledigimizde dgrenciler daha ¢ok salgin siirecinin olumsuz
durumundan etkilenerek cevap vermislerdir.

Egitim siirecinin olumsuz yonde etkilenmesi: Bir metre (1), Bos bir
sepet (1), Cliriimis bir muz kabugu (1), Ciirtik bir portakal (3), Su (1), Riiya
(1)

Dersin salgin siirecine olumlu etkisi: Hayal (1), Cigcek (2), Eglenceli
bir oyun (3), Kar tanesi (1), Gokkusagi (1), Mutluluk (1),

Salgin siirecinin derse etkisi: Bir ot (1), kabus (1), Yanip sénen 151k
(1), Hikaye ve masal(1), lyi anlamak (1), Meyve tabag (1)

Ders dgretmeninin 6grencilerdeki izi: Pamuk seker (1), Yagmur (1),
Masal (2), Kus (1), Hikaye (1), Kek (1),

222



Egitim siirecinin olumsuz etkilenmesi yoniinde metafor {reten
ogrencilerden biri disiincelerini; “Salgin hastalik doneminde DKAB dersi
clirtik bir portakal gibiydi gibiydi. Clinkii pandemi de hi¢ ¢cikmiyorduk okula
gelmiyorduk. Dersimiz hi¢ islemiyorduk. Evde ¢alisiyorduk ama ¢ok
anlamiyorduk okul varsa daha iyi anlardik.” seklinde ifade etmistir. Baska
bir 6grenci ise; “Salgin hastalik déneminde DKAB dersi yanip sénen isik
gibiydi. Ciinkii pandemi doneminde DKAB dersinde az az konular égrendik. Bu
yiizden 7. Sinifa geldigimizde hichir konu bilmiyorduk. Bu yiizden benim
kafamin icinden bir 151k gibi yanip séniiyordu.” Seklinde diisiincelerini ifade
etmistir. Bir 6grenci ise; “Salgin hastalik déneminde DIKAB dersi bos bir sepet
gibiydi. Ciinkii hic ders isleyemedik.” ifadeleriyle salgin siirecinin egitim ve
6gretim dénemini olumsuz etkiledigini vurgulamistir.

Dersin ve ders 6gretmeninin salgin siirecine olumlu etkisi kategorisinde
ise bir 6grenci; “Salgin hastalik déneminde DKAB dersi eglenceli bir oyun
gibiydi. Ciinkii dersin dgretmeni eglenceli ve hep giiler yiizlii oldugundan ders
eglenceli geciyordu. Pandemi déneminde bize hep giiliimseyen bir dgretmen
oldugundan ders eglenceli geciyordu.” ifadelerini kullanmistir. Baska bir
6grenci ise; “Salgin hastalik déneminde DKAB dersi gékkusagi gibiydi. Clinkii
6gretmenimiz dersleri rengdrenk yapiyordu. Isil isil oluyordu bu sayede
pandemi aklimiza gelmiyordu.” ifadeleri ile diisiincelerini dile getirmistir. Bir
baska 6grenci ise; “Salgin hastalik déneminde DIKAB dersi pamuk seker
gibiydi. Clinkii ders égretmeni o kadar iyi ve sakact oldugu icin hep giilerek
sinifa geliyor.”ifadeleriyle ders 6gretmenin 6grencide biraktif1 ize vurgu
yapmistir.

8. sinif Ogrencilerinin Metaforlari

8. smif ogrencilerinin derse yonelik trettikleri metaforlar asagidaki
tabloda gosterilmigtir.
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Tablo 5: 8. Simf Ogrencilerinin Salgin Déneminde Din Kiiltiirii Ve

Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Metaforlar::

Sira Metafor f |Sira Metafor f
1 Kus 14 Mont 1
2 Ayna 1 15 Giinessiz bir diinya 1
3 Yakilan bir kagit pargasi 1 16 (ok ama cok kétii bir donem 1
4 Yildiz 1 17 Topraga atilan bir tohum 1
5 Tahta 1 18 Gokyiizii 1
6 Bir buz pargasi 1 19 Sikici 1
7 Agag 1 20 Aci biber 1
8 Cok ama ¢ok kétii bir rilya 1 21 Igsiltil bir yol 1
9  Kapi 1 22 Insanlarin émrii 1
10 Kirilan bir kalem 1 23  Asi 1
11 Ay 1 24 llag 1
12 hoca bir ¢ikolataya benzettim 1 25 Riya 1
13 Simgsek 1 26 Su gibi akip gidiyor 1

Toplam: 26

Calismanin yapildig1t okulda 8.sinifa giden toplam 62 o6g8renci
bulunmaktadir. Bu 6grencilerin iirettikleri metaforlardan ancak 26 tanesi
anlamh bulunmustur. Bu metaforlar Tablo 5’'te gosterilmistir. Ogrencilerin

metaforlarini inceledigimizde 6grenciler daha ¢ok salgin siirecinin olumsuz

durumundan etkilenerek cevap vermislerdir.

Egitim siirecinin olumsuz yonde etkilenmesi: Yakilan bir kagit
pargast (1), Yildiz(1), Bir buz parg¢asi (1), Agag¢ (1), Cok ama ¢ok kotii bir
Mont (1), Gokyiizii (1), Ac biber (1),

riiya (1), Kirllan bir kalem (1),
Insanlarin émrii (1)

Ders 6gretmeninin 6grencilerdeki izi: hoca bir ¢ikolataya benzettim

(1),

Dersin salgin siirecine olumlu etkisi: Ay (1), Gilinessiz bir diinya (1),
Topraga atilan bir tohum (1), Isiltih bir yol (1), A1 - ila¢ (1), Ilag (1), Riiya

(1), Su gibi akip gidiyor (1)

Salgin siirecinin derse etkisi: Kus (1), Ayna (1), Tahta (1), Kap1 (1),

Simsek (1), Sikici (1),
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Katilimcilara ait bazi alinti ciimleleri su sekildedir: Egitim siirecinin
olumsuz etkilenmesi kategorisinde 6grencilerden biri; “Salgin hastalik
doneminde DKAB dersi yakilan bir kdgit pargasi gibiydi. Ciinkii korona nasil
ortaya ciktt bilmiyorum ama derslerimizden cok geri kaldik.” ifadeleri ile
cevap vermistir. Baska bir 6grenci; “(salgin hastalik) doneminde DKAB dersi
tahta gibiydi. Ciinkii her sey bir anda silindi.” demistir. Baska bir 6grenci de;
“Salgin hastalik déneminde DKAB dersi gékyiizii gibiydi. (linkii dersler ¢cok
glizel gecerken pandemi ¢ikti ve okullar kapandi. Derslere giremedik. Tipki
gokyiiziinde simsek cakmasiyla ayni oldu. O simsekten nasil korktuysak
derslere girememe korkusuyla ayniydi.” ifadeleri ile stirecin olumsuzluguna
deginmistir.

Dersin stirece olumlu etkisi kategorisinde ise bir 6grenci; “Salgin hastalik
doneminde DKAB dersi topraga atilan bir tohum gibiydi. Ciinkii 6. Sinifta iken
din dersiyle i¢ ice degildik. Ve pandemi déneminde oldugu icin din derslerinin
filizleri 7. Smnifta c¢iktigint ve simdi de meyvelerini aliyorum diye
diisiintiyorum.”  ifadesi ile dislincesini dile getirmistir. Yine baska bir
6grenci; “Salgin hastalik déneminde DKAB dersi asi, ilag gibiydi. Ciinkii din
dersinde mutlu huzurlu oluyoruz. Ne salgin ne hastalik hepsini din dersine
girince unutuyoruz. Psikolojimiz diizeliyor. Bu yiizden din dersleri agi, ilag gibi.
Din dersini ¢ok seviyorum.” ifadelerini kullanmistir.

Calismaya katilan tiim kademedeki 6grencilerin cevaplarina bakildiginda
olumsuz diisiinceler ifade 6grenciler daha ¢cok salgin stirecinde derslerinden
uzak kaldiklari icin ders yerine egitim siirecini degerlendirmislerdir. Bu
duruma c¢alismanin yapildigi okulun koéy okulu olmasi ve o6grencilerin
dersleri takip etmesindeki gerekli teknolojik imkanlara sahip olmamasi
etkili olmus olabilir. olumlu metafor iirettikleri ders ve ders 6gretmeni
kategorisi olmustur. Bu durumda da DIKAB dersine giren 6gretmenin
ogrencileri ile olumlu bir etkilesim icinde oldugu séylenebilir. Ogrenci ve
O0gretmen arasinda olusmus olan bu olumlu etkilesim 6grencilerin derse
yonelik algilarini da olumlu etkilemis oldugu g6zlenmistir.

TARTISMA VE SONUC

Bu calismada, Covid-19 salgin hastaligt doéneminde ortaokul
6grencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine yonelik algilarina yonelik
iirettikleri metaforlar tespit edilmistir. 108 6grenci ile gergeklestirilen
calismada toplam 97 metafor gelistirilmistir. Bu metaforlar; ‘egitim
stirecinin olumsuz ydnde etkilenmesi’, ‘Salgin stirecinin derse etkisi’, ‘Dersin
salgin siirecine olumlu etkisi’, ‘Ders oOgretmeninin o6grencilerdeki izi’
seklinde 4 farkli kategori elde edilmistir.
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Arastirmada {retilen metaforlara bakildiginda olumsuz metaforlar
‘egitim silirecinin olumsuz etkilenmesi’ ve ‘salgin siirecinin derse etkisi’
kategorilerinde yogunlasmistir. Bu duruma salgin déneminde 6grencilerin
derslere katilma imkanlarinin ¢ok zor olmasi sebep olmus olabilir. Calisma
bir koy okulunda gergeklestirilmistir. Salgin doneminde egitim ve 6gretim
faaliyetleri uzaktan egitim seklinde yiriitiilmiistiir. Bu strecte kdyde
internet ve ihtiyac duyulan ara¢ gere¢ imkanin kisith olmasi 6grencilerin bu
slireci yorumlamalar1 ve metaforlar1 olumsuz duygular beslemesine sebep
olmus olabilir.

Bu konu ile ilgili literatiire bakildiginda Dogan ve Dogan (2021)18
tarafindan gerceklestirilen c¢alismada, o6grencilerin uzaktan egitim
kavramina yoénelik algillarim1 ortaya c¢ikarmak amacglanmistir. Yapilan
calismada iiretilen metaforlar 5 kategoriye ayrilmis ve tiretilen metaforlarin
tamami olumsuz metaforlardan olusmustur. Bu ¢alismada da goriildigi
iizere salgin doneminde okul ortamindan uzak kalmak ogrencilerin bu
streci yorumlamasini olumsuz etkilemistir. Arastirmadaki sonuglar
yaptigimiz ¢alismanin sonuglar1 ile benzerlik gostermektedir. Uzaktan
egitim, salgin doneminde iilkemizde tiim egitim kademelerinde uygulanan
bir sistem olmustur. Bu siirecte alan yazinda da arastirma konusu olarak
giindem olan bir konu bashgl olmustur. Buzpinar ve Tosun'un (2021)
uzaktan egitimin verimliligi izerine yaptig1 ¢alismada dgrencilerin uzaktan
egitim yoluyla yapilan derslerin verimli olmadigini diisiinmektedirler.
Ogretim elemanlarinin gériislerinde ise uzaktan egitim siirecinde dersin tek
tarafli monoton olarak ilerlemesi sikici bir durumdur. Yaptigimiz ¢alismada
da 6grencilerin gelistirdigi metaforlarda da 6grenciler bu siire¢te okuldan ve
derslerinden uzak kaldiklari icin verimsiz bir egitim-6gretim siireci olarak
degerlendirmislerdir.1®

Yigit'in (2021) yaptifi arastirma sonucunda ise o6grencilerin dijital
ortamlar iizerinden yapilan DIKAB dersine yonelik tutumlar yiiksek
cikmistir. Ancak 6grencilerin derslere katilma istekleri orta diizeyde oldugu
tespit edilmistir. Yaptigimiz calismada da salgin hastalik doneminde derse
yonelik algilar1 olumlu iken derslere katilamadiklar igin siireci olumsuz
metaforlar ile anlatmislardir.2® Cakmak ve Uzunpolat'in (2021) Din Kiltiri

8 Dogan, Umit — Dogan, Aysu. “Ogrencilerin Uzaktan Egitime Iliskin Algilarimin Metafor Analizi
Yoluyla Incelenmesi”. Disiplinlerarasi Egitim Arastirmalart Dergisi 5/9 (2021): 12-23.

1 Buzpinar, Vildan — Tosun, Muharrem. “Universitelerde Salgin Doneminde Verilen Uzaktan
Egitimin Verimliligi Uzerine Bir Arastrma (Sakarya Universitesi Alman Dili Ve Edebiyati
Ornegi)”. Pesa Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, Temmuz 2021, Cilt:7, Sayi.2: 116-125.

X Yigit, Yasin. “Ogrencilerin Dijital Ortamlar Uzerinden Yapilan Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi
Derslerine Yonelik Tutumlar: (Sivas Zara Ilcesi Ornegi)”. Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Say117 (Haziran/2021): 187-204.
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ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri ile yaptiklar1 calismada 6gretmenlerin de bu
slirecte teknige, devamsizlia, ders oOncesi hazirliga, 6grenme ortamina,
O6gretim yontemlerine, motivasyona, iletisime, zamana ve o&l¢me-
degerlendirmeye dair sorunlar yasadiklari tespit edilmistir. Bu ¢alismadan
da anlasilacag: gibi sadece 6grenciler degil salgin doneminde 6gretmenler
de olumsuz etkilenmislerdir.2!

Salgin hastalik donemi insan yasamini olumsuz etkilemistir. Bulasma
yoluyla hastaligin yayilmasi sebebiyle herkesi tedirgin etmis ve kalabalik
ortamlar olan okullar da en ¢ok tehdit altinda olan yerlerden olmustur. Bu
sebeple uzaktan egitime gecilmesi karari alinmistir. Ancak bu slirecte
herkes ayni imkana sahip olamamuistir.

Arastirmamizin sonuglari ile alanyazin birlikte degerlendirildiginde
biiyiik oranda benzerlik gosterdigi ifade edilebilir. Yapilan arastirmalarda
da dgrenciler ve 6gretmenler salgin hastaligin egitim 6gretim faaliyetlerini
olumsuz etkiledigini ifade etmistir. Ancak DKAB dersine yonelik olarak
ogrenciler olumlu bir algi icinde olduklar1 goézlenmistir. Yaptifimiz
calismada da oOgrencilerin irettikleri metaforlar c¢ercevesinde, salgin
hastalik gibi beklenmedik durumlarda egitim ve 6gretim siirecinin olumsuz
etkilenmemesi i¢in su dneriler gelistirilmistir;

e Egitim ve Ogretim planlamalar1 yapilirken beklenmedik
durumlarla karsilasma ihtimali g6z Oniinde bulundurularak
gerekli alt yap1 calismalar1 yapilabilir (internet baglantisi,
ihtiya¢ duyulan arag gereg gibi).

e Egitimde firsat esitliginin saglanmasina daha fazla 6zen
gosterilebilir.

o DKAB ders dgretmenleri dgrencilerin manevi olarak bu tarz
siireclerden daha az olumsuz etkilenmesi icin ders ici
aktivitelerinde daha 6zenli olabilir. Ders ici faaliyetlerinde farkl
gorsel Ogeler kullanarak, derslerini ger¢cek hayat ile
iliskilendirerek ders planlamas1 yaparak egitim 0gretim
slireclerini zenginlestirebilirler.

2L Cakmak, Ahmet — Uzunpolat, Yakup. “Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerine Gére Salgin
Doneminde Uzaktan Egitim Anlayisi”. Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2021):
855-892.
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AN IMPORTANT FIGURE OF EDUCATION IN THE LAST PERIOD OF
OTTOMAN PROVINCIAL SCHOOLS: “MUALLIM-I SANIS”

ABSTRACT

The attempts on raising teachers in Ottoman started during Sultan
Fatih’s reign. Though quite shallow, these attempts have continued
throughout time. However, one might suggest that the most serious steps
in this direction have been taken in Tanzimat Reform Era. In this era,
separate institutions such as “Dar-al Muallimin” and “Dar-al Muallimat”
have been established within “Riistiye”(Ottoman Junior Highschools)
schools. These institutions have gone through some changes overtime but
kept raising teachers. 1. and II. Constitutional Monarchy Periods mostly
stuck with the same practices as Tanzimat era but some changes were
apparent within teacher training schools and therefore, different
practices were experienced. Since these practices or programs were
never a product of a strategic system, most of the teachers raised in these
schools were mostly inadequate apart from a few high-quality teachers.
In other words, the needs of the country and era were not included in the
talks about the plans related to these schools. The quantity was preferred
over quality. Following this preference, especially in Riistiye schools of
rural areas, “Muallim-i Sdni”s were employed to help cover the lack of
teachers. This has been continued until the Republic Era.

This study aims to reveal the quality and importance of the “Exam
Documents” that resulted in diplomas that have been given to “Muallim-i
Sani”’s to be employed in Riistiye Schools. The way these exams were
implemented, their necessity, contents and results are within the scope of
this research study. The original exam documents which are available in
Ottoman State Archives were used as primary sources. In addition to
that, related published articles were used too. The Archive Documents
obtained during the research are evaluated by document analysis
method.

Keywords: Riistiye, Muallim, Muallim-i SGni, Exam Documents
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Giris

Ogretmen yetistirmede geleneksel Osmanli anlayisinin zaman icinde
yetersiz kaldig1 yadsinamaz bir gercektir. Ancak bu anlayisi tamamen goz
ard1 etmek de dogru degildir. Clinkli ortada ytzlerce yillik bir birikimin
varlig1 s6z konusudur. Nitekim Tanzimat siirecinde Batili usulde 6gretmen
yetistirmeye onciilik eden Dariilmuallimin’in, tarihsel tecriibenin Batili
orneklerle bir potada eritilerek kurumsallasmasi, pragmatik bir anlayisin
sonucu olup kismen de olsa basarili sonuglar vermistir.! Daha sonraki
uygulamalara  bakildiginda ise bu birikim ve tecriibelerden
yararlanilamamasi ve zamanin ruhuna uygun adimlarin atilamamasi ve
benzer sorunlarin siirekli tekrar ederek bir kisir dongiiye yol agmasi iilkenin
hak ettigi yerin ¢cok uzaginda kalmasina neden olmustur.

Tiirkiye’de modern anlamda 6gretmen yetistirmenin yaklasik 170 yillik
bir ge¢misi vardir. Bu stlire¢ igerisinde egitim ve oOgretimin biitiin
katmanlarina 6gretmen yetistirmek icin farkli yontemlere ve uygulamalara
basvurulmustur.?2 Ne yazik ki el yordamiyla yapilan biitiin bu iyi niyetli
girisimler meselenin ¢6zliimiinde kokli ve istikrarli bir degisimi
ongormediginden uzun Omiirlii olamamistir. Bununla birlikte her bir
girisimin sorunu ¢6zmede yetersiz kaldig1 yadsinamaz bir gercek ise de
bugiinden geriye bakildiginda problemin anlasilmasina katki saglamis olup
o6nemli bir tecriibe birikimini de beraberinde getirmistir.

Osmanli'nin son doénemlerinde 6gretmen yetistirmeye iliskin ¢6ziim
iiretme ¢abalarinin sorumlu devlet ricalinin kisisel girisimlerine veya Batili
toplumlarda goriilen degisik pratiklerin yilizeysel bir sekilde uygulanmasina
baghh kaldig1 soylenebilir. Oysa egitimin en Onemli unsuru olan
Ogretmenlerin yetistirilmesinde bilimin getirdigi imkan ve teknolojilerle
birlikte baska toplumlarin tecriibelerinin yam sira gegmisteki deneyim ve
uygulamalarin olumlu-olumsuz yonlerinden de dersler ¢ikarilmasi son
derece 6nemlidir. Bu minvalde Tanzimat'tan Cumhuriyet'e gecis slirecinde
O0gretmen yetistirme konusunda s6z konusu unsurlarin dikkate alindigy;
ancak uygulamada karsilasilan giicliikler nedeniyle nitelikten ziyade
niceligin 6n plana ¢iktig1 gorilmiistiir.

Bu c¢alismada tizerinde durulacak olan muallim-i saniler daha ¢ok
riisdiye mekteplerinde gorevlendirildikleri i¢in o6ncelikle risdiye
mekteplerinin tarihi stirecgteki yeri tizerinde durduk. Daha sonra ise bu

! Bayram Kodaman, Abdiilhamid Devri Egitim Sistemi, TTK Yayinlari, Ankara 1991, s. 145-154.

2 [smail Giiven, Tiirk Egitim Tarihi, Naturel Yayinlary, Ankara 2010, s. 116-147.

% Hasan Ali Koger, Tiirkiye 'de Modern Egitimin Dogusu ve Gelisimi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1970, s. 125-154.
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mekteplere nasil muallim yetististirildigi hususuna degindik. Ve sonra da
muallim-i sanilerin riisdiyelere nasil atandiklarini, atanmalari i¢in temel sart
olan imtihanlarin nasil yapildigini, imtihanlarin igerigini ve sonuglarini
Osmanli arsivinin ¢esitli fonlarinda yer alan imtihan varakalar1 6rnekleri
iizerinden ortaya koymaya calistik.

Riisdiye Mekteplerinin A¢ilmasi ve Yayginlagsmasi

Meclis-i Umtr-1 Nafia tarafindan hazirlanan ve 5 Subat 1839 tarihli
Takvim-i Vekdyi'de nesredilen bir layihaya gore Riisdiye mekteplerinin
acilmasina karar verilmis ise de cesitli sebeplerle bu gerceklesememistir.
Bununla birlikte ayni yil Sultan Ahmet Camiinde bilhassa memur
yetistirmek amaciyla “Mekteb-i Maarif-i Adliye” adinda bir okul agilmistir.
Daha sonra bu okul ikiye ayrilarak ikincisine “Mekteb-i Ullim-1 Edebiye” ad
verilmistir. Ancak bu stirecte Mekteb-i Maarif-i Adliye biraz daha 6n planda
yer almistir. Bunda Mekatib-i Riisdiye Nazirligi'na atanan Esad Efendi’'nin
cabalar1 etkili olmustur. Esad Efendi tarafindan hazirlanan ve padisah
tarafindan da onaylanan 11 Subat 1839 (27 Zilkade 1254) tarihli
Nizamnamede s6z konusu mektebe dair yarintili bilgiler verilmistir. Buna
gore acilacak bu ilk mektebin adi “Mekteb-i Maarif-i Adliye” olmustur.*
Subat 1839'da sivil biirokratik kademelere getirilecek genglerin egitimi i¢cin
acilan bu okulun ileride kurulacak sivil ve laik okullarin ilk 6érnegini teskil
ettigi soylenebilir.> Bu okulun ismine bakildiginda adaletle ilgili gibi
gorlinlyorsa da bununla bir ilgisi yoktur. Sadece II. Mahmud’'un mahlasi
‘adli’ oldugu icin bu ismi almistir. Mektebin nizamnamesinde okulun
kurulus gerekgesi, fiziksel ozellikleri, okulda gorev alacak Kkisiler ve
maaslar;, mektebe hangi talebelerin alinacagi, talebelerin yeterliligi ve
ihtiyaclari, okutulacak dersler ve kitaplar ile okula devam ve disiplin gibi
hususlar aciklanmistir.”? Mekteb-i Maarif-i Adliye’nin ag¢ilmasina hem
padisah hem de devlet ricali biliyitk ehemmiyet vermis olmalarina ragmen
nizamnamede belirtilen hususlar tam olarak yerine getirilememis, dersler
ve programlar istenilen 6l¢iide yiiriitilememistir.

* Muammer Demirel, “Tiirk Egitiminin Modernlesmesinde Riisdiye Mektepleri”, Tiirkler, C. XV, Yeni
Tiirkiye Yaywmlari, Ankara, 2002, s. 46.

® Carter V. Findley, Osmanli Devletinde Biirokratik Reform-Babidli (1789-1922), Iz Yayncilik,
Istanbul 1994, 5. 107.

® Osman Ergin, Tiirkive Madrif Tarihi, Eser Matbaas, Istanbul, 1977, C. I-II, 5. 395; Yahya Akyiiz,
Tiirk Egitim Tarihi, Pegem A Yaywmnlari, Ankara 2004, s. 137.

" Bkz. Ihsan Sungu, “Mekteb-i Maarif-i Adliye nin Tesisi”, Tarih Vesikalari, Birinci Tesrin, 1941, C.
I, S. 3, s. 212-225; Ergin, C. I-11, s. 396-406; Koger, Tiirkiye’'de Modern Egitimin Dogusu, s. 43-
45; Demirel, s. 46-48.
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Mektebin kesin olarak hangi tarihte agildig1 bilinmemekle birlikte 1839
Subat'indan kisa bir siire once kuruldugu soylenebilir.8 Bab-1 Defteri
binasinin tamir edilerek Mekteb-i Maarif-i Adliye’'ye birakilmasi
diistiniilmiis? ancak Bab-1 Ali yanginindan sonra memurlar bu binaya
nakledilince bu diisiince akim kalmistir. Dolayisiyla mektebin Sultan Ahmet
Camii hiinkar mahfilinde a¢ilmasi kararlastirilmis, bundan sonra da Sultan
Ahmet Camii'nde egitime devam etmistir.

Mekteb-i Maarif-i Adliye ve Ulim-1 Edebiyye-i Adliye 6grencilerinin
seciminde biiyiik bir titizlik gosterilmistir. Nitekim bunun i¢in yapilan
imtihanlara veziridzam, ulema-i fihdm ve Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye
memur ve zevat-1 kiramin katilmasi bunun bir gostergesidir. 1841 yilinda
yapilan imtihana padisah bizzat istirak etmistir.10

Mekteb-i ~ Maadrif-i  Adliye’'nin  Tanzimat Doneminin  6nemli
bilirokratlarinin yetismesinde dnemli bir yeri vardir. Keza kurulus gayesi
olan memur yetistirme ihtiyacin biiyiik 6lciide karsilamistir. 1862 yilinda
“Mahrec-i Aklam” isimli resmi dairelere memur yetistiren yeni bir okulun
acilmasiyla Mekteb-i Maarif-i Adliye’'nin varligi sona ermistir.11

Mekteb-i Ulim-1 Edebiye ise Siileymaniye Camii Kiilliyesindeki Tas
Mektepte 19 Mart 1839 (3 Muharrem 1255) tarihinde agilmistir. Riisdiye
diizeyinde olmasi diisiiniilen mektebin gayesi hem halka, hem de memur
olacaklara hatasiz ve giizel yaz1 yazabilmeyi ve herhangi bir konuda kalem
oynatabilmeyi 0gretebilmekti. Mektebin 6grenci kaynagini ise sibyan
mektebinden mezun olanlar olusturacakti.12

Mekteb-i Maarif-i Adliye gibi bu okul da Tanzimat Do6neminin
miinevverlerinin yetismesinde énemli bir islev gérmiistiir. Ancak bu mektep
de 1862’de kapatilmistir.!3> Her iki okul da agik kaldiklari siire iginde
nispeten iyi ve diizenli bir egitim vermisler, yeni bir egitim anlayisinin
onlinl agmislar, devlet dairelerine ve yliksek mekteplere daha iyi yetismis
eleman saglamislar ve daha da 6nemlisi bundan sonra agilacak yeni okullara
ornek teskil etmislerdir. Nitekim Risdiye mekteplerinin agilip
kurumsallagsmasinda bu iki mektebin izleri goriilmektedir.

8 Ali Akyildiz, Tanzimat Donemi Osmanli Merkez Tegkildtinda Reform, Istanbul, 1993, s. 226.

® BOA. . DH. 2/64.

10 Bkz. Takvim-i Vekdyi, No: 225, (12 R 1257 / 2 Haziran 1841).

1 Sungu, s. 216; Koger, s. 45; Necdet Sakaoglu, “Tanzimat Okullar”, Tarih ve Toplum, XII/72,
Aralik 1989, s. 29; Giilden Sariyldiz, “Osmanli Biirokrasisinde Katip Yetistirmek Icin Acilan
Modern Bir Egitim Kurumu: Mekteb-i Madrif-i Aklam (Mahrec-i Aklam),” Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri
Dergisi, (6), 2000, s. 17-30.

2 Ergin, C. I-1l, s. 386-393; Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 138.

¥ Sungu, s. 216.
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Sultan Abdiilmecid’in 1845 yilinda iilke capinda mektepler acgilmasi
yoniinde verdigi emre binaen,* Mekteb-i Maarif-i Adliye ve Mektebi Ultim-1
Edebiye’den sonra ilk riisdiye mektepleri agilmaya baslandi. Bu okullarin
acilmasina yonelik ilk girisimi ise Mekatib-i Umimiye Midiiri Kemal Efendi
baslatmistir. Kemal Efendi, 1847’de sadaretten aldigi izin ile Davutpasa’da
eski bir sibyan mektebini riisdiye haline doéniistiirmiis ve Arapc¢a, Farsca,
hesap, cografya gibi derslerin usfil-i cedideye (yeni usule) gére verilmesini
saglamistir.!> Davutpasa Riisdiyesi'nde okuyan talebelerin kisa siirede bilgi
ve becerilerini gelistirmeleri halkin da géziinden kagmamis ve bu okula olan
tevecclihi arttirmistir. Boylece riisdiye mekteplerinin 6grenci mevcudu kisa
slirede 100’1 gecmistir.16 Neticede yeni riisdiyelerin agilmasi elzem olmus
ve Bayezid, Uskiidar, Tophane ile Bab-1 Ali civarindaki Aga Camii'nde yeni
riisdiye mektepleri agilmistir.l” Bu mekteplerde egitim goéren talebeler de
kisa siirede yeni usul egitime uyum saglayarak olduk¢a basarili
olmuslardir.’® Nitekim 1848 Saban ayinda Padisahin da katildig1 térende
ogrenciler imtihan edilerek hem o6grenciler hem de muallimler
odiillendirilmistir.’® Bu basarida Kemal Efendi’nin rolii biiyiiktiir. Oyle ki
Kemal Efendi, kendisine bagli olan mekteplerin diizenli isleyisi konusunda
biiyiik bir caba gostermistir.

Her konuda oldugu gibi maarif alaninda da yeniliklerin siirdiirilmesi igin
yeni bir anlayisa ihtiya¢ vardir. Ancak bu dénemde topyekiin yenilik¢i bir
anlayisla hareket edildigini sdylemek olduk¢a zordur. Gerek madarif
sahasinda gerekse diger alanlarda olsun reformlar hala el yordamiyla
ylriitiiliiyor ve bir devlet politikas1 haline getirilemiyordu. Nitekim yenilik
yanlis1 kisilerin yani sira bunlara karsi ¢ikanlar da ntfuzlarimi kullanmaya
devam ediyorlardi. Buna ragmen degisimin kaginilmazligina inanan devlet
adamlar1 reform girisimlerini siirdiirmiislerdir. Nitekim Mustafa Resid Pasa
ikinci kez sadarete geldiginde egitim ve kiiltiir islerine daha ¢ok egilmis ve
onun sayesinde riisdiyelerin sayisi hizla artmistir.20 Ayrica acilan

Y Akyildiz, 5. 228-229.

5 Cevdet Pasa, Tezakir 1-12/40, Yayinlayan: Cavid Baysun, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara
1991 5. 38, Faik Resit Unat, Tiirkive Egitim Sisteminin Geligmesine Tarihi Bir Bakis, MEB
Yayinlari, Ankara, 1964, s. 43; Cahit Yalgin Bilim, Tanzimat Devri’nde Tiirk Egitiminde
Cagdaslasma (1839-1876), Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskigehir 1984, s. 45.

BOA, [ DH. 175/9411.

Y Mahmud Cevad Ibnii’s Seyh Nafi, Madrif-i Umiimiye ve Nezdreti Tarihge-i Teskildt ve Icradt XIX.
Aswr Osmanli Madarif Tarihi, Hazirlayan: Taceddin Kayaoglu, Yeni Tiirkiye Yaywnlari, Ankara
2001, s. 34; Demirel, s. 51

¥ Padisaha sunulan 5 Temmuz 1848 tarihli belgede, bu riisdiyelerdeki cocuklarn alti ayda alti
senelik ilim tahsil ettikleri belirtilmistir. Bkz. BOA, I DH. 175/9470.

¥ Mahmud Cevad, s. 34; Cevdet Pasa, Tezdkir 40, s. 38.

2 Hilmi Ziya Ulken, Tiikive'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlar, Istanbul 1994, 5. 50. M. A.
Ubicini, Tiirkiye 1850, Cev. Cemal Karaagach, C. I, Terciiman 1001 Temel Eser, s. 195.
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riisdiyelerde Arap¢a ve Farsga yerine oOnceligin Tiirkce'ye verilmesi,
matematik, cografya ve fen gibi miisbet bilimlerin 6gretilmesi, zamanin
sartlar1 g6z 6niinde tutuldugunda dikkat cekici gelismelerdir. Diger yandan
1854 senesine gelindiginde ise Beyazit, Sarachane, Laleli, Davutpasa,
Uskiidar, Besiktas, Kasimpasa gibi mahllerde de riisdiyeler acildigi ve
egitime baslandig1 anlasilmaktadir.2!

Tanzimat Déneminde yalnizca Istanbul’da degil tasrada da yeni
mekteplerin  acilmis olmasi egitim alanindaki gelismelerin en
onemlilerinden biriydi. Ulkenin her yaninda egitime susamis ¢ocuklar vardi
ve bunlarin egitimi i¢in basta vildyet merkezleri olmak iizere yeni mektepler
agmak bir zorunluluk haline gelmisti.22 Bu siirecte Anadolu kentlerinde
maarif adina atilan en 6nemli adim riisdiye mekteplerinin agilmasidir.23 Bu
minvalde 20 Ekim 1848 tarihinde Edirne ve Bursa’da birer riisdiye mektebi
acilmasi kararlastirildi. Bu okullara sibyan mektebinde okumay1 68renmis
olan cocuklar secilerek yerlestirilecekti. Ogretmenler ise
Déariilmuallimin’den olup miidiirleri o yerin ulemasindan olacakt.?4
1850’lerden itibaren Riisdiyelerin Rumeli’'ye de yayilmasina g¢alisiimistir.2s
Tim bu c¢abalara ragmen 1856'ya gelindiginde sadece alt1 risdiye
acilabilmistir. Tabii bunda Kirim Savasi’nin yol actig1 ekonomik sikintilarin
etkili oldugu bir gercektir. Savas sonrasinda ise yeni riisdiyelerin agilmasina
hiz verilmistir. Ornegin Vidin, Sofya, Varna, Ruscuk, Silistre, Lofca, Késtendil,
Cuma-i Atik, Tirnova, Lom, [slimye, Yanbolu’da riisdiyeler agilmistir.26

1858’de Rumeli’de 28, Anadolu’da 5 riisdiyede vardi ve bu okullarda

2386 6grenci 6grenim goriiyordu. Devlet bir yandan da ¢ocuklarin okullara
devamini saglamaya calisiyordu. Bu amagla mahallin s6z sahibi kisileriyle

2 Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Modernlesme Siirecinde Egitim Istatistikleri (1839-1924), Haz.

Mehmet O. Alkan, Tarihi Istatistikler Dizisi, T.C. Bashakanlik Devlet Istatistik Enstitiisii, C. VI, 5. 17.

2 Necdet Sakaoglu, Osmanli’dan Giiniimiize Egitim Tarihi, Istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlar,
Istanbul 2003, s. 69.

2 Musa Cadwrc, Tanzimat Déneminde Anadolu Kentleri'nin Sosyal ve Ekonomik Yapisi, TTK
Yayinlari, Ankara 1997, s. 285.

**BOA, [ MVL. 127/3324.

% [stanbul, Bursa, Edirne ve Bosna dan sonra Meclis-i Madrif-i Umiimiye tarafindan, 1853 yilinda
25 vilayette riisdiye mektebi agilmasi giindeme geldi. 1 Temmuz 1853 (24 Ramazan 1269)
tarihinde padisahin iradesi ile riisdiye mektebi agilmasina karar verilen yerler suralard:: Iskodra,
Edirne, Yanya, Berat, Prizren, Delvine, Sofya, gumnu, Yenisehir, Selanik, Filibe, Rusquk, Vidin,
Uskiib, Manastir, Konya, Ankara, Bursa, Trabzon, Erzurum, Kastamonu, Izmir, Lefkose, Kandiye
ve Midilli adasi. Mahmud Cevad, s. 53; Bilim, Cagdas Egitim Tarihi (1734-1876), s. 158;
Aysegiil Altinova, Osmanl Modernlesmesinde Riisdive Mektepleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2010, s. 125.

% Hiiseyin Memisoglu, Gegmisten Giiniimiize Bulgaristan’da Tiirk Egitim Tarihi, Kiiltiir Bakanhg

Yayinlari, Ankara 2002, s. 35.
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goriisiiyor, velileri bilinclendirmeye calisiyordu.?’” Ote yandan yerel
yoneticiler de bu husus da gerekli cabay1 gosteriyorlardi. Nitekim Maarif
Nezaretinin 1860 yilinda eyaletlere gonderdigi bir yaziyla livalarda da
rusdiye mekteplerinin ac¢ilmasini istemesi tizerine yerel yonetimler
harekete gecerek yeni riigdiyelerin acilmasinm saglamislardir.28 Ulke
genelinde, okullarin yayginlasmasinda hayir sahiplerininde Kkatkisi
olmustur. Keza Maarif Nizamnamesi'nde de bu hususa dikkat ¢ekilmekteydi.
Ornegin Erzincan sancagina bagh Kelkit kazasinda hayir sahiplerince
yaptirilan risdiye mektebinin a¢ilmasindan biiyiik bir memnuniyet
duyulmustur.2°

1863 yilinda riisdiyelerin sayisinda bir artis olmus, istanbul’da 14,
Rumeli’de 45, Anadolu’da 29 riisdiye mektebine ulasilmistir. Bu sayi
1870’de Rumeli'de 77’ye, Anadolu’da 80’e kadar ¢ikacaktir.30

Acilan mektepler, cazibesini artirtikca mektep olmayan yerlerin halk: ve
idarecileri de kendi mahallerinde riidiyeler acilmasini talep etmislerdir.
Maarif-i Umilmiye Nizamnamesi'ne gore bir bolgede riisdiye acilabilmesi
icin niifusun 500 haneden fazla olmasi, hane halki sadece islam ise yalniz
[slam ve sirf Hristiyan ise yalniz Hiristiyan, eger muhtelit (karisik) ise islam
ve Hiristiyan halk i¢in ayr1 ayr1 birer riisdiye mektebinin ag¢ilmasi 6n
gorilmekteydi.3! Yerel yonetimler bu hususu dikkate alarak ayrintili bir
defter hazirlayip merkezi hiikimete bilgi vermek zorundaydilar. Ancak bu
sekilde karisiklilarin dnlenebilicegi ve sartlar1 tasiyan bolgelerde mektep
acilabilicegi diisiintilmistii.32

% Bu konuda mahalle imamlarina ve muhtarlarma tenbih yapilmast icin Madrif-i Umiimiye Nézirt
vekili bir tezkire hazirlamis ve bu tezkire Meclis-i Vald "da goriisiilerek uygun goriilmiistiir. BOA,
A. MKT. NZD. 272/64,; Altinova, s. 131; Selanik Madarif Miidiirii de koylerde ¢ocuklarin okula
stirekli devam etmeleri konusunda koy muhtar ve ihtiyar meclislerinin gérevlerini belirlemek ve
bu gorevlerini takip etmelerini saglamak gerektigini belirtmis ve bu is i¢in Madrif Nezdret inden,
iki gen¢ memurun ti¢ ay boyunca kendi emrine verilmesini istemistir. Selcuk Aksin Somel,
“Madrif Miidiirii Radovisli Mustafa Bey"in Raporlari ve Miislim ve Gayrimiislim Egitimi: |l.
Abdiilhamid Devri Selanik Tasrasinda Madrif Meselesi (1885- 1886), Tarih ve Toplum Yeni
Yaklasimlar, Giiz 2005, S. 2, 5. 121; Altinova, s. 131.

% Aldan, s. 36-37.

2 Memisoglu, s. 39.

% gltnova s. 135.

% Bir yerde mektep agilip agilmamast hususunda vildyetlerden séz konusu mahalde kag¢ Islam hanesi
oldugunun bildirilmesi gerekliydi. Ornek icin bkz. BOA, MF. MKB. 1/132; BOA. MF. MKB.
1/137.

% BOA, MF. MKT. 1/95. Yine bu minvalde tiim vildyetlere gonderilen tamimde nizamndme geregi

500 Islim hanesi olan yerlerde birer riisdive ve 500 haneden az olan yerlerde de bir sibyan

mektebinin agilmast on goriilmiistiir. BOA, MF. MKT. 2/115. Buna ragmen karigikliklarin oniine

gecilememis, sibyan mektebi agilacak yerde riigdiye, riisdive mektebi agilacak yerde sibyan mektebi

agildigina sahit olunmustur. BOA, MF. IBT. 3/117; Ornekler iin bkz. Altinova, s. 140.
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Sultan Abdiilaziz ddneminde, riisdiye sayis1 386’ya ulasmistir. Bunlardan
160’1 Rumeli’de, 203’'i Anadolu’da idi. Riisdiyelere devam eden &grenci
sayis1 ise 20.000 civarindaydi.33 1876 yilinda ise Istanbul’da 2.099,
sehremanetine bagli bolgelerde 298, Rumeli'de 7.878, Ege adalarinda
(Cezayir-i Bahr-i Sefid, Girit ve Kibris dahil) 742, Arap topraklarinda 1.340,
Anadolu’da 7.033 talebe olmak iizere iilkede bulunan 423 riisdiye
mektebine toplam 19.330 talebe 6grenim gérmekteydi.3* Her ne kadar bu
say1 yeterli goriinmese de riisdiye mekteplerinin 6nemli bir gelisme
gosterdigi soylenebilir.

Sultan II. Abdiilhamid’in tahta gecmesinden kisa bir siire sonra baslayan
Osmanli-Rus Harbi (1877-1878) egitimdeki gelismeleri sekteye ugratmissa
da savas sonrasinda bu alanda 6nemli adimlar atilmistir. II. Abdiilhamid’in
sadrazamlarindan Said Pasa egitim alaninda 6nemli ¢alismalar yapmistir.
Onun ¢abalariyla vildyetlerde 119 riisdiye acilmis ve Fransizca’nin zorunlu
ders olarak miifedatta yer almistir.3s

1879 yilina gelindiginde maarif merkez teskilatinda bazi diizenlemelere
gidilerek Maarif Nezareti bes daireye ayrilmis, bu dairelerden biri de
“Mekatib-i Risdiye Dairesi” olmustur. Bu riisdiyelere verilen ehemmiyetin
de bir isaretidir. Bu dairenin midiirligiine Selim Sabit Efendi getirmistir.
Selim Bey 29 Agustos 1883 (25 Sevval 1300) tarihinde Istanbul’da yapilan
mezuniyet téreninde yaptigi konusmada, Dersaadet ve vilayat-1 sahanede
yaklasik 460 riisdiye mektebi oldugunu ve bu mekteblerde 25-30 bine yakin
Ogrencinin egitim gordigiinii ifade ederek vildyet-i sahanede 40-50 kadar
riisdiye mektebinin daha agilmasinin kararlastirildigini, bunlardan 8-10
kadarinin agildigini, digerlerinin de agilacagini belirtmistir.3¢ 1883’de ise
Istanbul’da erkek riisdiyelerinin sayis1 19, égrenci sayis1 1510’a, muallim
sayisl ise 169’a ulasmistir.37

33 Bkz. Enver Ziya Karal, Osmanh Tarihi, C. VII, TTK Yaymlar, Ankara 2003, s. 200-201.

3 Kemal H. Karpat, Osmanli Modernlesmesi- Toplum, Kuramsal Degisim ve Niifus Cev. Akile Zorlu
Durukan, Kaan Durukan, Imge Kitabevi, Istanbul 2002, s. 103. Kodaman, s. 95.

® Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 238. Ancak savas sonunda Tuna, Bosna, Hersek, Sofya vildyetlerinin

bir kisminin elden ¢ikmasiyla burada bulunan 75-80 riisdiye mektebi de elden ¢ikmis oldu. Bu yiizden

1878 yilinda devletin elinde 300 civarinda riisdiye mektebi kalmis oldu. Rus isgali altinda kalan

Rumeli ve Kafkas Tiirklerinin kitleler halinde Istanbul’a ve Anadolu’ya gelmesi ve hiikiimetin bunlar:

gecici olarak riigdiye binalarina yerlestirmesi de Madrifin diger kurumlar: gibi riisdiyeleri bu devrin

basinda olumsuz yonde etkiledi. Kodaman, s. 96, Savas sirasinda pek ¢ok Tiirk evi, cami ve mescidin

yanisira mektep ve medrese gibi egitim kurumlar: da yakilip yikilarak Edirne ve Tuna vildyetlerinden

cok sayida Tiirk niifus, yurtlarindan sokiiliip atildi. 1877-1878 Osmali-Rus Savasinda Bulgaristan’da

egitim alaninda meydana gelen yikim hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Memisoglu, s. 55-60; Altinova,

s. 144.

% Mahmud Cevad, s. 206; Kodaman, s. 96.

% Tanzimat tan Cumhuriyet’e Modernlesme Siirecinde Egitim Istatistikleri (1839-1924), C. VI, s. 35.
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Sultan Abdiilhamid Déneminde idadilerin bir kismyi; ii¢ senesi riisdiye iki
senesi idadiye olmak tizere bes, bir kismi1 da ii¢ senesi riisdiye dort senesi
idadiye olmak tizere yedi sinifliydi. Bes senelik idadiler yatisizdi ve livalarda
bulunurdu. Yedi senelik olan yatililar ise vildyet merkezlerinde bulunurdu.
1895 senesinde biitiin Osmanli Devleti icinde yatihlar ve Istanbul’daki
idadiler dahil olmak iizere yedi sinifli 20, bes siifli 35 idadi vardi. Bunlarin
ilk ¢ smifi riisdiye, gerisi idadi siniflariydi. Bu doéneme ait verilere
bakildiginda, gayr-i Miislim unsurlarin okullarina goére yine de az oldugu
anlasilmaktadir. 1895 senesinde Osmanli risdiyelerinde 41.716 6grenci
okurken, azinlik wunsurlarin 82916 risdiye Ogrencisi vardi Gayr-i
Miislimlerin, Misliimanlara gore iki kat daha fazla riisdiye 6grencisi, ntifus
orani da dikkate alininca neredeyse alti kata kadar ¢ikiyordu. 1898
tarihinde bes senelik idadilerin ti¢ senesi riisdiye derecesindeydi.3® Askeri
riisdiyelerin kaldirilarak oraya devam eden talebelerin miilki erkek
riisdiyelerine nakledilmesi ve son olarak 1913 yilinda Tedrisat-1 ibtidaiye
Kan(in-1 Muvakkati'nin c¢cikmasindan sonra ibtidai ve riisdi mektepleri
Mekatib-i ibtidaiye-i Um{imiye adi altinda birlestirilmistir.3°

Orta Ogretimde ilging bir uygulama da Nisf-1 (Nim) Riisdiyelerin
acilmasidir. Merkezi hiikimet, egitim 6gretim meselesini ¢6zme konusunda
samimi girisimlerde bulunurken ekonomik sikintilarin olumsuz etkilerini de
bertaraf etmeye c¢alismistir. Riisdiye mekteplerinin halkin egitimi
konusundaki 6neminin farkinda olan Bab-1 Ali, halkin taleplerini
karsilayabilmek icin “nisf-1 riisdiye” ya da “nim riisdiye” yani bir nevi yarim
risdiye diyebilecegimiz okullar agmayr planlamistir. Bu okullarin
O6gretmenlerinin ise “muallim-i saniler” yani ikinci 6gretmenler olmasi ve
daha diisiik maasla mahallince secilecek kisiler olmasi diisiniilmiistiir.

Nim riisdiye uygulamasina ne zaman baslandig1 bilinmemekle birlikte
1862 tarihli bir belge bu konuda bir ipucu vermektedir. Belgede:

“Zikr olunan mektebin masarif-i insaiyesi kaza-i mezk(r ahalisi
tarafindan tesviye olunacagi mazbata-i mezkiire mealinden anlasilmis ve
mahall-i mezkrun ehemmiyet-i mevki“asina mebni orada bdyle bir
mektebin kiisadiyla ahali-i merkiime evladinin terbiye-i gorgiisii ehem ve
elzem bulunmus olub fakat bu misilld tasra mekatib-i muallim vesaire
masarifi i¢clin senevi 14.000 gurus maas tahsis olunmak lazim gelecegine ve
buna ise hazine-i celilenin hal-i hazir1 gayr-i miisaid bulunmasina mebni zikr
olunan mektebin kiisadindan sarf-1 nazarla bazi1 emsaline tevfikan simdilik

*® Hasan Ali Yiicel, Tiirkiye'de Orta Ogretim, Kiiltiir Bakanhg Yaymnlari, Ankara, 1994, s. 103-104;
Ayrica bkz. Altinova, s. 148-149.
* Ergin, C. I1I-1V, s. 1416.

238



250 gurus maasla ba“de bir muallim génderilmek ve yarim riisdiye itibar
olunmak tizere ber muceb-i istid“a is bu mektebin ahali-i merkume
tarafindan insasi ...."4% Denilmekteydi. Demek ki bu tiir okullar bu tarihten
once ac¢ilmisti. Kisacasi bunlarin sibyan ve riisdiye arasi okullar oldugu
soylenebilir.

Riisdiye mektebi olmayan bazi mahallerde ahali tarafindan insa ettirilen
mektepleri de nim riisdiye olarak gérmek gerekir. Bunlarin 6grenci
sayllarinin  artmasit  durumunda tam risdiyeye doniistiiriilmesi
diistinlilmiistiir. Aksi durumda ise sibyan mektebine doniismesi ihtimal
dahilindedir. Nitekim Mersin kazasinda ahali tarafindan 60.000 gurusa
yaptirilan riisdiye mektebinin 6grenci sayisi arttiginda tam riisdiye sekline
dontstirilmek itizere simdilik nisf-1 riisdiye mektebi olarak kalacagi
belirtilmistir.4? Eskisehir Riisdiye Mektebi ise yeterli 68renci sayisina
ulastigindan tam riisdiyeye doniitiriilmiistiir. Nim riisdiye uygulamasi
pragmatik bir yaklasiminin sonucu olup bu c¢ercevede bircok riisdiye
acilmistir. Ancak bunlarin muntazam birer okul olduklari sdéylenemez.

Riisdiye Mekteplerine Ogretmen yetistirilmesi

Osmanli Devleti'nde Tanzimat 6ncesinde 6gretmen ihtiyaci medrese
denilen egitim kurumlarindan karsilanmistir.#2  Bununla birlikte siire¢
icerisinde sartlara bagli olarak o6zellikle askerl amacgh agilan yeni egitim
kurumlart agilmis, bu kurumlarda yabanci uzmanlar da egitim 6gretim
yapmislardir. Ancak ciddi anlamda 6gretmen meselesinin Batili ya da
modern usllde 6gretimle birlikte giindeme geldigi sdylenebilir. Nitekim
riisdiye mekteplerinin acilmasi bu konudaki ilk adim sayilabilir. Yani,
Osmanli Devleti'nde ¢agdas anlamda oOgretmenlik mesleginin, Sultan II
Mahmud tarafindan ac¢illan ve modern sivil egitimi 6n goren riisdiye
mekteplerinin  6g8retmen ihtiyacimin  karsilanmasi  zorunlulugundan
dogdugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte yetistirilecek
O6gretmenler icin bagkaca bir insan kaynagi bulunmadigindan ilk etapta
bunlarin medreselerden devsirilmesi kag¢inilmaz bir durumdu. Bu da
riisdiyelerde gorev alacak 6gretmenlerin medrese hocalarindan secilmesini

“"BOA. I. MVL. 479/21727; Altinova, s. 170.

' Bu mektebin muallimligine, vusulii tarihinden itibaren 416 gurus maasla Tirebolulu Mehmed
Efendi’nin tayini ve 83 gurus maagla mahallince bir nefer bevvibin istihdami ve mektep icin
diger emsallerine uygun olarak senevi mal sandigindan 1.000 gurus masarif-i miiteferrika akgesi
tahsisi ve 85 senesi madrif biidcesinin 11. fashnda gésterilen zuhurat tertibinden olmak iizere
hazineden muallime 500 gurus harcirah verilmesi uygun gorillmiistiir. Altinova, s. 170. BOA. L
DH. 677/47185.

2 Tanzimat oncesi ogretmen ihtiyacimin nasu karsilandigina dair bkz. Cemil Oztiirk, Atatiirk Devri
Ogretmen Yetistirme Politikasi, TTK Yaywnlari, Ankara 1996, s. 1-2; Yahya Akyiiz, “Tiirkiye de
Ogretmenligin Temelleri Saglam Atilmist1... ", Yeni Tiirkiye, S. 7, Ocak-Subat, 1996, s. 471.
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zorunlu kilmisti. Ancak zamanla modern usulde 6gretmen yetistirmenin
o6nemi anlasilinca mederese hocalar1 yerine yeni egitim kurumlarindan
mezun olan 6gretmenler riisdiyelerde gérev yapmaya baslayacaklardi.

Ogretmen yetistirme meselesi ve o6gretmenlerin niteligi, Tanzimat
Donemi boyunca aydinlarin ve devlet ricalinin giindeminde olmus ve
tartisiimistir. Ornegin Namik Kemal bu konudaki diisiincesini su ifadelerle
dile getirmistir:

“Yetisenlere vatan ve millet sevgisinin asilanacag: tek yer okuldur. Her
cocuk, ayni tip temel okullarda okursa Osmanlilik bilinci koklesir.
Ogretmenlerin yetistirilmesi en énemli istir. Cogu ya tagrali ya da medrese
kackini olan o6gretmenlerimizin okuyup yazmalar yetersizdir. Cografya,
tarih bilmezler; bir sinavdan gecirilseler ylizde besi basaramaz. Gazete
okuyanlarinin oranmi bundan da azdir.”#* Namik Kemal bu soézleriyle
o6gretmenlik meslegine dair hem bir durum tespit yapmis hem de mevcut
durumu elestirerek yapilmasi gerekeni izah etmistir.

Ogretmenlerin belli niteliklere sahip olmasi siiphesiz temel bir gercektir.
Tabii bu durum Osmanl i¢in de gegerlidir. Bu baglamda kimi kaynaklarda
bir 6gretmende bulunmasi gereken oOzellikler, “ehliyet, malimat, ihtisas,
edep ve iffet, vuki{if-1 tedris, ilm-i takrir ve tefhim” biciminde belirtilmigtir.44
Yine iyi bir muallim; alanina hakim olmal, genel kiiltiir sahibi olmali, temiz
bir ahlaka sahip olmali, meslegine bagli olmali, 6grencinin ruhsal durumunu
tanimali ve ¢evresiyle iletisim halinde olmaliyd1.4>

Erkek ve kiz riisdiye mekteplerinin acilip ¢ogalmasiyla ortaya c¢ikan
erkek ve kadin muallim ihtiyaci, lilkede modern egitim veren 6gretmen
okullarinin agilmasina yonelik ¢abalar1 da beraberinde getirdi. Riisdiyelerin
acilmasi kararindan epey bir siire sonra, Kemal Efendi’'nin girisimleriyle 16
Mart 1848 tarihinde, istanbul Fatih’te ilk O6gretmen okulu olan
Dariilmuallimin agildi#¢ Bu Tirkiye’de c¢agdas anlamda 06gretmen

s Sakaoglu, “Tanzimat Okullart”, s. 30.
* Bkz. Yahya Akyiiz, “Madrif Nazin Hasim Pasa Ile Iigili Orijinal Bir Belge ve Bazi Egitimsel
Goriisler, Sorunlar”, Belleten, C. XLV/2, S. 179, Ankara, Temmuz 1981, s. 205- 206.
*® Hifzirrahman Rasit ve Nihat Adil, Umumi Tedris Usulii, Kanaat Kiitiphanesi, 1930, s. 215-221,
Altinova, s. 61; Benzer bir goriis i¢in bkz. Ziva Gékalp, Milli Terbive ve Madrif Meselesi,
Diyarbakiri Tanitma ve Turizm Dernegi Yayinlari, Ankara 1964, s. 120. Ancak her zaman bu
niteliklere sahip ogretmenler bulunamamistir. Dariilmuallimin mezunu olsa dahi kifayetsiz bir
muallime rastlamak ihtimal dahilindedir. Ornegin 1886 yilinda Seldnik Madrif Miidiiri, arizasinda
muallimlerin ~ Ddriilmuallimin  mezunu olmalarina ragmen ogretmenlik niteliginden uzak
olduklarindan sikdyet etmistir. Somel, “Madarif Miidiirii Radovisli Mustafa Bey 'in Raporlari”, s. 119.
*® Dariilmuallimin’in agilisi konusunda bkz. Tayyip Duman, Hiiseyin Dildver, “Istanbul’da Agilan Ilk
Dariilmuallimin”, Erdem, TTK Basimevi, C. IX, S. 26, Ankara, Eylil 1996, s. 651-657; Ergin, C.
I-1I, 5. 571; Koger, s. 56-57; Cevdet Pasa, Tezdikir 40, s. 38-39; Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s.183;
Cavit Binbasioglu, Tiirk Egitim Diisiincesi Tarihi, Am Yatincilik, Ankara 2005, s. 105.
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yetistirilmesine yonelik ilk énemli adimdi. Okulun hocalar1 ise modern
egitim goérmiis insan kaynagiin yetersizlii nedeniyle medreselerden
karsilanacakti.4? {lk Dariilmuallimin’de ulemanin agirhig hissedilse bile
egitimin laiklesmesinin 6nli de ag¢ilmis oluyordu. Diger yandan okulun
6grenci kaynagi da yine medreselerdi.8

1862'den sonra sibyan mektepleri ibtiddi olarak yeniden
teskilatlandirilinca bu okullarin 6gretmen ihtiyaglarin1 karsilamak iizere
1868’de iki yillik bir “Dariilmuallimin-i Sibyan” agildi. Her iki 6gretmen
okulana da aym yil “Dariilmuallimin-i Riisdi” adi verildi.#°* Bu okulun
acilmasindaki temel amag, modern usulde 6gretmen yetistirmenin yani sira
usll-i cedide denilen 6gretim yodntemlerinin gelistirilerek 6gretmenler
vasitasyla uygulanabilmesiydi.>°

Dariilmuallimin’e ilk olarak medrese hocasi olan Denizlili Yahya Efendi
“Bas Hoca” unvamni ile tayin edildi. Agustos 1850’den itibaren de Ahmed
Cevdet Efendi (Pasa) “miidiir” olarak atandi.>! Ahmet Cevdet Pasa derhal
cakismalara basladi ve “Dariilmuallimin Nizamnamesi’ni hazirladi.
Nizamname 1 Mayis 1851'de Padisah Abdiilmecid tarafindan da
onaylanarak uygulamaya konuldu.52 Ogretmen yetistiren kurumlar icin
olduk¢a 6nemli olan nizamname, nitelikli 6gretmen yetistirme isini saglam
temellere baglamayr amagliyordu. Nitekim Dariilmuallimin’e secilecek
6grencilerin iyi derecede Arapga, Farsca ve Matematik bilmeleri zorunluydu.
Bunun yani sira nizamname ile Darilmuallimin’e medreselerde
geleneksellesmis olan “cerre ¢ikma” uygulamasina da son veriliyordu.>3
Daha sonra miifredata Usiil-i Ifade yani 6gretim yéntemi dersi konulmus,
Arapga dersi kaldirilmis, 6grenci sayis1 30’dan 20’ye indirilerek maaslar

" Niyazi Berkes, Tiirkive’de Cagdaslasma, Yayina Hazirlayan: Ahmet Kuyas, Yapi Kredi Yaymlart,
Istanbul 2002, s. 230; Dériilmuallimin’e segilecek miidiir ve hocalarin tayin ve maagslari hakkinda
bkz. Duman, Dilaver, s. 655.

*® Ergin, C. I-Il, 5. 572.

S Bilim, s. 68; Akyiiz, “Osmanli’da Ik Agilan Ogretmen Okullart”, s. 63; Bkz. Cahid Baltact,
“Osmanl Egitim Sistemi”, Yeni Tiirkiye, Ocak-Subat 1996, S. 7, s. 457.

0 Akyiiz, “Tiirkiye “de Ogretmenligin Temelleri Saglam Atilmusty...”, s. 472. Bu okulun miifredatinda

Elif ba, sarf ve nahv ve meani, Arap¢a, Fars¢a, hesap, cografya, imld, rik’a, riyaziye ve resim gibi

dersler yer almaktaydi. Bilim, s. 68; Binbasioglu, s. 85.

® Bkz. Yahya Akyiiz, “Tiirkiye'de Ogretmenligin Temelleri Saglam Anlmisti...”, s. 472; Yahya Akyiiz,
“Dériilmuallimin’in Ik Nizamndmesi (1851), Onemi ve Ahmet Cevdet Pasa”, Milli Egitim, S. 95,
Mart 1990, s. 3; Dariilmuallimin’in miidiirleri biiyiik élciide ilmiye sinifindandi. Ahmet Cihan,
Reform Caginda Osmanh Ilmiyye Suifi, Birey Yaynlart, Istanbul 2004, s. 232.

52 Akyiiz, “Tiirkive 'de Ogretmenligin Temelleri Saglam Atilmugty...”, s. 473.

58 Cerre ¢ikan ogrenciler tasrada bir kag ay gegirerek vaazlar veriyorlar ve karsihginda da erzak
topluyorlard. Bu da ogretmenligin  sayginligint  zedeliyordu. Bkz. Akyiiz, “Tiirkiye'de
Ogretmenligin Temelleri Saglam Atilmist1...”, s. 473. Cerre ¢kmaya bir érnek olarak bkz. Esat
K. Ertur, Tamu Yelleri, (Emekli Yargi¢ Hiiseyin Kamil Ertur’'un Amlari), TTK Yayinlar, Ankara
1994, s. 18 vd.
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artirlmistir.  Ayrica tayinlerde basar1 derecelerinin  gdzetilmesi
kararlastirilmistir.>4

1 Mayis 1851 tarihli Dariilmuallimin Nizamndmesi'nde 6gretmenlerin
disaridan atanabilmelerine iliskin bir hiikiim bulunmamasina ragmen 1860-
1861 yillarindass

“ihtiya¢c kalmayincaya kadar, yani gecici olarak” bu okul disindan da
atama yapilabilecegi hiikmii getirilmistir. Yine bu minvalde 1869 Maarif-i
Umlmiye Nizamndmesi'nde Dariilmuallimin ve Dariilmuallimat'ta
o6gretmenlik yapabilmek icin “bu okullar1 bitirenlere 6ncelik taninacagt”
(hakk-1 riichan) hikmii getirilmis ise de disardan atamalarin da devam
edecegi anlasilmaktadir. Bu uygulama sonraki yillarda da devam etmistir.
Zira Maarif-i Umimiye Nezareti'nin aldig1 kararla, uzun siire bos kalan
riisdiye mektebi muallim-i evvelliklerine idadi mektebi mezunlar1 tayin
edilebilecektir. Yalniz bunlar, Uliim-1 Diniye ve Arabi derslerinden imtihana
girecekler, imtihan evraki ile terciime-i hal varakalar1 Neziret'e
gonderilecek ve memuriyetleri tasdik olununcaya kadar ise
baslattirilmayacaklardir. Bununla birlikte Dariilmuallimin mezunlarinin
hakki baki kalacakti.’¢ Yani oncelik her zaman Dariilmuallimin
mezunlarinindi.

Dariilmuallimin kurulurken birka¢ sube seklinde agilmasi diisiiniilmiis,
fakat basta sultani ve idadi subelerine elverisli 6grenci bulunamayacagindan
oncelikle sadece riisdiye subesi acilmistir. Bu okula baslangigta yalmzca

$ Akyiiz, “Dariilmuallimin’in Ik Nizamndmesi”, s. 3-8.

% 1860°da Dariilmuallimin ogrencileri Saddrete bir dilek¢eyle basvurarak disardan atamalarin
haksizligint dile getirmislerdir. Ayrintli bilgi icin bkz. Yahya Akyiiz, “Ogretmen Okulu Disindan Ilk
Kez Ogretmen Atanmasina Iliskin Orijinal Belgeler (1860-1861) ve Tarihi Geligim”, Milli Egitim, S.
137, Ocak Subat Mart 1998, s. 6-16; Yeni acilan riisdiye mekteplerine bundan bdyle dncelikle
Dariilmuallimin mezunlarindan, yeterli olmadigi durumlarda disaridan uygun olanlarin tayin
edilmesi i¢in Dartilmuallimin Nizamnamesine madde ilave edilmesine dair irade: “Atiifetli efendim
hazretleri Tasralarda kiisad olunmakda olan mekdtib-i riisdiyeye tayin olunacak hocalarin
Dariilmuallimin talebesinden intihdb olunmast iktizd-yt nizimindan ise de gecende Erzurum ve lzmid
mektebleri i¢in hoca tayini ldzim gelmis oldugu hdlde talebe-i miimdileyhimin iclerinde muallimlige
elverisli zdt bulunamamasiyla bi'z-zariire haricden intihdb olunmus oldugundan bundan boyle
Dariilmuallimin talebesinden hoca yetisdirilinceye kadar agilacak hocaliklarina evvel emirde nizami
vechile talebe-i mimadileyhimin muvazzaf olanlarindan ve bunlarda ehil bulunamadigi hdlde
miilazimlarindan ve miilazimlarinda dahi erbab goriilemedigi takdirde haricden miinasiblerinin tayin
olunmasi fikrasimin Dariilmuallimin Nizdimndmesi'ne muvakkaten zeyl ve ilavesi, yolunda goriinmiis
oldugundan ol vechile icra-y1 icabinin Madrif-i Umumiye Nezaret-i Celilesi'ne havalesi tezekkiir
olunduguna dair Meclis-i Vald'dan kaleme alinan mazbata melfiifuyla beraber manzir-1 ali
buyurulmak iizere arz ve takdim kilimmis olmakla ol bibda her ne vechile emr u fermdn-1 hazret-i
padisahi miite ‘allik ve seref-sudiir buyurulur ise ona gore hareket olunacagr beydiniyla tezkire-i
sendveri terkim olundu, efendim.” BOA, L MVL. 444/19767.

* BOA, MF. MKT. 1136/28.
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Miisliman 6grenciler alinmistir. Dariilmuallimin-i Riisdi’nin usiil-i cedideye
uygun olarak resmi acilis tarihinden itibaren gerekli biit¢esinin de Maliye
Nezareti'nce 6denmesi 6n gorilmiistiir.57

1869 Maarif-i Umtimiye Nizamnamesi Tiirk egitim tarihinin en énemli
diizenlemelerinden biridir. Nizamnamenin Dariilmuallimine dair énemli
yenilikler getirdigi goriilmektedir. Nitekim 52. maddede, miikemmel
muallimler yetistirmek icin Dersaadet’teki Dariilmualliminin {i¢ subeye
ayrildigy; birinci subenin riisdiyeye, ikinci subenin idadiye ve iigiincii
subenin sultaniye mekteplerine muallim yetistirecegi belirtilmistir. 53.
maddede, riisdiye subesinin iki daireye ayrildigi, birincisinin [slam,
ikincisinin smif-1 gayr-i miislime mekatib-i riisdiyesi icin yetistirilecek
muallimlere mahsus oldugu ifade edilmistir. 54. maddede, riisdiye subesinin
tahsil miiddetinin {i¢ sene olduguna isaret edilmistir.58

1880 tarihinde Dariilmuallimin-i neharfnin (gindiz) leyliye (aksam)
doniistiiriildiigiine dair nizamname layihasinda okulu bitirip, yapilan
imtihanda basarili olanlara Maarif Nezareti tarafindan sehadetname verilip
mensup olduklar1 vilayetler ile civar mahallerin muallimliklerinde
gorevlendirileceklerdi. Bes y1l hiisn-i hizmet eden muallim-i evvellere riitbe-
i salise verilecek, muallim-i sanilerden en kidemli ve ehliyetli olanlar
muallim-i evvel olacakt1.>?

Dariilmuallimin’den mezun olan o6grenciler 6ncelikle, Istanbul’daki
riisdiye mekteplerinde gorev almak istiyorlardi. Nitekim bunlar Arabistan,
Girit, Irak, Suriye gibi halki Tirkge bilmeyen yerlere goérevlendirilenleri
yoresel dil bilmediklerinden vazifelerini yiirtitmekte zorlaniyorlardi. Bu
durumdan haberdar olduklarindan bu yerlere gitmekten imtina ediyorlardi.
Bu meseleyi ¢6zmek amaciyla Dartilmuallimin’e, biitin illerden,
bulunduklari mahallin riisdiye mekteplerinden diploma almis olanlarin
kabul edilmesi, ders miifredatina bilim ve fen ile ilgili yeni derslerin
konulmasi ve yeni 6gretim metodlar1 uygulayarak 6grencilerine az zamanda
daha ¢ok sey Ogretebilecek Ogretmenler yetistirilmesi kararlastirildi.60
Ayrica Dariilmuallimin talebesinden sehadetname aldiktan sonra

5 BoA, I SD. 9/476. Bu belgede; “Mazbata-i mezkiirenin huldsa-i meali Ddriilmuallimin-i
Riisdiyenin Madrif Nizamndmesi ahkamina tevfikan tanzimine ibtidar olunarak melfuf cedvelde
gosterildigi vechile miidiir ve muallimin ve hademesi intihab ve tayin ve bunlar ile talebesine
verilecek maaglar tahsisat-1 kadime-i seneviyesi olan 78.564 gurus iizerine bir yiik 5.036 gurus
zammuiyla mecmu’1 183.600 gurusa iblag kilinmis” oldugu ifade edilmektedir. Aktaran Altinova s. 72.
%8 Diistiir, 1. Tertip, C. I, s 194-196.

% BOA, SD. 208/40.

8 Kamil Su, “Osmanli Imparatorlugu Devrinde Bursa Okullari ve Ahmet Riza Bey - 1", Egitim
Hareketleri, Temmuz-Agustos, 1977, C. XXII, S. 265-266, s. 6, Altinova, s. 76.

243



gorevlendirilecekleri yerlerde kalacaklarina dair taahhiidii iceren senet
alinmasi kararlastirildi.

Maarif Nezareti, bin bir giicliikkle yetistirilmis 6gretmenlerin, iilkede
yetismis oOgretmen kithg1 yasandigi bir donemde goérev yapmak
istememelerini kabullenmemis, bir yandan ¢esitli yaptirimlar uygulayarak
diger yandan da meslegin cazibesini artiracak tedbirler alarak sorunu
gidermeye gayret etmistir. Ancak bu durumun 6niine gegmek hi¢ de kolay
olmamis ve sonraki yillarda da a¢ilan pek ¢ok dgretmen kadrosuna birgok
Dariilmuallimin mezunu miiracaat etmemistir.

Dariilmuallimin mezunlarinin gitmek istemedikleri yerlerde ise bu
okuldan mezun olmayanlarin basvurular1 degerlendirmeye alimiyordu.
Ozellikle tasra riisdiye mekteplerinde bu duruma sik¢a rastlaniyordu. Bu
okullarda goérev almak isteyen oOgretmene, Dartlmuallimin-i Risdi
mezunlarindan talip olmaz ise imtihana girmesi, yeterli olduguna dair belge
almas1 ve bunun i¢in Nezaret'e miracaat etmesi gerektigi belirtiliyordu.6!
Ancak bunlar Dartilmuallimin’de verilen yeni usulde egitimden bihaber
olduklarindan pek ¢ogu basarili olamamislardir. Bununla birlikte tasradaki
riisdiye muallimlerinden olup gerekli liyakati ve kidemi haiz olanlarin
idadilerde ya da Dariilmuallimin muallimliklerinde goérev yapmalarina
imkan taninmigstir.62

1891 senesinde Stra-y1 Devlet Tanzimat Dairesi, lilke genelinde her
diizeydeki okullara 6gretmen yetistirmek amaciyla Istanbul’da bulunan
Dariilmuallimin’in zamanin ihtiyacina bir sekilde 1slah edilmesini giindeme
getrerek  bir mazbata hazirlamistir. Mazbatada, Dariilmuallimin
Ogrencilerinin hepsine maas verilmesi gerektigi, 6grenci ve 6gretmen
planlamasinin yapilmasin ve nitelikli muallim yetistirmek idari ve mali ne
gerekiyorsa yapilmasini tavsiye etmistir.63

Ibtidaiye, riisdiye ve Aliye adiyla ii¢ subeye ayrilmis olan
Dariilmuallimin’de, riisdiye subesine girmek icin Sarf, Nahiv, Kiraat-i Turki,
Hatt, imladan smavi ge¢mek, iyi ahlak sahibi olmak, yas1 20’den az, 30’dan
fazla olmamak, sakat ve malll olmamak gibi sartlar1 tasimak gerekiyordu.
Dariilmuallimin’den mezun olanlar 6gretmenlik konusunda digerlerine
nispeten daha vasifli sayildiklarindan bes yillik basarili hizmetlerine
mukabil ylikselerek mekatib-i idadiye ve maarif mudurligi gibi maarifce

1 BOA, MF. MKB. 72/80.
2 BOA, MF. MKB. 49/171.

8 Sira-y1 Devlet Tanzimat Dairesi’'nde miizakere edilen bu mazbataya gére Istanbul
Dariilmuallimin 'inde ibtidai, riisdiye ve aliyye olmak iizere ¢esitli derecelerdeki mekteplere ogretmen
yetistirecek subeler agilacak ve buradaki 6grenci sayisi 140 olacakti. Bkz. Altinova, s. 81.
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uygun goriilen her c¢esit memuriyete atanabilirlerdi. Dariilmuallimin-i
Risdi’de icra edilen dersler ise sunlardi: Akd’'id, Arabi, Mantik, Farisi, Usil-i
insa ve Kava'id, Ustil-i Tedris ve Terbiye-i Ahlakiyye, Hesab, Cebir, Hendese,
Usul Defteri, Cografya, Tarih, Fransizca, Ulim-1 Hiikmiyye, Mevalid, Ziraat,
Hat, Resim.6*

Mekteplerdeki 6gretmenlerin niteliklerini tespit etmek amaciyla 1900
yilinda, gerek Dariilmuallimin mezunu, gerekse disaridan secilmis olan
rusdiye 6gretmenlerinin nereden mezun olduklar1 ve ne kadar siiredir gorev
yaptiklarini iceren bir defterin hazirlanmasina Meclis-i Kebir-i Maarif
tarafindan karar verildi ve karar biitiin vilayetlere teblig edildi.®> Bu siire¢
icinde yasanan degisikliklere ragmen Dariilmuallimin’in, II. Abdiilhamid
Doneminde en verimli c¢agim1 yasadifi sdylenebilir. Bu ddnemde
riisdiyelerde ve diger okullarda gorev yapan 6gretmenler biiyiik olgtide
o6gretmenlik vasfina haiz olmuslar, egitim verdikleri okullar da gerekli
nitelikleri kazanmislardir. Oyle ki bu okullardan yetisen gen¢ d6gretmenler
kisa siire sonra tilkenin kaderini degistireceklerdi.

II. Mesrutiyet doneminde de Dariilmuallimin’in modernlesmesi icin ciddi
adimlar atilmistir. Nitekim Dariilmuallimin miidiri Sat1 Bey’in bu konudaki
cabalar1 oldukea dikkat ¢ekicidir. Sat1 Bey, herkesin 6gretmen olamayacagi,
O6gretmen olmak icin bir takim yeteneklere ve bilgilere sahip olunmasi
gerektigini savunmustur.6¢ Surasi bir gercektir ki toplumsal gelismenin
stirekliligi icin dncelikle cehaleti yok etmek gerekir. Bu konuda da en mithim
gorev okullara ve 6gretmenlere diismektedir. Bunun bilinciyle hareket eden
Sat1 Bey Dariilmuallimin biinyesinde bir “Tatbikat Okulu” kurmus, bu okulda
Déariilmuallimin’de gdrev yapan egitimciler, 06gretmen adaylarinin
gozetiminde Ornek dersler yapmigslar, bu ders o6rnekleri de Tedrisat-1
Ibtiddiye Mecmuasi’'nda yaymlanmistir.6’ Dergi aracihigiyla iilkedeki tiim
O6gretmenlere ulasilmasi amaglanmistir. Bu da 6gretmenlerin ufkunun
ac¢ilmasi adina degerli bir katkidir.

[I. Mesrutiyet Doneminde Maarif Nazir1 Emrullah Efendi de okullardaki
O6gretmen yokluguna dair O6nemli tespitlerde bulunmustur. 80’e yakin
riisdiyede 6gretmen olmadigini ifade eden Emrullah Efendi, bu okullardan
yetisenlerin 6gretmenligi istemediklerini, 300-400 gurus aylikla tasra
okullarina gitmediklerini, Hukuk Mektebi ya da yiiksekokullar tercih

* BOA, Y. PRK. MF. 2/82.

% BOA, MF. MKB. 93/130.

% Akyiiz, “Tiirkiye “de Ogretmenligin Temelleri Saglam Atilmisti...”, s. 474.

§7 San Bey’in egitim ldyihalart hakkinda bkz. Ugur Unal, Togay Seckin Birbudak, Mustafa Sat Bey
ve Egitime Dair Layihalari, Murat Kitabevi, Ankara, 2010.
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ettiklerini ifade etmistir. Emrullah Efendi, bu 6nemli meseleyi ¢6zmek i¢in
cevre ve tasra illerinde yeni okullarin acilmasini teklif etmistir.68

Tarihin her doneminde toplumsal degisimin oOnciileri olan ve
kendilerinden ¢ok fedakarlik beklenen 6gretmenlerin 6nemi Tanzimat'la
anlasilmis, ¢agdas anlamda 6gretmenlik mesleginin temelleri de bu siirecte
atilmistir. Bunda riisdiye mekteplerinin 6nemli bir rol oynadig1 bir
gercektir. 1913’te “Tedrisat-1 Ibtidiiye Kan(in-1 Muvakkati’yle getirilen
degisiklikle riisdiyeler ibtidai catis1 altinda birlestirilmis, boylece
Dariilmuallimin’in riisdiye subesi de kapatilmistir.

1859 senesinde kiz riisdiyelerinin acilmasi, gerek egitim tarihi, gerek
yenilesme tarihi gerekse kadinin toplumsal hayattaki rolii agisindan énemli
bir gelismedir. Kiz riisdiye mekteplerinin agilmasiyla ortaya ¢ikan kadin
muallim ihtiyac1 egitimin cagdaslasmasi agisindan o6nemli bir adimin
atilmasina da vesile olmustur. Bu konuda yapilan ilk diizenleme
“Dariilmuallimat” adiyla bir Kiz 6gretmen okulunun ac¢ilmasidir.

Dariilmuallimat’a ait hususlar Maarif-i Umilimiye Nizamnamesi'nin 68,
69,70, 71, 72, 73, 74, 75, 76, 77 ve 78. Maddelerinde yer almist1.®?
Nizamnamede Dariilmuallimat’a alinacak 6grencilerin inas riisdiyesinden
mezun olmalari ve 15 yasindan biiyiik olmalar sart: aranmusti. ibtidaiye ve
riisdiye mekteplerine muallim yetistirmek i¢cin kurulan Dariilmuallimat'in 6
senelik bir de ihtiyat kismi olup inas riisdiye mektebine denk kabul
edilmekteydi. Diger inas riisdiye mekteplerinden sehadetname alanlar gibi
ihtiyat kismindan sehadetname alanlar da Darilmuallimat 1. sinifina
imtihanla kabul edilirdi. Thtiyat kismina girmek isteyenlerin bir miimeyyiz
heyeti huzurunda imtihanlar1 yapilarak hak ettikleri siniflara girerlerdi.
Dariilmuallimat’a girmek isteyen kizlardan terciime-i hallerini, hiisn-i halleri
olduguna dair mahallerinden gereken ilmuhaberlerini ve asi belgesiyle
bulasici hastaliklar1 olmadigina dair doktordan alinmis raporlarinmi ibraz
etmeleri istenmekteydi.”?

Dariilmuallimat, sadece kiz sibyan ve riisdiye mekteplerine 6gretmen
yetistirmekle kalmayip, Istanbul’dan baslayarak memleketin her késesine

88 “fkinci Megrutivet Doneminde Milli Egitimimiz-II", Haz. Egitim ve Ogretim Arastirma Grubu,
Belgelerle Tiirk Tarihi Dergisi, No: 34, Aralik 1987, s. 57; Bu dénemde egitim ve dgretim
faaliyetlerine katki sunan aydinlar konusunda bkz. Ismail Dogan, Tiirk egitim Tarihinin Ana Evreleri,
Nobel Yayinlari, Ankara 2010, s. 344-368.

8 Bkz. Diistiir, I. Tertip, C. I, 5. 196-198.

™ Bu konuda genis bilgi igin bkz. Altinova, s. 88-99.
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yayilacak aydin kadinlarin yetimesini saglayan ilk miiessese olmustur.”!
Bununla birlikte Dartilmuallimdt mezunlari, kiz 6grencilerin egitimine
egilmekle 6nemli bir gorevi yerine getirmekle kalmamislar, halkin kiz
cocuklarinin egitimine daha bilingli yaklasmasini saglamislardir.

Muallim-i Saniler

Risdiye muallimleri; genelde muallim-i evvel (birinci muallim), muallim-
i sani (ikinci muallim), muallim-i salis (liglinci muallim) ve hatt/rik’a (yazi)
muallimi gibi wunvanlarla farkli gruplara ayrilmislardir.72 Vilayet
merkezlerindeki biiyiik riisdiyelerde bu muallimlerin hepsi birlikte gorev
yaparken, kaza merkezlerinde agilan riisdiyelerde ¢ogu zaman tek bir
muallim ¢alismistir.

Nahiye veya kazalarda yer alip talebe sayisi sinirli olan riisdiyelere,
genelde maasi daha diisiik olan muallim-i saniler gorevlendirilmistir.”3
Ogrenci kapasitesi ¢cok diistiigiinde ise vekil muallimler vazifelendirilmistir.
Mektebin talebe sayisinda bir artis s6z konusu oldugunda da adi gecen
muallimlikler yerine muallim-i evveller atanmigstir. Nitekim Selanik Mekteb-i
Risdiyesi'nin, 6grenci sayisinin artmasi Uzerine Dariilmuallimin mezunu
Kayserili Mustafa Efendi muallim-i evvel olarak tayin edilmistir.7+

Muallim-i sani unvaniyla goérev yapan bir muallimin, muallim-i evvel
olarak atanabilmesi i¢in, hizmeti de nazara alinarak, genellikle imtihana tabi
tutulmustur. Ornegin izmir Riisdiye mektebinde gérev yapan muallim-i Sani
Hasan Hilmi Efendi yapilan imtihan sonucunda basarili olmus ve Malkara
Riisdiyesi'ne muallim-i evvel olarak atanmistir.”s

Riisdiye mekteplerinde gérev alacak muallimlerin genellikle istanbul’dan
atanmalar1 usuldendi. Zamanla tasrada bir¢ok riisdiyenin agilmasi iizerine
bu okullarin a¢ik tutulmasi, 6gretmenden mahrum kalmamasi ve egitim ve
O0gretimin aksatilmamasi icin bu risdiyelerin bulundugu yerlerde
6gretmenlik vasfini haiz kisiler, bir komisyon 6niinde imtihandan gegcirilip,
s6z konusu mekteplerin ikinci muallimliklerine tayin edilmeleri rutin bir hal
almistir.’6 Istanbul Dariilmuallimin’inden veya tasradaki Dariilmuallimin
riisdiye mekteplerinden mezun olmayip mahallince riisdiye mektebine

™ Tezer Tagkiran, “Yiiksekogretim ve Tiirk Kizlart”, Cumhuriyetin 50. Yilinda Calisma Alanlarinda
Tiirk Kadimi, Istanbul Universitesi Atatiirk Devrimleri Arastirma Enstitiisti Yayinlart, Istanbul
1974, s. 16.

" Diistur, I. Tertib, C. I, 5. 251.

™ Mekteb-i Riisdiye Nizandme-i Ddhiliyesi’'ne gore muallim-i ewelin herhangi bir sebeple okulda
bulunmadigr dénemlerde ona muallim-i saninin vekdlet etmesi on goriilmiistiir. Diistur, I. Tertib,
C. I, s. 251.

™ BOA, MF. MKT. 1/122.

> BOA, MF. [BT. 13/72.

™8 Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, s. 49.
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muallimi-i sani olarak tavsiye edilen Kkisiler asaleten bu vazifeye
atanabilmek icin, Meclis-i Kebir-i Maarifin kararlastirdig1 iizere imtihana
tabi tutulmak zorundaydilar. Ornegin Géyniik kazasinda inga edilen Riisdiye
mektebine imtihan neticesinde ehliyeti sabit olan Ahmed Efendi muallim-i
sani olarak olan tayin edilmistir.””

Muallim-i saniler diger muallimler gibi gerekgelerini belirtmek sartiyla
gorev yerlerini degistirmek icin becayis hakkina sahiptiler. Nitekim Uskiib
Mekteb-i Riisdiyesi Muallim-i Sanisi Selim ve Kumanova Mekteb-i Riisdiyesi
Muallim-i Sanisi Siileyman efendilerin becayisleri Meclis-i Maarif’in
teklifiyle merkez tarafindan tasdik edilmistir.”8

Risdiyelerde gorevli muallim-i saniler, egitim ve 6gretim islerinin yan
sira, bazi idari vazifeler de yirttmiislerdir. Tasra risdlye mekteblerinde tek
basina gorev yapan bir muallim-i sani talebelerin devam devamsizlik
durumlarini, mektebin 6grenci sayisini ve sair 6zelliklerine dair bilgileri, her
iic ayda bir, cetvel seklinde diizenlenmekle yiikiimliiydi. Bu cetvel, daha
sonra mahallin maarif komisyonu ve maarif miidiirii tarafindan tasdik
edilerek Maarif Nezareti'ne gonderilirdi.

Ulke genelinde yayginlasan riigdiye mektepleri, durumuna ve dgrenci
kapasitesine gore kimi zaman tek muallimle kimi zaman birden fazla
muallimle idare edilmistir. Fakat bilhassa 6grenci sayisindaki artislar
mekteplerin gerek donanim gerek Ogretmen gereksinimini arttirmistir.
Ogrenci sayisimin azalmasi durumunda ise bu okullarin kapatilmasi
gliindeme gelmistir. Ancak bu istisnai bir durum olup genel olarak
bakildiginda okullardaki 6grenci sayilarinin stirekli bir artis gosterdigi
soylenebilir. Bu da halkin egitime olan ilgisinin bir gostergesidir.”?
Acildiklar1 esnada 6grenci sayisi az olan mektepler bir muallim-i evvel ile
egitim ve Ogretimlerini icra ederlerken 6grenci sayisinin artmasiyla tek
muallim yeterli olmamis, dolayisiyla bu okullara muallim-i saniler tayin
edilmistir. Nitekim Simav Mekteb-i Riisdiyesi'nin 6grenci kapasitesi arttigi
icin egitim ve Ogretimin daha saglikli yiiriitiilmesi amaciyla buraya bir
muallim-i sdninin atanmasi uygun goriilmiistiir.8% Ancak her muallim-i sani
adaymin istegi Nezaretce kabul gérmemistir. Bir muallim-i sani adayinin
tayini i¢cin temel kriter 6grenci sayisinin 40’tan asag1 dismemesidir.8!

" BOA, MF. MKT. 10/89.

® BOA, MF. MKT. 3/24.

™ Silifke'de insa olunan ve kalabalik bir Ggrenciye sahip olan riigdiye mektebine ii¢ yiiz kurus maasla
Haci Omer Efendi muallim-i sani, yiiz kurus maasla da Hact Omer efendi bevvab olarak tayin
olunmuglardir. BOA, MF. IBT. 5/1.

% Bkz. BOA, MF. MKB. 21/76.

¥ BOA, MF. MKT. 308/30.
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Risdiye Mekteplerinin Dahili Nizamndmesi'nde, muallimlerin goérev ve
sorumluluklar1 agikeca belirtilmis, mektebin idaresi muallim-i evvellere
birakilmisti. Buna gore; mektebin muallim-i evveli 6grencileri kontrol
altinda tutacak ve onlarin kanun ve nizamnameler cercevesinde en iyi
bicimde yetismelerine calisacakti. Muallim-i evvellerin belirlenen mesai
saatleri icinde mektepte bulunmalari esasti. Maarif Nezareti'nden ruhsat
almadikca herhangi bir yere gitmeleri yasakti. Olumsuz davranislarda
bulunan ¢ocuklari uyarmak ve disipline etmek muallim-i evvelin
yetkisindedir. Muallim-i evveller, diger muallimlerin kusurunu gérduigiinde
uyarma yetkisine sahipti. Muallim-i evvel, sidni ve salisler mekteplerin
acllmasindan kapanmasina kadar mektepte bulunacaklardi. Muallimler
sadece ders cetvellerindeki dersleri ve belirlenmis kitaplar1 okutmakla
yukiimliiydiiler. Dersler hakkinda degisiklige gitme yetkisine sahip
degillerdi. Muallim-i evvellerin 6zri oldugu zaman muallim-i saniler vekalet
edeceklerdi.8?

Riisdiye mekteplerinin yayginlasmasiyla birlikte bu okullara 6gretmen
yetistirmek amaciyla kurulan Darilmuallimin ve Dariilmuallimat
risdiyelerin 68retmen acigini bir tiirli kapatamamiglardir. Boylesi
durumlarda devlet, bilhassa tasrada mahallinden 6gretmen atamasi yaparak
bu ihtiyac1 gidermeye calismistir.83 Tasrada acilan riisdiye mekteplerinde
muallim-i sdni olarak istihdam edilmek isteyenler dilekceleriyle miiracaat
ederek atanma talebinde bulunmuslardir. Bunlardan imtihan neticesinde
basarili olanlar muallim-i sdni olarak godrevlendirilmislerdir. Muallim-i
saniler istifa eden muallim-i evvellerin yerine yine imtihanla ehliyetlerini
ispatlayarak muallim-i evvellige atanmiglardir.

Muallim-i sanilerin maaslarina gelince zaman i¢inde degisiklik gosterse
de bunlar muallim-i evvellerin yarisi kadar bir maas almaktaydilar. Nitekim
maagslar her daim yetersiz kalmis bu da cesitli sikayetlere yol agmigstir.84
Muallim-i saniler siiliis dersini vermekle de yiikiimlii olduklarindan bu ders
icin kendilerine ayrica maas tahsis edilmemistir.

Dariilmuallimin’de 6gretmenlik mesleginin gerektirdigi egitimi almis
olan muallimler zamanla tasrada gorev yapmaya baslamislardi. Ancak
bircok riisdiyede mahallince segilen muallim-i sanilerin gorev aldig
disiinildiiginde Darilmuallimin mezunu O6gretmen sayisinin yetersiz
kaldigim1 séylemek miimkiindiir. Bazi boélgelerde insa edilen risdiye
mekteplerinde gorevlendirilmek tizere muallime ihtiya¢ duyuldugunda bu

82 Diistir, 1. Te ertip, C. 11, 5. 249-252.

8 BOA, SD. 209/8.

8 Sikayetler konusunda ¢ok sayida belge bulunmaktadir. Ornegin icin bkz. BOA, MF. IBT. 30/72;
BOA, MF. IBT. 17/54; BOA, MF. IBT. 17/92.

249



mekteplerin muallim ihtiyacinin 6ncelikle Dariilmuallimin mezunlarindan
karsilanmasina ¢alisilmis; ancak diplomali muallim-i evvel yetistirilene
degin bu mekteplerde Dariilmuallimin’de ders gérmiis 6grenciler muallim-i
sani olarak gorevlendirilmislerdir.8>

Ogretmenlik gérevi disinda bagka islerle mesgul olup islerini aksatan
veya haklarinda sikayet vaki olan muallim-i saniler ya uyarilmis ya da
gorevden azledilmislerdir. Nitekim vuku bulan sikayetler {lizerine Eregli
Riisdiyesi muallim-i sanisi Kastamonu vilayetince azledilerek yerine Ahmed
Riisdii Efendi tayin olunmustur.86

Muallim-i Sani Adaylarinin Imtihanlar:

1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi'ne gore vilayet maarif miidiiriiniin
baskanliginda merkezdeki Meclis-i Kebir-i Maarif’e baglh olarak vilayetlerde
Maarif Meclisleri kurulmasi 6n gorilmiisti.8? 1909 yilina gelindiginde
vilayet merkezlerinin tamaminda s6z konusu meclisler kurulmustu. Bu
meclisler olduk¢a 6nemli goérevler istlenmislerdi. Ornegin muallimleri
secmek, degistirmek, cezalandirmak, imtihanlarini yaparak
sehadetnamelerini vermek meclislerin gorevleri arasindaydi.88 Bu minvalde
maarif midiirleri de muallimleri imtihan etmek tlizere olusturulan imtihan
komisyonlarin1 belirlemek ve muallimlik niteligini haiz muallimlere
sehadetnamelerini vermekle yiikiimliiydiiler.8°® Bunun yani sira vilayet
maarif miidiiri liva ve kaza maarif komisyonlarinin baskan ve liyelerini de
tasdik etmekle sorumluydu.?® Muallimlerin se¢imi ve imtihanlar vilayet
maarif enciimenince yapilirdi. imtihanda maarif miidiiriiniin bagkanliginda
vilayet maarif miifettisi ve Darilmuallimin ile idadi ve risdi
muallimlerinden uygun goriilen kisiler bulunurdu.®! imtihanla ilgili karar
maarif miidiirii tarafindan onaylandiktan sonra Meclis-i Kebir-i Maarif'e
tasdik ettirilmek zorundaydi.

Bir kisinin riisdiye mekteplerinde muallim-i evvel olabilmesi icin ya
Dariilmuallimin-i Riisdi mezunu olmasi ya da Maarif Nizamnamesi geregi
miifredatta yer alan derslerden imtihan edilmesi ve imtihanda basarili
olmasi gerekiyordu. Ayni kural muallim-i saniler icin de gecerliydi. Tasrada
Dariilmualliminler yayginlasmadan o6nce bir muallim-i saninin muallim-i

8 BOA, MF. MKT. 1/39; BOA, MF. MKT. 1/56; BOA, MF. MKT. 1/79.
8 BOA, MF. IBT. 14/52.

8 Diistur, I. Tertib, C. 7, s. 118-129.
8 Diistur, I. Tertib, C. 2, s. 184-219.
8 Diistur, I. Tertib, C. 2, s. 71-95.

% Diistur, I. Tertib, C. 7, s. 118-129.
% Diistur, I. Tertib, C. 7, 5. 118-129.
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evvel olabilmesi icin Istanbul’a giderek burada imtihan edilmesi usuldendi.
Imtihan sonucunda liyakatini kamitlayan bir muallim-i sidni muallim-i
evvellige terfi ederdi.?? Yani Dariilmuallimin mezunu olmayan bir muallim-i
saninin muallim-i evvel olabilmesi i¢in tecriibesinin yani sira riisdiyelerde
okutulan derslerden basarili olmasi gerekiyordu.

Dariilmuallimin mezunlarinin ¢ogu zaman tercih etmedigi tasra riisdiye
mekteplerine imtihan sonucunda basarili olan muallim-i saniler tayin
ediliyordu. Mahallince secilen muallim-i sani adaylari ayn1 mahalde smava
tabi tutuluyordu. Adaylar i¢in hazirlanan imtihan varakalari/imtihan
cetvellleri merkezden vilayetlere génderilirdi. imtihanla ilgili bilgiler de bu
cetvellere kaydedilirdi. imtihanlarda Adaylara belli bash derslerden degisik
tiirde sorular sorulurdu. Adaylarin sorumlu olduklar: dersler ise sunlardi:
“Mekatib-i riisdiye muallim-i sanilerinin imtihanlarina mahsus ders
cetveline gore; Kur’an-1 Kerim, tecvid, uliim-1 diniye, Arabi, Farisi, kava’id-i
Osmani, tarih-i Osmani, cografya-y1 umiimi, hesaptan kesr-i adi ve asari,
hendese, ahldk, hiisn-i hatt” Her ne kadar dersler bu sekilde ise de her
imtihanda bu derslerin tamamindan soru soruldugu séylenemezdi. Ancak
yapilan imtihanlarda Kur’an-1 Kerim, tecvid, ahlak, imla ve insa, hendese gibi
derslerle ilgili suallerin 6nemli bir pay1 oldugunu séylemek miimkiindii.?3

Tasra riisdiye mekteplerinde acillan muallim-i saniliklere secilen ve
imtihanlar1 yapilan adaylarin imtihan varakalari da onaylanmak iizere
Maarif Nezdretine goénderilirdi. Bununla birlikte ihtiya¢ hasil oldukga
[stanbul’da da bu gibi imtihanlarin yapilmasina devam edildi.

imtihan icin hazirlanan cetveller her ne kadar farkhh sablonlarda
hazirlanmis ise de cetvellerde yer alan bilgilere bakildiginda adayin
tercime-i halinden bahsedildigi, adaya ¢esitli sorularin sorularak
cevaplarinin alindigr ve bu cevaplarin da puanlandifi goriilmektedir.
Asagida Bozoyiik Riisdiyesi muallim-i saniligine talip olan Mehmed Sadik
Efendi’'nin terciime-i hali (6zge¢mis) ile imtihan varakasina yer verilmistir.9+

Tablo 1: Mehmed Sadik Efendi’'nin terciime-i hali (6zge¢mis) ile imtihan
varakasl

2 Kavaya Kazasi'nda insa olunan Mekteb-i Riigdiye’ye muallim-i sani maast ile hizmet etmek iizere
Dariilmuallimin sehadetnamelilerden Tiranli Mustafa Efendi'nin muallim-i evvel olarak tayin
edildigi. BOA, MF. MKT. 51/79.

8 Dériilmuallimin-i Riigdi’den mezun olan muallimler, 6grenimleri esnasinda genel olarak asagidaki

dersleri almislardir: Resim, Hiisn-i Hatt, Insa, Usul-i Defteri, Hendese, Cebir, Hesap, Fransizca,
Tarih-i Osmani, Cografya, Belagat, Farisi, Arabi, Mevalid. Bu derslerin isimleri ve derslerden
alinan puanlar muallimlerin sahadetnamelerine kaydedilmigtir.

9% BOA, MF. IBT. 22/103; Imtihan varakalarina dair bazi érnekler icin bkz. BOA, MF. IBT. 368/51;
BOA, MF. IBT. 362/13; BOA, MF. IBT. 293/67; BOA, MF. IBT. 193/62; BOA, MKT. 1027/40.
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Terciime-i Hali

Sual Cevap Miilahazat®>

Isminiz ve pederinizin ismi nedir? | Ismim Mehmed Sadik Efendi.
Pederimim ismi Hiiseyin Aga

Tarih-i veladetiniz ne vakittir ve | Tarih-i veladetim 1270 olup
nerededir? Hiidavendigar vilayet-i celilesi
ddhilinde kdin Suhud
kasabasinda dogmusum.

Mahal-i tahsilinizi nerede ve | Suhud Riisdiye mektebinde Farisi
hangi fenlerden ders gérdiiniiz? ve hesab ve cografya ve fiinun
tahsilinden  sonra  kasaba-i
mezkiir medresesinde mantik ve
akaid ve fikih dahi gérdiim.

Ne ile megsgulsiiniiz. Riirbe ve | Tahsil-i ilim ve tedrisi ile mesgul

nisaniniz var midir? olup riitbe ve nisanim bu
kadardir.%¢
Dersler ve Sorular Puanlama
Arapga (Dil bilgisi ve terciime) 10
Farsca (Dil bilgisi ve terciime) 8
Kavaid-i Osmaniye ve Imla®” 7
Hesap (2 bayag kesir ve 1 Problem) 10
Tarih-i Osmani ve Kisas-1 Enbiya (Rumeli’ye gecis 7
hakkinda bilgi istenmistir.)
Cografya (Osmanli cografyasinin yeryiiziindeki 8
konumuna dair bilgi istenmistir.

Suhud kazast dahilinde kdin Bozéyiik nahiyesi mekteb-i riisdiyesi muallim-i saniligine
talebde bulunan Sadik Efendi ma’rifet-i acizanemizle balada muharrir fenlerden bil-
imtihan irad olunan suale mumaileyh tarafindan verilen cevab ile numrolarini mebyin
isbu imtihan cedveli bil-tanzim Maarif-i Umumiye Nezaret-i celilesine takdim kilinmak
lizere tahyir edilmigtir. 11 Tegrin-i sani 1303 ve imzalar.

% Bu kisim agiklama gerektiginde doldurulmustur.

% Bazi cedvellerde adayin esgaline dair de bilgiler verilmistir. Bkz. BOA, MF. IBT. 22/55.

9 Kimi cedvellerde adaymn elyazisi da kayit altina alinmustir. Nitekim Gorice Riisdiyesi muallim-i
saniligine talip olan Hafiz Ali Efendi'nin imtihan varakasinda onayli elyazisina miiracaat
edilmistir. Bkz. BOA, MF. IBT. 22/55.
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23 Kasim 1887 tarihli yukaridaki imtihan varakasina gore muallim-i
sanilige talip olan Sadik Efendi, maarif miidiirtiniin baskanlhigindaki imtihan
komisyonunun uygun gordigii bes dersten imtihana tabi tutulmus ve puan
ortalamasi 8'in iistiinde oldugu i¢in basarili sayillmistir. Aday en ytksek
puani Arap¢a ve hesap derslerinden alirken en diisiik puani Kavaid-i
Osmaniye ve Imla ile Tarih-i Osmani ve Kisas-1 Enbiya derslerinden
almistir.?8 Ancak adayin resmen goreve baslayabilmesi i¢cin komisyonca
imza altina alinan bu belgenin Maarif Nezaretince de tasdik edilmesi
gerekmektedir.

Risdiyelerde 14-15 farkli dersin okutuldugu g6z oOniine alindiginda
6lcme ve degerlendirmenin giivenirliginin bu sinav icin yetersiz kaldigi
séylenebilir. Ote yandan adayin muallim-i sani olabilmesi icin asgari bu alti
dersten basarili olmasi gerektigi anlasilmaktadir. Ancak bu her sinav igin
gecerli bir durum degildir. Nitekim bazi sinavlar daha kapsamli olarak icra
edilmistir. Nitekim 1305 Kénunusani (Subat 1890) ayinda yapilan ve Egil
Riisdiyesi Muallim-i sanisi Ali Efendi'nin onayli imtihan varakasinda dersler
hemen hemen ayni olmakla birlikte sorularin niteligi olduk¢a kapsamlidir.®®

% Yapilan imtihanlarda Tiirke've verilen onemle birlikte Tiirk diline dair sualler de giderek
artmistir. Ornegin Pasinler Riisdiyesi Muallim-i Saniligi'ni talep eden Ahmed Pertev Efendi'nin
yapilan imtihaninda Tiirkge nin temel kurallarina iliskin bilgi istenmistir. Bkz. BOA, MF. IBT.
173/35.

% BOA, MF. IBT. 24/82.
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Tablo 2: Ali Efendi’nin Onayli Imtihan Varakasi

Dersler ve Sorular Puanlama?%0

[im-i Hendese! ([im-i hendese, nokta, hat ve cesitleri,
sathin tarifi, zaviyenin cegitleri, miisellesin tarifi ve cesitleri
vs. hakkinda bilgi istenmigtir.)

Cografya (Cografyanin tarifi, cografyanin kistmlari, kiire-i
arzin kistmlari, kitalarin kistmlari, daire-i arzin tarifi, tul-u
arzin tarifi, Avrupa kitasinin hududu ve lilkeleri, Asya
kitasinin hududu ve tilkeleri hakkinda bilgi istenmistir.)

Kavaid-i Osmaniye ve Imlal%? (Kavaid-i Osmaniye’nin
bahsettigi hususlar, ciimle ve kelime tiirleri, ismin, zamirin,
sifatin, fiilin ve edatin tarif edilmesi istenmistir.)

Hesap ( [lm-i hesabin tarifi, hesabin tarifi, kesr-i adinin
tarifi, tevhid-i kesrin tarifi, kesr-i asar, nisbetin tarifi,
tenasiibtin (Oranti) tarifi ve tiirlerine dair bilgi istenmigtir.)

Arapga (Dil bilgisi)

Farsga (Terciime ve dil bilgisi)

Tarih (Tarihin anlami, fezlekenin anlami, tarihin tasnifi,
tarih-i ulimun konusu, tarih-i siyasinin konusu, tarih-i
Osmaninin hangi tarihin konusu oldugu, Osmanliyt kimin
kurdugu, Sultan Osman’in nerede ve hangi tarihte dogdugu
ve clilus tarihinin ne oldugu, namina nerede hitabe okundugu
sorulmustur.

Aday yedi adet dersten sorumlu tutulmus ve kendisine olduk¢a ayrintili
sorular yoneltilmistir. Cedvelde sorulan suallerin oldukca ayrintili olduklar
anlasilmaktadir. Adayin s6z konusu sorulara ayni sekilde detayli cevaplar
verdigi belgenin iceriginden goriilmektedir. Cedvelin, ders icerikleri ve sekil
bakimindan yukaridaki cedvele benzedigi sdylenebilir. Ancak bu cedvelde
milahazat siitununa yer verilmemistir. Ayrica adayin sorulara verdigi
cevaplar tek tek puanlanmamis, toplu bir degerlendirme sonucunda karara
varilmigtir. Ilging olan bir bagka nokta da adayin terciime-i hal’ine dair bir
bilgi verilmemesidir. Cedvelin son sayfasinda adayin el yazisina da yer

0 Bu sinavda ayri ayri puanlama yapimanustir.

101 Geometri dersi

192 Kimi cedvellerde adaywn elyazist da kayit altima alimmustir. Nitekim Gorice Riisdiyesi muallim-i
saniligine talip olan Hafiz Ali Efendi'nin imtihan varakasinda onayli elyazisina miiracaat
edilmistir. Bkz. BOA, MF. IBT. 22/55.
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verilmistir. Cedveldeki derslere ve sorulan sorularin niteligine bakildiginda,

bu smavin gegerliliginin ve giivenilirliginin yukarida bahsedilen sinava

oranla daha yiiksek oldugu soylenebilir. Son kisimda ise padisah 6viildiikten

sonra adayin biitiin derslerden basarili oldugu imtihan heyeti tarafindan

tasdik edilmistir.

Yukarida verilen cedvel 6rnekleri Sultan II. Abdiilhamid donemine aittir.

Simdi de II. Mesrutiyet donemine ait bir imtihan varakasina bakalim. Bu
cedvel Temmuz 1327 (Temmuz 1911) tarihinde kayda gecirilen ve

onaylanan Mustafa Efendi'nin imtihan varakasidir.103

Tablo 3: Mustafa Efendi'nin imtihan varakasi

Dersler ve Sorular

Puanlama

Malumat-1 Fenniye (Hava hakkinda malumat veriniz. Seker
istihsalinden bahsediniz. Hava gazi istihsalinden bahsediniz.

Hesap ( Bir bayagi kesir toplama islemi, bir faiz sorusu).

Hendese (Dértgen, daire ve iicgene dair sorular.)

Arapga (Terciime, sarf ve nahiv sorusult4),

Farsga (Terctime ve tahlil ve dil bilgisi sorusu)

Uliim-u Diniye (Cuma namazinin edasi, kur’an, hadis, icma ve
kiyasa dair sorular).

Malumat-1 Medeniyye (Esgal-i hiikiimet ve bunlarin tarifi,
hiikiimet-i milliyenin tarifi, kuvve-i icraiyeyi kimlerin teskil
ettigi ve Meclis-i Mebusan’in suret-i intihabina dair sorular).

Tarih  (Gazavat-1 Peygamberiye, Osmanlilarin  suret-i
zuhurati, Sultan Mehmed Han'in zaman-1 saltanati hakkinda
sorular).

Cografya (Anadolu’dan Bahr-i Siyah’a dékiilen nehirleri,
Fransa’'nin merkezi idaresi ile meshur gsehirlerini ve
limanlarini yaziniz. Anadolu’nun kag silsile-i cibali vardir ve
nereden tes’ib etmistir.

Tiirkge (Beyit tahlili, kelime ¢éziimleme).

Kitabet (Mektepte okuyan bir ¢ocugun géziinden ailesine
hitaben bir mektup yaziniz).

Hat (Adayin kendisini tanittigi yazi).

98 BOA, MF. IBT. 335/12.
104 Sekil ve ciimle bilgisi.
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Aday 12 dersten sinava girmis ve degerlendirme sonucunda 10 tam puan
alarak basarili olmustur. Komisyon tiyeleri miibeyyiz yani ayirtman olarak
nitelendirilmistir. Komisyon baskan1 ise mektebin miidir vekilidir.
Yukaridaki cetvellerden farkli olarak burada dersler dnce birerli ikiserli alt
komiyonlarca degerlendirilmis daha sonra miidiir vekilinin baskanligindaki
iist komisyon tarafindan kontrol edilerek tasdik olunmustur. Adayin 12
dersten sorumlu tutulmasi sinavin olduk¢a kapsamli olduguna delalet eder.
Yukaridaki imtihanlarla Kkarsilastirildiginda bu sinavin gegerliliginin ve
giivenilirliginin tist seviyede oldugu goriilmektedir. Ayrica adayin sorumlu
oldugu ders sayis1 da artmis, aday farkli derslerlerden sorumlu olmustur. Bu
da bu donemde ders miifradatinin degistigini gostermektedir. Cedvelde
artik padisaha herhangi bir 6vgiiden s6z edilmedigi anlasilmaktadir. Cedvel
seklen daha 6ncekilerle benzerlik gostermektedir.

Derslerin cgesitliligine ve sorularin muhtevasina bakildiginda siyasi
degisim siirecinin imtihanlara da yansidig1 s6ylenebilir. Nitekim Malumat-1
Medeniyye dersinde; hiikiimet sekilleri, hiikimet-i milliye, ytriitme giicii ve
Meclis-i Mebusan se¢imine dair sorularin sorulmasi, mesrutiyet yonetimine
gecildiginin ve muallimlerin de bu konuda bilgi sahibi olmalar: gerektiginin
bir isareti olarak goriilebilir. Bu durum mesrutiyetin yeniden ilanini
saglayan Ittihatcilarin mesrutiyete bagh nesiller yetistirme diisiincesinin bir
sonucu olmalidir. Keza mesrutiyet bilincine sahip 6gretmenlerin yetismesi
Ittihatgilar icin olduk¢a énemliydi. Ayrica imtihanda Tiirkge dersine ayr bir
baslik agilmasi bu dénemde Tiirk diline verilen 6nemi ortaya koymaktadir.
Diger derslerin soru tipleri ise daha 6ncekilerle benzerlik gdstermektedir.

Muallim-i sani adaylarina wuygulanan imtihanlar her zaman
nizamnamelere uygun bir sekilde ylrtiilememis ve zaman zaman bazi
aksakliklar, usulsiizliikler, eksiklikler ve yetersizlikler yasanmis ve bunlar
da arsiv belgelerine yansimistir.

Nitekim Selanik Riisdiyesi muallim-i saniligi i¢in imtihan olunan Haci
Riza Efendi ve Siikrii Efendi'nin imtihanlarn yapilarak degerlendirme
sonuclari tasdik edilmek iizere Meclis-i Idare-i Vilayet tarafindan Meclis-i
Maarif'e gonderilmistir. Meclis-i Maarif ad1 gecen adaylarin derslerden
aldiklart puanlar karsilastirmis ancak kesin bir karara varamayinca adi
gecen Kkisilerin yeniden sinava alinmalarina ve ahlaki durumlarinin
incelenerek bunlardan birinin se¢ilmesine karar vermistir.105 Bdylesi
durumlar hem zaman kaybina yol agmis hem de derslerin bir siire de olsa
islenememesine sebep olmustur.

195 BOA, MF. MKT. 82/24.
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Yapilan imtihanlarda bazi yosuzluklara da tesadif edilmistir. Bir riisdiye
mektebi muallimligi icin yapilan imtihanda Ravza-i Terakki Mektebi Miidiiri
Faik Hilmi Efendi, rik’a imtihan varakasina usulsiiz olarak hesap ve cografya
muallimi Resad Efendi'nin imzasim atmis, bu da sikdyet konusu olunca
durum Maarif Nezareti’'ne bildirilerek Hilmi Efendi hakkinda nasil muamele
yapilacagl sorulmustur.106

imtihanlarda olduk¢a sik rastlanan bir durum da adaylarin imtihan
neticesinde yetersiz goriilerek muallimliklerinin tasdik edilmemesidir.
Ornegin vefat eden Ankara Mekteb-i Riisdiyesi muallimi Ahmed Efendi'nin
yerine mahallince secilen Siileyman Hilmi Efendi’'nin yapilan imtihan
neticesinde varakasinin yetersiz oldugu anlasilmis ve mahallince baska
birinin segilerek imtihan varakasinin bir an evvel gonderilmesi Maarif
Nezareti'nden Ankara vilayetine bildirilmistir.107

Baz1 adaylarin da yeterliligi tespit edilemeyip tekrar imtihan
edilmelerine karar verilmistir. Ornegin Kars Riisdiye Mektebi muallim-i
saniligine vekaleten tayin edilen Mehmed Fehmi Efendi'nin imtihan
varakasinda ehliyeti anlasilamadigindan yeniden imtihan edilmesi gerektigi
nezaretce mahalline bildirilmistir.108

Kimi durumlarda ehliyetnamesini aldig1 halde bazi derslerden imtihan
olunmadiklar1 anlasilan adaylarin bu derslerden de imtihan edilmeleri
gerektigi aksi takdide ehliyetnamelerinin iptal edilecegi belirtilmistir.
Nitekim tarih ve cografya derslerinden imtihan olmamis olan Aziziye
Kazasr'nin Kaynar Nahiyesi Hamidiye ibtidaisi Muallimi Yakub Efendi’nin bu
derslerden imtihan edilip notlarinin bildirilmesi istenmistir.19° Yine bu
minvalde istifa eden Bodrum Riisdiyesi muallim-i sanisi Ali Efendi'nin
yerine secilen Halil Efendi'nin imtihan edilmedigi ve yalnizca Arapca bildigi
anlasildigindan biitiin derslerde yetkinligini ispatlayacak birinin imtihanla
secilerek, imtihan ve terciime-i hal varakasinin gonderilmesi nezaret
tarafindan mahalli idareye bildirilmistir.110

1% BOA, MF. MKT. 104/81.

7 BOA, MF. MKT. 116/158. Yine bu minvalde istifa eden Nablus Riisdiye Mektebi muallim-i sinisi

ve rik'a muallimi Ahmed Hamdi Efendi'nin yerine teklif edilen Kazganl Ali Efendi'nin uygun sartlar

tasimadig ve yerine segilecek kiginin evrak ile el yazisi ve imtihan varakasinin gonderilmesi talep

edilmigtir. Bkz. BOA, MF. IBT. 11/13.

198 BOA, MF. MKT. 162/40; Taif Riisdiyesi'ne Siileyman Kadizade Abdurrahman Efendi'nin muallim-

i sdni olarak tayin edildigi ancak imtihan varakasindan muallimlik i¢in uygun bulunmadigina dair

bkz. BOA, MF. IBT. 135/48.

19 BOA, MF. MKT. 1051/79.

YW BOA, MF. MKT. 170/54; Yapilan imtihanda Giimiishane Riisdiyesi muallim-i saniligi'ne intihab
olundugu bildirilen ulemadan Hact Mehmed Efendi'nin imtihan varakasina gore kendisine az
soru soruldugu anlasilmis ve adi gegen kiginin tekrar sinava girmesi gerektine karar verilmistir.
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Bos olan bir kadroya birden fazla muallim adayinin basvurmasi halinde
imtihandaki yeterlilikleri goéz o6niinde bulundurularak secim yapilmasi
istenmistir. Ornegin Kesriye Riisdiyesi muallimi-i saniligi icin imtihan
varakas1 gonderilen Hafiz Hiiseyin Efendi ile daha dnceden bu vazifeye talip
olan Hafiz Omer Sabri Efendi’nin ehliyetlerinin karsilagtirilarak haklarinda
bilgi verilmesi talep edilmistir.111

llging bir durum da imtihan evraklarinin kaybedilmesiydi. Ornegin
Iinebolu Riisdiye Mektebi muallim-i saniligine intihab olunan Hafiz ibrahim
Efendi’'nin imtihan varakasi tetkik esnasinda kayboldugu icin, adayin
yeniden sinava tabi tutulup tasdikli evrakinin Maarif Nezareti'ne
gonderilmesi istenmigtir.112

Imtihanlarin objektif ve tarafsiz bir bicimde yapilmasi adam kayirma gibi
yollara basvurulmamasi Maarif-i Umumiye Nizamnamesi'nin temel
olciitlerinden biriydi. Ancak bu konuda da zaman zaman usule uygun olarak
hareket edilmemistir. Nitekim Sinob Maarif Komisyonu iiyelerinden birinin
yakini olan Omer Fevzi Efendi’'nin Gerze Riigdiyesi muallim-i saniligi icin
usulsiizce yapilan imtihani sonucunda diizenlenen imtihan cedveli Maarif
Nezaretine gonderilmistir. Ancak adi gegen risdiyenin muallim-i evveli
Omer Hulusi Efendi buna itiraz eterek Omer Fevzi Efendi’'nin muallim-i
sanilik icin yeterli bir donanima sahip olmadigini nezarete bir yaziyla
bildirmistir. Nezaret de bu yaziy1 incelenmek tizere Maarif Meclisi'ne havale
etemistir.113

Yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii tizere muallim-i sani se¢imi ve
atamasi icin yapilan imtihanlarin nizamnamelere uygun bir sekilde
yapilmasina dikkat edilmis ise de uygulamada zaman zaman buna
uyulmadig1 ve bazi aksakliklarin yasandigi anlasiimaktadir.

SONUC
Riisdiye mekteblerinin zaman icinde sayica ¢ogalmalar1 lizerine, bu

okullarda gorev yapmak icin Dariilmualliminlerden yetisen muallimler
sayica yetersiz kalmis, bu sebeple riisdiye muallimliklerine farkli okullardan

BOA, MF. MKT. 308/30; Diger bir érnekte ise Remle Kasabas: Ibtidai Mektebi muallimlerinden
olup mahallince Arabi lisant iizere imtihani yapilarak ehliyetinin tasdiki talep edilen Abdiilkerim
bin Abdiirrezzak Efendi'nin kaydina rastlanmadigindan éncelikle bu hususun bildirilerek
cografya ve tarih derslerinden de Tiirkge olarak imtihaninin yapilarak terciime-i hal varakasu ile
ehliyetnamesinin gonderilmesi istenmistir. BOA, MF. IBT. 152/142.

" BOA, MF. MKT. 135/10; Bu hususta baska érnekler icin bkz. BOA, MF. MKT. 1056/47; BOA,
MF. IBT. 306/16.

2 BOA, MF. IBT. 212/80.

Y8 BOA, MF. IBT. 22/122.
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mezun olan Kkisilerden imtihanla muallim-i saniler atanmustir. ikinci
O6gretmen anlamina gelen muallim-i saniler 6zellikle tasra riisdiyelerine ya
muallim-i evvellerin yanina ikinci 6gretmen olarak vazifelendirilmisler ya
da tek baslarina bu okullara atanmislardir. Muallim-i saniler de diger
mektep muallimler gibi, terfi, gdrev yapma ve izne ayrilma, maas ve yolluk
alma gibi konularda nizamnamelerle belirlenen 6zliik haklarina tabi
olmuslardir. Imtihanlar neticesinde muallim-i sini olarak atananlar belirli
bir tecriibe ve yetkinlige ulastiktan sonra, yine imtihanla bir iist makam olan
muallim-i evvellige terfi etme hakki kazanmiglardir. Muallimi-i sanilik
genelde tasra riisdiye mekteblerine has bir kadrodur. Risdiye
mekteplerinin tasrada yayilmaya baslamasiyla, vilayet idare meclislerince
mabhallinden segilen muallim-i sani adaylari, maarif midiiriiniin onayladig:
bir komisyon tarafindan sinava tabi tutulmuslardir. Sinav sonucunda
basarili olanlarin imtihan varakalari1 ve terciime-i halleri maarif muidiri
tarafindan tasdik edilerek onaylanmak tizere Maarif Nezareti'ne bagh
Meclis-i Kebir-i Maarife gonderilmistir. Burada yapilan degerlendirme
sonucunda imtihanlar1 ve terciime-i halleri uygun bulunanlar talep ettikleri
okullara asaleten muallim-i sani olarak atanmislardir.

Maarif Nezareti acisindan atamalarda dnemli olan temel kriter muallim-i
sani adaylarinin objektif bir sekilde imtihanlarinin gergeklestirilmesiydi.
Ancak buna her zaman riayet edilmedigi; imtihanlarda usiilsiizliikler, adam
kayirmalar, sahtekarliklar yasandig1 da bir vakiaydi.

Muallim-i saniler tasra riisdiyelerinde olusan 6gretmen a¢igini kismen de
olsa gidermistir. Ancak bunlarin Dartlmullimin mezunlarinin dahi nitelik
bakimindan yetersiz kaldiklari bir siirecte egitim-ogretim faaliyetlerinin
yurtiilmesinde yeterli olduklarini séylemek zordur. Merkezi yonetim ise her
ne olursa olsun okullarin 6gretmensiz birakilmamasina 6zen gostermistir.
Bu durum ekonomik ve sosyal sikintilarin yasandig1 uzun siirecte nitelikten
ziyade niceligin 6n planda olmasina yol agmistir. Bunula birlikte riisdiye
muallim-i sanileri aldiklar1 ¢ok cilizi maaslara ve o6zlik haklarindaki
yetersizliklere ragmen egitim ve 6gretimin siirdiriilebilmesi icin fedakarca
gorev yapmislardir.
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THE MESSAGES OF THE ARAB FALLS IN THE CONTEXT OF ETHICAL
VALUES, IN THE EXAMPLE OF THE PROJECTS IN NUHBETU’L-EMSAL

ABSTRACT

One of the negative aspects of modern life for young generations is
corruption, in other words, not giving the necessary importance to moral
values. Today’s young generations act with an understanding centered
on pleasure, money and selfishness, they pursue their interests, and lead a
life far from their spiritual values. In this process, where faith and
confidence in new generations and optimism about the future are on the
verge of weakening, values education has recently become one of the
popular concepts in our country, especially in education. The concept of
values education is defined by associating it with religious and moral
values as well as universal values, although there are exceptions. Muslim
nations acquire moral values mostly from verses and hadiths, that is,
from religious sources, as well as from written or oral intangible cultural
heritage resources such as manis,

lullabies, masnavi, epics, and folk tales. One of these intangible
cultural heritage resources is idioms and proverbs. With the acceptance
and spread of Islam, Muslim nations, especially Arabs, have always cared
about literary products, as they use poetry, wisdom, idioms and proverbs
as tools to explain the morality and beauty of Islam. Proverbs are rich
vocabulary that can solve moral problems or issues, as they contain
idealized ways of thinking and behavior that they brought from the past.
Therefore, since proverbs are in the form of concise expressions of life
experiences, they can help and guide us in living a problem-free life in
society. Because of these features, idioms and proverbs, in other words
parables, attracted the attention of scholars in Arabic literature as well
as in the literature of many nations, including Turks, and historians and
linguists competed with each other to collect them. Since the Age of
Ignorance, many studies have been carried out on Arabic parables. One
of these studies and considered one of the most comprehensive works in



its field, Ahmed bin Muhammed al-Maydani’s Mecmau’l-emsal is an
extremely important parable book for Arabic culture and literature. In
Turkish literature, the book of parable was given importance and studies
were carried out on the translation and commentary of this parable
book. Translator and poet Ali Salahaddin Yigitoglu’s work named
Nuhbetu’l-emsal is one of these works. Nuhbetu’l-emsal consists of verse
translations of 828 parables selected from Mecmau’l-emsal, which
contains 6000 Arabic proverbs, of the Arabic languageand literature
scholar Meydani. The author of the work, translator and poet Ali
Salahaddin Yigitoglu, also included the stories of some parables in this
work. After translating the parables briefly, he gave his work the feature
of a copyrighted work by writing aruz poem about the parables,
sometimes a couplet and sometimes a quatrain. Ali Salahaddin, who
wrote march lyrics for the schools he worked in Istanbul, with his identity
as a teacher, gave messages about the importance of work, honesty,
honor and patriotism, especially the virtues of education, science and
upbringing, with his poems in his divan called The Voice of Love and the
Arabic parables he translated on these subjects. With the couplets and
quatrains he wrote to reinforce the parables, he tried to illuminate the
path of both the youth and students of his time and today. In this study,
the titles of parables in Nuhbetu’l-emsal, Turkish Proverbs and Idioms,
Arabic Parables Pointing to Common Values, Verses and Hadiths
Pointing to Common Values with Parables, Some Parables Based on
Wisdom that Transfer Value, Human Nature in the Context of Values,
Positive and Negative Properties. classified under and examined in terms
of the messages they give.

Keywords: Nuhbetu’l-emsal, Ali Salahaddin, Parable, Value, Morality

Giris

Degerler egitimi son zamanlarda popiiler olan kavramlardan biri haline
gelmistir. Degerler egitimi kavrami evrensel degerlerin yani sira dini ve
ahlak degerleri ile iliskilendirilerek tanimlanir. Miisliman milletler ahlaki
degerleri ayet ve hadislerden yani sira ninniler, masallar, halk hikayeleri,
mesneviler gibi somut olmayan kiiltlirel miras kaynaklarindan
edinmektedir. Bu kiiltiirel miras kaynaklarindan biri de Arapgada mesel
olarak isimlendirilen deyimler ve atasdzleridir.

Meseller, bir milletin hayat tarzini, yasayis sekillerini tasvir eden ve ait
oldugu milletin dini, felsefi, edebi, sosyal yapisin1 kisacasi zihniyetini
yansitan 0zlii birer aynadir. Arap edebiyatinda deyimler, atasdzleri gibi
kalip ifadeler yerine mesel tabiri kullanilir.
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Arapga bir sozciik olan mesel, Ferit Devellioglunun Osmanlica-Tiirkge
Liigat'inda birinci anlami 6rnek, benzer, niimune ikinci anlami dokunakl ve
manall sz l¢lincii anlami ise terbiye ve ahlaka faydali, yararli olan hikaye
seklinde verilmistir. Emsal sozciigii meselin c¢ogulu olarak kissalar,
hikayeler, destanlar seklinde tanimlanirken, durubiemsadl ise darb-1
meseller, atalar sozii, atasézleri seklinde karsiliklar1 verilerek izah
edilmigtir. !

Terim olarak mesel, atalarin ge¢misteki engin tecrilbbe ve uzun
gozlemlerine dayanan, lafizlar1 ve anlamlar1 sevilerek kusaktan kusaga
tasinan, ¢ogunlukla ilk hallerine benzeyen durumlari izah etmek amaciyla
kullanilan anonim sézlerdir. 2

Milletlerin uzun goézlem ve yasantilar1 sonucu olusan, nesilden nesile
sozli olarak aktarilan, Arapgada daha ¢ok mesel olarak bilinen deyim ve
atasozleri igerdikleri mesajlar ve egitimde kullanilmaya elverisli olmalari
acisindan son derece 6nemli edebi verimlerdir.

I[slam’in kabulii ve yayillmasi ile birlikte Araplar ve 6teki Miisliman
milletler edebi iiriinlerden siir, hikmet ve meselleri islamiyetin ahlakini,
giizelliklerini anlatmada birer ara¢ olarak kulladiklarindan daima
6nemsemislerdir.

Meseller, gecmisten getirdikleri diislince ve davranis bigimlerine sahip
olma ozelligiyle ahlak bakimindan olusabilecek sorunlar1 ¢6zebilecek
zenginlikte s6z varliklaridir. Meseller, hayat deneyimlerinin 6zii biciminde
olduklari i¢in toplumda sorunsuz bir hayat yasanmasinda bizlere yardimci
olurlar ve yol gosterirler. 3

Bu ozelliklerinden dolay1 Arap meselleri, bilginlerin ilgisini ¢ekmis,
tarihgiler ve dilciler bunlar1 toplamak i¢in adeta birbirleri ile yarismislardir.
Cahiliye Devri'nden itibaren Arap meselleri ile ilgili pek ¢ok calisma
yapilmistir. Bu ¢alismalardan biri olan ve alaninda en kapsamli eserlerden
biri sayllan Ahmed bin Muhammed el-Meydani’'nin Mecmaii’l-Emsdl’i Arap
kiiltiir ve edebiyati icin son derece O6nemli bir mesel kitabidir. Tiirk
edebiyatinda bu mesel kitabinin terciime serhi ile ilgili 6nemli calismalar
yapilmistir. Bu ¢alismalardan biri de miitercim ve sair ali Salahaddin
yigiToplunun Nuhbetii’l-Emsal adli eseridir. Nuhbetii’l-Emsdl, Arap dil ve
edebiyat alimi Meydan?’nin 6000 Arap atasozii ihtiva eden Mecmaii’l-

! Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin kitapevi Yayinlar, 1996),
219- 625.
2 [smail Durmus, “mesel”, TDV Islam Asniklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/299.
3 Yakup Kizilkaya, Arap Dilinde Kamin Meseller, yayimlanmanmus doktora tezi, (Erzurum: Atatiirk
Univ, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 12.
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Emsdlinden secilen 828 meselin nazmen terciimesinden ibarettir. Ali
Saldhaddin bu eserinde bazi mesellerin hikayelerine de yer vermistir.
Meselleri kisaca terciime ettikten sonra mesellerle ilgili aruz ol¢iisi ile
bazen birer beyit bazen de birer dortliik siir yazmistir.

Meseller, isledikleri konu ve temalar bakimindan milletlerin sosyal,
kiltiirel ve dini karakterini yansitan 6zl bir ayna olmalari yoniiyle bir¢cok
milletin edebiyatinda 6nemli bir yer tutar. Nuhbetii’l-Emsdl'de yer alan
meseller ve meselleri izah eden siirler konu ve tema bakimdan gesitlilik ve
zenginlik arz eder: ilim, cehalet, dogruluk, yalancilik, biiyiiklerin sozlerini
dinlemek, adalet, iyilik, cimrilik, comertlik, kotiliik, ofke, aile, evilik,
zenginlik, fakirlik, cesaret, oburluk vb.

Nuhbetii’l-Emsal’deki mesellerde din ve tasavvuf, tabiat olaylari, sosyal
ve kiiltlirel yapi, insanda 6ne ¢ikan erdem ve kusurlar bagliklari altinda
genel olarak mesellerde ortak konu ve temalar siiflandiriimistir.

1.Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda Meseller

Arap edebiyati meseller bakimindan diinyanin en zengin
edebiyatlarindandir. Kaynaklar 14000 mesel varligindan s6z etmektedir.
Sozlii gelenekte yasayan bu mesellerin ¢ogu Araplarda yazma gelenegi
olmadigindan unutulmustur. Ahenkli veya siirden kaynakli olduklarindan
olsa gerek hafizalarda kalan 6000 kadar mesel giiniimiize kadar
ulasabilmistir.

Arap edebiyatinda soyut diisiinceleri somut hale getirmek, ifadeleri
slislemek ve daha etkili kilmak i¢in daha ¢ok siirden faydalanilmistir. Arap
edebiyatinda bazi beyit ve dizeler mesellere kaynaklik etmistir.

Gerek Cahiliye gerekse de Islami donemde Arap siirinin mesellerin
gelisip cogalmasinda biiyiik etkisi olmustur. Ciinkii siirler incelendiginde
misra ve beyitlerin ¢ogunda hikmetler ve isabetli sézler goriiliir. Boylece
siirler mesellerin insanlar arasinda yaygin bir sekilde kullanilmasini
saglamislar, zamanla da bu hikmet ve dogru s6zler mesel mecrasinda zikr
edilerek nesir bicimindeki mesellerin arasina girip karismislardir.4

Arap mesellerinin bir kismi kaynagini hadise ya da kissalara dayanan din
ve tasavvuf biiyiiklerinin vecizelerinden, bir kismi siirlerden bir kismi ise
kaynagini ayetler ve hadislerden almistir. Mesellerin Islam biiyiiklerinin
vecizelerinden veya ayet ve hadislerden neset etmesi bu mesellerin Islami
déneme ait oldugunu gosterir.

4 Tacettin Uzun, “Arap Dilinde Meseller”, Harran Universitesi. flahiyat Fak. Dergisi, 11 (1996),
167.
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Emsal kitaplarinda ibn Abbas, Ibn Mes‘id, Amr b. As, Eb(’'d-Derda, Ahnef
b. Kays ve Ibrahim en-Nehal gibi sahabe ve tabiinin, dort halife ve bilhassa
Hz.Ali'nin zamanla mesele doniismiis hikmetli veciz sézleri bulunmaktadir. 5

Dil ve edebiyat alimleri, meselleri tam anlama ve 6grenmenin adina
mesel ilmi denilen ilim dalini 6grenmeyle geceklesebilecegini
soylemektedir. Clinkii Arap emsaline vakif olabilmek icin ahbara, ensaba,
dirayet ve rivayet kabiliyetine, garip sozciiklerin bilgisine, sahip olmak lazim
geldigi bu ilmin uzmanlar tarafindan vurgulanmistir. Mesel ilminde “garip”
terimi, nadir kullanilmasi nedeni ile sozliiklere basvurulmadan manasi
anlasilmayan sozciikler i¢in kulanilir. Mesellerde bu tiir soézciiklerin
kullanilmasi o meselin hem 6zgiin yoniinii ortaya koyar hem de meselin
ibaresini siradan sozlerden farkl kilar. ¢ Adina garip ya da nadir denilen
sozciiklerin  kullanildifi mesellerin genellikle Cahiliye Doénemi ile
Islamiyet’in ilk dénemlerinde olustugu sdylenebilir. Bu meseller, edebiyat ve
gramer kitaplari ile sozliiklerde makbul goriilmiis ve fasih Arapca icin sahid
olarak gosterilmistir.

Rivayetler anlamina gelen ve mesellerin 6nemli kaynaklarindan biri de
“ahbar” dir. Ahbar bilgisi ile rivayet kabiliyetinin yani sira edebi sanatlardan
basta tesbih ve kinaye olmak iizere belagat ve fesahat unsurlari Arap
mesellerine tam anlamiyla vakif olmaya yardimci 6énemli kavramlardir.

Meseller, milletlerin eski yasayislari ile zaman igerisinde kiiltiir ve
zihniyet  bakimindan gecirdikleri degisim ve dontsiimleri hakkinda da
degerli bilgiler verir. Ornegin Araplarda Cahiliye Dénemi meselleri,
doénemine 6zgl kiltlrel unsurlar, kabiler arasi savaslar, ¢ol bitkileri ve
hayvanlan ile islami Dénem’in kiiltiir ve medeniyetine ait mesellerden
kolayca ayirt edilebilir niteliktedir. Bu iki dénemin meselleri ve bu meselleri
derleyen ¢alismalar dogduklari topluma ve ¢aga 151k tutmaktadir.

Cahiliye Devri ile islam Devri'nde séylenmis meseller, 6teden beri dil ve
edebiyat bilginlerinin ¢alisma alanlarinin biiyiik bir kismini olusturmustur.
Kur’an-1 Kerim’de adi gecen Lokman Hekim’den itibaren ilm-i meselde
yetmisten fazla eser yazilmis ve tespitlerimize gore yirmiden fazla eser
yayimlanmistir. 7

Arap mesellerinin derlenme ¢alismalarinin Cahiliye Devri'nden itibaren
basladig1 goriiliir. Emeviler ve Abbasiler Donemi’'nde meselleri derleyip izah

5 Durmus, “mesel”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29/295.

® Ugur Boran, Diyarbekirli Said Pasa Mesel Kitabi Nuhbetii’l-Emsdl (Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yaywnlari,2017), 10.

" Hiiseyin Varol, “Ebii Hilal el-Askeri, Dért Eseri Arab Edebiyatinda Darb-1 Meseller ve Onemi”,
Atatiirk Univ. Ilahivat Fak. Dergisi, 7 (1986), 397.
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eden pek ¢ok Kitdbii'l-Emsdl yazilmistir. Bu calismalarin bir kismi genis
kapsamli iken bir kismi1 ise mesellerin derlenip kaynaklarinin, ¢ikis
oykiilerinin tespiti ile sinirlidir. Emsal kitaplar siire¢ icerisinde mesellerin
kismi telif asamasi, konularina gore siniflandirilma asamasi, kapsaml telif
ve hurufla miiretteb asamasi seklinde ii¢ asama gecirmistir. Kapsaml ve
alfabetik tertip, en ¢ok tercih edilen yontem olup bu ydntemle yazilan
eserlere Zemahseri, Ebi Hilal el-Askerl ve Meydant’'nin eserleri 6rnek
verilebilir.

Literatiirimiizde Arap mesellerine dair bir nevi temel kaynak sayilan
Diyanet Islam Ansiklopedisi “mesel” maddesinin yazari ismail Durmus,
mesellerin olusum asamalarini acikladiktan sonra gliniimiize gelebilmis
meseller ile ilgili ilk eserden baslayarak belli bash eserlerin igerik ve takip
ettikleri metot hakkinda 6zet niteliginde bilgiler vermistir.

160 meselin hikayesini izah eden ve giinlimiize kadar gelen ilk eser,
Mufaddal ed-Dabbi'nin Kitdbii’l-Emsdlidir. Miierric es-Sediisi’'nin Kitdbii’l-
Emsadl'i meselleri liigat yoniiyle aciklar. Ma‘mer b. Miisenna’'nin el Emsal’i
meselleri gramer, liigat ve kissa bakimdan inceleyip siirle izah eden ve
miivelled mesellere gondermede bulunan 6nemli eserlerdendir. EbG Ubeyd
Kasim b. Sellam’in Kitdbii'l-Emsdl'i meselleri her bakimdan inceleyen ve
giiniimiize kadar gelen ilk miikemmel eserdir. Muhammed b. Habib’in el
Emsdl Ald Efalii Min adli eserinin bir kismini Muhammed Hamidullah
yayimlamistir. Mufaddal b. Seleme’nin el-Fdhir fi'l Emsdl'i ile Eb( Bekir
ibni’l-Enbari’nin ez-Zahir fi Me‘dni Kelimdti’n-Nds'inda taziye, tebrik, selam,
tesbih, dua vb. mesellerden sayilmistir. Hamza el-isfahani’nin ed-Diirretii’l-
fahire’si “ ef’alii min...” vezniyle baslayan mesellere dair en ayrintili eserdir.
Ebt Hilal el-Askeri’nin Cemheretii’l-Emsdl’i de temel eserlerdendir.®

Cok sayida meseli alfabetik olarak dizip ayrintili bir sekilde izah etmeleri
bakimindan EbiG Hilal el-Askeri, Meydani ve Zemahseri'nin eserleri mesel
kitaplar1 arasinda 6énem arz eden temel eserlerdir. Ozellikle Meydani’nin
Mecmaii’'l-Emsdl’i diger mesel kitaplarina gore hep 6n planda olmustur.

Ge¢miste Araplar tarafindan kullanilan ve hadislerde gecen darb-1
meselleri alfabe sirasina gore ele alip agikladigi Ebé Hilal el-Askerl’nin
Cembheretii’l-Emsdl adli eseri Bombay’'da ve Kahire’de nesr edilmis, daha
sonra da Muhammed Ebi’'l-Fazl Ibrahim ve Abdiilmecid Katamis'in
hazirlanan tenkitli basimi, keza Kahire’'de gerceklesmistir. °

8 Durmus, “mesel”, TDV Islam Ansiklopedisi ([vtanl?ul.' TDV Yaynlari, 2004), 29/ 296.
9 Ahmet Turan Aslan, “Askeri, Ebi Hilal” TDV Islam Ansiklopedisi  (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 3/490.

269



Unlii tefsir alimi Zemahseri'nin mesel kitab1 el-Mustaksa’si, el-Askeri'nin

Cemhereti’l-Emsdl'i ve Meydani'nin Mecmaii’l-Emsd’li gibi Arap dili ve
edebiyati acisindan ismi siklikla zikredilen 6nemli mesel kitaplarindandir.

Yirmi sekiz b6limden meydana gelen el-Mustaksa’da el-Askeri’'nin ve
Meydani’'nin eserlerinde oldugu gibi alfabetik sira gozetilmistir. Toplam
3461 mesel iceren el-Mustaksa’da yontem olarak evvela mesel verilmis,
ardindan meselin agiklamasi yapilarak dayandigi kaynaklar belirtilmistir.
Yazarin mesellere dair agiklamalarinda gramer kurallarina 6zen gosterdigi,
sozcliklerin anlam ve yapisini kanitlamak i¢in kesin ve dogru misaller verme
gayreti icerisinde oldugu gorilmektedir.10

Meydani'nin 6000'i askin mesel iceren Mecmati’l-Emsdli mesel
alanindaki en ayrintili ve hacimli eser olup alfabetik diizenlenmis otuz
boélimden olusmaktadir. Mecmaii'l-Emsdl mesellerin kaynagi, kullanilisi,
gramer bilgisi hakkinda doyurucu, ayrintili bilgiler veren ve cesitli
boliimlerden olusan énemli bir ¢calismadir.

Arap meselleri, ilk defa Cahiliye Donemi siirleri ile alakali olarak
folklorik amagli derlenmistir. Kiifeli dil alimi el-Mufaddal ibn Salim’in
Kitdbii'I-Emsdl’i ile baslattig1 bu derleme calismalari, Eb{ Hilal el-Askeri ve
Eb( Ubeyd el-Kasim ibn Sellam el-Herevi ile siirdiirtilmistiir. Ebi’l Fadl el-
Meydani ise meselleri ayrintili ve kapsamh bir sekilde ele alip inceleyen
Mecmaii’'l-Emsdl adh eseriyle oteki emsal yazarlarindan daha 6n planda
olmustur. 11 Zemahseri'nin el-Mustaksa fi'l-Emsal’i icerdigi 3461 meseliyle
hurufla miiretteb titiz bir ¢calismanin {iriinii 6nemli bir eser olmakla birikte
onunla ayni dénemde yazilmis Mecmaii’l-Emsdl’in hep golgesinde kalmistir.

2.Nuhbetii’'l-Emsal'deki Mesellerde One Cikan Dini ve Ahlaki
Degerler

Nuhbetii’'l-Emsdl'deki kimi mesellerde Allah, rizk, stkiir, giinah, helal,
haram, tevbe, istigna, nefis terbiyesi gibi dinl ve tasavvufi terimler,
kavramlar karsimiza c¢ikmaktadir. Kavramlarin kullanildifi mesellerin
I[slami dénemde olustugu dolayisiyla islam inancina uyan veciz sézler
oldugu, zamanla yayginlasip mesele doniistiigii sdylenebilir.

Dl 5 Y G ) S Y-V EY
Terciime

747. Insanlara siikretmeyen Alldah’a da siikretmez.

% Boran, Diyarbekirli Said Pasa Mesel Kitabi Nuhbetii’l-Emsal (Istanbul: Biiyiiven Ay Yayinlari,
2017), 23.

Y Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, Cev. Rahmi Er, Azmi Yiiksel (Ankara: Imaj Yaywnlar,
1993), 45.
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A plE 38 [ygd3a plE Ga- YV
Tercltime
153. Allah onufi rizkini, gézii gortip de agzinifi erisemedigi yerde kildi.
LA il i) - g
Tercltime
344. Allah"1i érttiigtinii sen de 6rt.
Ll 8 56 age Tl - 01
Terciime
546. Elden giden her seyif karsiligt Allah’1i hazjnesinde vardir.
Lo ILiE ) A gt 56158 cuiddl) £ - £ 0 Y
Terciime
407. Giinahkarii sefji kendi ikrari, tevbesi de itizaridir.
Ll cudb G il i 55 1 1
Terclime
136. Giinahi terk, tevbe talebinden daha kolaydir.
A i e I jiin (o ] cdl g jlaa 8 jia - £ £
Terciime

443. Haram olan seylere karsi $abret. Azab-1 Ilahj'ye $abr
tahammiiliiiden daha kolaydir.

AA G dgidn- v

Terciime

386. Stiphe, haramii kiz kardesidir.

Ll 56 8T JA N o - £ 9

Tercliime

498. Kisinin izZeti, insanlardan istignasidir.

LY ey 4 <01y

Tercliime

567. Katl filini irtikab etmekden insani men eden jmandir.
SN Gudll 3 Al - 1 70

Terciime

ve
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165.Hakjm az bir seyle iktifa eder ve nefsii diiskiin oldugu idhdardan
kendisini ceker.

Mesellerde genel anlamda akil, ilim ve alim gibi degerler yiiceltilirken
kimi mesellerde ise baglama gore islevini yerine getirmeyen akil kavrami ve
ilmiyle amel etmeyen alimler yerilmistir.

Alle 43l 5 ANl 31 - £ %

Tercltime

46. Alim ayagi kayar diiserse alem de diiser.

Adbls G il pled Jig- A 8

Terciime

809. Veyl ve heldk cahilden ziyade alimedir.

Terciime

154. Bafia yardim eden cehalet, yardim istedigim akildan hayirhdir.
A ALie Lo Jital E gL 13- 1 e

Terclime

100. Akilliya danigirsafi onuii akli senini olur.

! Yok st 58 ada L Lif £y

Terciime

497. Séz séyleme kabiliyeti verilmis fakat akildan mahrim!
Mesellerde anne ve baba, evlatlar1 tarafindan o6giitleri dinlenmesi

gereken, saygida kusur edilmemesi gereken sevgi ve sefkat sembolii olarak
siklikla ele alinmistir. Evlat terbiyesi 6viiliirken evladin isyani kinanmistir.

S i dag Y Saa gald- 15

Tercliime

341. Senden ayrilmak istemeyen ana baba égiidiinii difile.
£ 358 G Jall5 (3 iS- TPy

Terciime

637. Evlad sahibi olan babasina nasil iSyan eder?

s 85U Jgs Ga vy

Terciime

792. Babasini techjl eden cahil demekdir.
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o a8 5/ 6383 il G- VYA

Tercltime

778. Evladini tedjb eden hasidlerini teZljl eder.

S af G J8 ek - £ vy

Terciime

482. I$yan, cocugunu kaybetmedigi halde kaybetmis gibi annenifi tee$siir
ve telehhiifiinii celb eder.

Nuhbetii’l-Emsdl’deki mesellerde soy, neseb ile ilgili genellikle olumsuz
yargilar kullanilmis, dostluk ise akrabalifa yeglenmis ve yticeltilmistir.

A e IS5 Y5 Sipall (4L -1 £ 1
Terciime
146. Dostlukla akraba olufiuz. Nesebj karabete giivenmeyifiiz.
Proe 850 Gl Y e g o BB Y i ¢
Terciime
234. Neseb ve karabet itibariyla safia uzak olan bazilari vardir ki ddima
iyilikleri ve bazi yakin akraba da vardir ki ekSeriyd fenaliklart dokunur.
ALY ad i a1 VY
Terciime
177. Sizifi hayirlhifiz ehline eii ziydde hayri dokunandir.
g datasy G54 - ray
Terclime
297. Kus yavrusunu yemler gibi yemlerdi.

(Kemal-i gsefkatinden akrabasiniii terbiyesinde taksjr etmeyenler
hakkinda jrad olunur.)

Ailede ninnilerle baslayan deger egitimi masallar, efsaneler gibi
edebi tiirlerin yaninda, bireyin bulundugu cevrenin etkisi altinda devam
eder. Daha sonra bu egitimi okullar iistlenir ve deger egitimi daha planh bir
sekilde yiiratiiliir. Bireylerin iyi davranislar sergilemesine yardimci olacak
degerler ve becerilerle donanimli hale getirilmesi, egitim kurumlarinin
hedeflerindendir.1? Yukarida verilen érneklerde oldugu gibi aileyi ylicelten,
anne ve babaya saygiyi telkin eden Tiirk, Arap ve Fars meselleri secilmeli ve
okullarda deger aktariminda kullanilmalidir.

2 Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi (Istanbul: Timas Yaynlari, 2013), 292.
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3. Mesellerde Degerler Baglaminda insan Tabiati, Miispet ve Menfi
Hasletler

Nuhbetii’'l-Emsdl'deki siir ve mesellerde basta cimrilik olmak tizere
kiskanglik, kibir, hirs, tamahkarlik, yalancilik, tembellik gibi menfi hasletler
siklikla islenen temalardandir. Bu kavramlar genellikler zit anlamlar ile
birlikte kullanilarak dogruluk, kanaat, g¢aliskanlik, comertlik, vefa gibi
faziletler yticeltilmistir.

Oteden beri hem nazimda hem de nesirde, cimri ve cimrilik vasfi hep
elestirilmistir. Bircok hikaye, fikra ve mesel cimrilerin kendilerine yoneltilen
ithamlara karsin, kendilerini savunmada ne kadar c¢aba sarf ettiklerini
gozler 6niine serer. 13

U7 Y S - 11V

Terciime

117. Bahl eden ben degil, evim.

Il dasié 2558 Gadaad - 144

Terciime

189. Sasi gézliiniifi bir damla gézyasi insdani sevindiren ganimetdir.
(Bahijlden gelen sey-i kaljlifi ehemmiyetini bildirir.)

Al it giig y -0

Terciime

AL ATl diad( 5 ek 0 -0 %
Terciime

160. Kerjm olan hiir verir, lejm olan kéle de elem duyar.

Nuhbetii’l-Emsal'deki kimi mesellerde yeme, igcme temasi etrafinda
acgozliilik, israf, cimrilik, nefis zaafi gibi ahlaki kusurlar islenmistir.

Sakdly Al 5 sad Y Guldll didf -0 £ 0
Tercliime

545. Insanlari ifsad eden iki kirmizidir: Et, sarab.
A 5] i N3G - Y a4

Terciime

B Hiiseyin Giinday, Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler (Bursa: Emin Yaymnlari, 2013),
159.
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299. Iskenbenifi fazlasi katigifi zevaidi demekdir.
LGN S jlas A Gade- 1) £
Tercliime
314. Semenden fi¢iya déndii.
LI o G5 Gl - 1Y £
Tercltime
674. Kanmak, mesriubun hepsini icmek degildir.
(Yanj senifi igin istifa-y1 hacet az ok demeyip kanaat etmekdir.)

4.Tiirk Atasozii ve Deyimleri ile Ortak Degerlere Isaret Eden Arap
Meselleri

Arap ve Tiirk edebiyatlar1 mesel varligi bakimindan olduke¢a zengindir.
Tiirkge ve Arapca ¢ok sayida meselin lafzen birbirine uymasa da anlam
bakimindan ortistikleri gorulir. Anlam bakimindan ortak veya benzer
diyebilecegimiz bu tiir mesellerin esas kaynagini ya da kimin kimi nasil
etkiledigini tam olarak belirlemek giictiir. Mesellerdeki benzerliklersi,
Araplarin ve Tiirklerin birbirine yakin cografyada yasamalarina, ticari ve
kiiltiirel aligverise, ayni dine inanmalarina, benzer toplumsal yasama sahip
olmalarima baglamak miimkiindiir. Nuhbetii’l-Emsal’de Tiirk atasozleri ile eg
anlamli  bir kisim Arap meselleri eserin miellifi Saldhl tarafindan
belirtilmistir.

Terclime

308. Kopegini besle biiytit seni yesin.

“Kargay1 besle géziifiii oysun.” meSelimizle yek-mealdir.
Ll i b B Gaab) - £ 70

Tercliime

465. Yerine gore yerles.

Ayagina gore yorgani uzat meSelimize befizer.

A ) S S

Terciime

604. Herkes kendi kiilgesine datesi ceker.

“Nalinct keseri gibi kendi éritine yontar.” dedigimiz meSelifi manasiyla
yek-mealdir.
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e Bple Jall e die - £ VY
Terciime
477. Géziinli dolduran mali vardir.

Bufia mukabil Tiirkcemizde “Falanifi géziinii toprak doyursun.” deriz.

by j GBS U8 LI S gad JE5 -1 99
Terciime

199. Bosbogaz atese girmis de yine odun yas demis.
Bu Arap meseli ile lafzen ve mana bakimindan es anlaml diyebilecegimiz
Tirkee bir atas6zli mevcuttur.

5. Mesellerle Ortak Degerlere isaret Eden Bazi Ayet ve Hadisler

Cahiliye Donemi'nde Arap toplumunda edebiyat o6zellikle siir gelismis
oldugu icin yiice Allah, ilahi davete ilk muhatap olacak ve 6teki milletlere de
aktaracak topluluk olan Araplara onlarin dilinden, edebi yonden bir benzeri
yazilamayacak bir mucize olan olan Kur’an-1 Kerim’i géndermistir.

Kur’an-1 Kerim’de zengin bir mesel varlig1 olan Arap toplumunun ilahi
mesajlar1 daha iyi anlayip anlatabilmeleri i¢in mana yoniiyle mesellerle
benzer veya ortak manalara sahip kimi ayetler vardir. Ayetler ve ilgili kimi
meseller arasinda anlam bakimindan o6nemli oranda paralellikler
gorinmekte veya ortak bir manaya isaret etmekte, bazen de lafzen bile
birbirini andirmaktadir.1#

Nuhbetii’'l-Emsdl'de de bazi mesellerin anlam bakimindan kimi ayetleri
cagristirdigi gorilir.

Bu tir meseller, Kur'an’da acgik¢a belirtilmedikleri halde, anlam
bakimindan ayetlerde kdmin oldugu kabul edilen, kendilerine telmih yolu ile
isaret edildigi diisiiniilen veya ayetlerdeki lafizlara benzerlikleri nedeni ile
¢agrisim yapan mesellerdir.1s

gsad Lral ALl g0 - 1 £ £
Terclime
144. Fendlikdan sonra iyilik et ki fenaligi gideresifi.

“Ancak kim zulmeder de sonra (yaptig1) kotiliigiin yerine iyilik yaparsa
bilsin ki siiphesiz ben ¢ok bagislayiciyim, cok merhamet edenim.” ( Neml,
27/11.)

Y Veysel, Giilliice, “Kdamin Mesellerin Degerlendirilmesi -Ibn Fadl Orneginde-" Atatiirk Universitesi
Llhiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2006), 127.

5 Giilliice “Kamin Mesellerin Degerlendirilmesi -Ibn Fadl Orneginde-" Atatiirk Universitesi Ildhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 98.
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73. Gece lakirdi ederseii yavas séyle. Belki dinleyen bulunur. Giindiiz
konusursaii etrafifit kolla. Belki kulak veren bir yabanci vardir.
“Icinizde onlara isittirenler var.” (Tevbe, 9/47.)

Bu ayette miminlerin icinde, inkarcillara laf tasiyan miinafiklarin
bulundugu bildirilerek miinafiklar kinanmis, miiminlerin onlara karsi
uyanik olmalar1 tembihlenmistir.

DL (3 4 5LE JS - oA
Terciime
586. Her koyun kendi bacagindan asilir.

“Onlar gelip ge¢mis bir iimmettir. Onlarin kazandiklar1 kendilerinin, sizin
kazandiklarimiz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak
degilsiniz.” (Bakara, 2/134.) ile “O giin kimseye, hi¢ mi hi¢ zulmedilmez.
Size ancak islemekte oldugunuz seylerin karsilig1 verilir.” (Yasin, 36/54.)
ayetleri bu meselin anlamina yakindir.

il i G -
Terclime
308. Kopegini besle, biiytit, seni yesin.

“Andolsun, sizi yeryliziinde yerlesik kildik ve orda size gecimlikler
yarattik. Ne az siikrediyorsunuz?” (Araf, 7/10.) ile “Kendi yaratilisini
unuttu da bize bir misal getirdi: Ciirimis kemikleri kim diriltecek dedi”
(Yasin, 36/78.) ayetleri mana bakimindan bu meselin anlamina yakindir.

“Kim bir kétiilik yaparsa ona karsilik (ceza) gorir” (Nisa, 4/123.) ayeti

Aaaig LS Ty

Tercliime

627. Ekdigin gibi bicersiii. meselinin anlamina yakindir.

Nuhbetii’'l-Emsdl'de bazi mesellerin anlam bakimindan kimi hadis-i
serifleri ¢agristirdigl ya da bazi hadislerin dolayli olarak bazi mesellere
isaret ettigi goriliir.

auuayégdp- 1o

Terciime

135. Gosterecegifi giiler yiiz ihvanid icin bir tuhfedir.

“Kardesinin yiizline tebessiimle bakmak sadakadir.” (Tirmizi Birr, 36.)
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Terciime
159. Dostunu itidal iizere sev.

“Sevdigini olciilii sev ki bir giin onu sevmemen gerekebilir; sevmedigine
de 6l¢iilii davran ki bir giin onu sevebilirsin” (Tirmizi Birr/Sila, 60.)

Lkl o SIS L pdedl K -1y

Terciime

174. Kudret var ikenafvetmek afvifi hayirlisidir.

“Yigit dedigin, giireste rakibini yenen kimse degildir; asil yigit, kizdig:
zaman Ofkesini yenen kisidir.” (Miislim Birr, 107, 108.)

Cisid gl 5T -7 A

Terciime

608. Zanlariii cogu yalanlardir.

“Zandan sakinin, ¢linkl zan, so6ziin en yalamidir.” (Miislim Birr, 38;
Tirmizi, Birr, 56.)

Aalal it detad) ) vy
Terciime
127. Ufak tefek hediye tedtisi, maksadiii hustlunu kolaylasdirir.

“Hediyelesiniz, zira hediyelesmek, kalpteki kuskular: giderir.” (Tirmizi,
Vela ve'l-Hibe 6, 2131.)

6. Deger Aktaran Hikmet Kaynakli Bazi meseller

Hikmetler, ayetler ve hadislerden sonra bize dogru yolu gésteren biiytik
zatlara ait hazine degerinde veciz sozlerdir.

Hikmet, genellikle nasihat vermek amaciyla biiyiik adamlar tarafindan
soylenmis ve bir yasanmishigl veya hayat tecriibesini barindiran vecizedir.
Meselin hikmetten farki ise belli bir kaynaga dayanmakla beraber zamanla
yayginlasip anonimlesmesidir.16

Miisliman Araplar, nefis terbiyesi ile maneviyat1 telkin eden sozleri
hikmet sozciigii ile adlandirdiklar1 gibi Farsgadan Arapcgaya cevrilen
eserlerin ahlaki icerigine de hikmet adin1 vermislerdir. Hakimi de hikmet
sahibi tarihi sahsiyetler veya hiikiimdarlar, seklinde tanimlamislardir.”

16 Durmus, “mesel”, TDV Islam Asniklopedisi (Istanbul: TDV Yaywmlari, 2004), 29/ 193.
Y Nuran Oztiirk, Ankarali Hekim Nidai Genc-i Esrdr-1 Ma'ni (Adana: Karahan Kitabevi, 2011), 2.
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Hikmetler, bizlere dogruyu yanlis1 gosteren, kusurlarimizi gidermeye
yardimc1 olan veciz sozlerdir. Akil, basiret, iman ve ilimleri ile meshur olmus
kimselerin fikir isciliklerinin birer meyvas1 ve ulastiklar1 hikmet ile
hakikatlerdir.

Nuhbetii’l-Emsadl’de basta ilmin kapisi olarak nitelenen Hz. Ali olmak
iizere meshur din ve devlet biiyliklerine ait sonradan mesele donlismiis
hikmetlere yer verilmistir. Miitercim bu meselleri kelam-1 kibar veya hikmet
olarak isimlendirmemekle beraber bu mesellerin kime ait olduklarina ve
cikis Oykilerine kisaca deginmis, ayrica bu sozlerin sonradan mesel
mecrasinda anildigini da ifade etmistir.

Aleld 5 A3 Eilall £ 1Y

Terciime

422, [ltizam-1 Samt, mahz-1 ﬁikmetdirfakaf $amit olan azdur.

Rivayete gore Davud aleyhi’sselam, bir zirh yaparken Lokman Hekjm
yanina gider. Misariinileyh yapdig1 zirhi1 Lokman'in isteyecegini afilar fakat
bitirinceye kadar ses c¢ikarmaz, Lokman da istemez. Bitirdikten S$ofira
Hazret-i David ayaga kalkar yapdigi zirhi giyer ve “Ne giizel bir harb
aletidir!” der. Bunufi tizerine Lokman bu meSeli der-meyan eder.

AN 2glia G i ALl 55 - T EY
Terciime

Hazreti Alj (keremallahu vechehu) bir harbde bulunurken bu meseli jrad
etmisdir.

242. Yanj gaib oldugu halde tecriibekar bir ihtiyarii reyiyle seni miistefid
etmesi seninle beraber olan bir gencii miifid reyinden hayirlidir, demek
istemisdir.

A i s e
Terciime
274. Ben onun iyiligini istiyorum. O benim 6liimtimii istiyor.

Kiblegah-1 metalib Alj bin Ebj Falib (keremallahu vechehu) efendimiz
nimetiyle perverde oldugu kélesi ibn Miilcem habjsinifi darbesine maruz
kalinca bu meSeli tem§jlen jrad buyurmuslardir.

s Sy e sl GG Y-V P
Terciime

703. lyilikten afllamayan ancak esekdir.
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Hazret-i Ali'nifi huziruna iki kisi girer. Cenab-1 Haydar ikram olmak
iizere ikisine de birer yastik atar. Biri yastigi alir, lizerine oturur digeri
oturmak istemez. Bunuifi lizerine $ahibii’'l-mealj Cenab-1 Alj bu meSeli jrad ve
oturmak istemeyeni de oturmaga mecbiur eder.

eSS AT 5T ) g Il g JUB adia U3 5 Guldl) Eida - Ao £

804. Insanlar1 séyle buldum ki eger onlara iyilik edersefi onlar da safia
iyilik, kemlik ederseii kemlik eder. Eger itiyad etdigifi iyiligifi arasini biraz
kesecek olursaii onlar seni birakmazlar ve kendilerine eskisi gibi beZl-i ihsan
etmege calisirlar.

Bir hadis-i serifle 18 sam yticeltilen Ebi'd-Derdd’ya ait bu hikmetli soz,
sonralari mesele doniismustiir.

it 5 o T A5 41

Terciime

96. Hurmami yedifiz simdi bafia isyan ediyorsuiiuz.

Bu meSeli evvela jrad eden Abdullah bin Ez-Ziibeyr 1° hazretleridir.

Bu mesel, Emevi hanedanina karsi halifeligini ilan eden ve abadileden
yani isimleri Abdullah olan ve muhaddis kimlikleriyle séhret bulmus doért
sahabiden biri olan Abdullah bin Ez-Ziibeyr’e ait bir hikmet iken zamanla
mesele donlismiistiir.

ol el I AT gl Ga ST -1

Terclime

603. Dostufiu artir ki diismanifia karst durmaga mukdedir olasiii.
(Bu meSeli evvela jrad eden Ebcer bin Cabir el-iclj olmusdur.)
Sonu¢

Nuhbetii’l-Emsal’de dogruluk, comertlik, mertlik, cesaret gibi
ozellikler baz1 tarihl sahsiyetlerle somutlastirihp yiiceltilirken, cimrilik,
yalan soéyleme, kibir, israf, nefse duskiinlik gibi menfi hasletler de
yerilmistir.

Tiirk ve Arap toplumlari, cografya ve tarihten gelen ortak kader ve dini
yasayls baglaminda benzer 6zellikler gosterdigi icin hayat tecriibelerinin
yansimasl olarak es anlamli diyebilecegimiz meseller {retmislerdir.
Toplumlarin yakinlasmasi ve kaynasmasi noktasinda éneme haiz olan bu

8 “Her iimmetin bir hikmet sahibi vardir, bu iimmetin hikmet sahibi de Ebii’d-Derda’dir.” Miittaki el
Hindi Kenzii’l- Ummal, 550-553.

Y Emevilere kars: halifeligini ilan eden ve abddileden olan bir sahdbi. Genis bilgi icin bk. Hakki
Dursun Yildiz, “ Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam” TDV Islam Asniklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/145-146.
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tarz mesellerin lafzen birbirinden farkli olsa da anlamlar1 ve verdikleri
mesajlar bakimindan ortiistigi goriliir.

Mesellerin mesajlarinin tartismasiz dogru kabul edilmesi, ikna edici
olmasi, edebi sanatlar icermesi, ezberlenmesinin kolay olmasi, zihinlerde
yer etmesi, 6gilit vermesi ve soézleri giiclendirmesi ile insanlarin nazarinda
ayr1l bir yeri olmustur. Atasozleri degerleri 6zlii ve carpict bir sekilde
anlatmayi sagladigi i¢in deger olusturmay1 ve kazandirmayi kolaylastirir. Bu
nedenle siyasetgiler, egitimciler, din gorevlileri tarafindan yeri geldiginde
kullanilmalidir. Bu amagla Tiirk atasézlerinin yani sira farkli milletlerin
ozellikle de ortak bir ge¢mise ve kiiltliire ve cografyaya sahip milletlerin
atasozleri de kullanilabilir.

Edebiyat ve Tiirk¢e derslerinde deger 6gretimi ve ediniminde Tiirk
atasozlerinin yani sira basta Arap ve Fars atasozleri olmak iizere yabanci
atasozlerinden de azami 6l¢iide istifade edilmeli ( ki yabanci atasézlerinden
istifade genclere en basta kiiltiirel farkindalik ve hosgorii gibi degerler
kazandirir) metinlerde gecen atasozlerinin anlamlar1 6grencilere tahmin
ettirilmeli ve Ogrencilerin atasoézlerini yasantilariyla iliskilendirmeleri
saglanmalidir. Yine Edebiyat ve Tiirkce derslerinde ahlaki degerler iceren
Tiirk veya yabanci atasozleri segilmeli ve bunlarla ilgili 6grencilerin ilgisini
cekecek oyun temelli sessiz sinema tarzinda atasoézii anlatma, buldurma,
tamamlama, ¢izme gibi etkinlikler yapilarak bir takim degerler
kazandirlabilir. Keza diger derslerde de bilhassa Din ve Ahlak Bilgisi
dersinde atasozleri, initelerde kazandirilacak hedef ve davranislarla
iliskilendirilerek o6grencilere ahlaki degerler kazandirilmaya gayret
edilmelidir.

281



KAYNAKCA

Aslan, Ahmet Turan. “Askeri, Ebsi Hilal” TDV Islam Ansiklopedisi.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1991, 3/490.

Devellioglu, Ferit. Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat. Ankara: Aydin
Kitapevi Yayinlari, 1996, 219- 625.

Durmus, Ismail. “mesel”, TDV Islam Asniklopedisi. Istanbul: TDV

Yayinlari, 2004 29/299.

Giillice Veysel.  “Kdmin Mesellerin Degerlendirilmesi -Ibn Fadl
Orneginde-” Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2006), 127.

Giinday, Hiiseyin. Klasik Arap Edebiyatinda Mizahi Karakterler. Bursa:
Emin Yayinlari, 2013.

Hakki Dursun Yildiz. “Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam” TDV Islam
Ansiklopedisi. [stanbul: TDV Yayinlari, 1988, 1/145-146.

Hokelekli, Hayati. Degerler Psikolojisi ve Egitimi. Istanbul:  Timas
Yayinlari, 2013.

Kizilkaya, Yakup. Arap Dilinde K@min Meseller, (Yayimlanmamis Doktora
Tezi). Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014.

Oztirk, Nuran. Ankarali Hekim Niddit Genc-i Esrdar-1 Ma’ni. Adana:
Karahan Kitabevi, 2011.

Uzun, Tacettin. “Arap Dilinde Meseller”, Harran Universitesi Hahiyat Fak.
Dergisi, 11 (1996), 167.

Varol, Hiiseyin. “Eb( Hilal el-Askeri, Dort Eseri Arab Edebiyatinda Darb-1
Meseller ve Onemi”, Atatiirk Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, 7 (1986), 397.

282



SOSYAL MEDYA ZEMINIiNDE DiNi SOYLEM: IMKANLAR VE
SORUNLAR

Dr. Hiiseyin Kasim KOCA
Milli Egitim Bakanlig1
huseyinkkoca@hotmail.com

RELIGIOUS DISCOURSE ON SOCIAL MEDIA: OPPORTUNITIES AND
PROBLEMS

ABSTRACT

Social media, one of the innovations offered by the developing
technology, has deeply affected human life. Social media applications,
which exist in many areas from communication to shopping, from
entertainment to news, also allow people to share their knowledge and
thoughts on religious issues. In social media, which has a
multidimensional relationship with religion, there may be many reasons
for users' religious posts. There are many more posts about religion on
social media accounts where basic sources, orders and prohibitions, and
different views on religion are included. It is inevitable that social media
will affect the religious area as well as many social areas. At this point, it
can be said that social media is an important source of information on
religious issues from a cultural and social perspective. Social media,
which is one of the places where religious practices are discussed,
spiritual guidance is made, different religious thoughts are expressed and
discussions about religion are the most lively, contains some risks as well
as many opportunities. Social media applications, which form the basis of
reaching the right religious information to large masses, can also cause
the spread of false religious information. Qualitative research method
method was used in the research. For this purpose, the book, thesis,
article and symposium presentations obtained as a result of the scanning
were examined and those related to the subject were determined as the
source of the study.

Keywords: Religious Education, Religion, Islam, Religious Discourse,
Social Media
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Giris

icinde bulunulan dénem “degismeyen tek sey degisimdir’ séziiniin
anlamini buldugu ve sosyal hayatta bircok doniisiimiin yasandigi bir donem
olmustur.! Her gecen giin teknolojiyle birlikte insan hayatina etki eden
yenilikleri takip etmek ve bu yeniliklere ayak uydurmak zorlassa da bu
degisimlerden uzak kalmak pek miimkin degildir. Teknolojinin insan
yasamina kattig1 yeniliklerden birisi olan internet; alisveristen, iletisime,
haber takibinden goriintiilii goriismeye kadar bir¢ok alanda yeniligi
beraberinde getirmistir. Internetin en yogun kullanildig1 alanlardan birisi de
sosyal medya uygulamalaridir. Sosyal medya, kullanicilarina birbirleriyle
anlik iletisim kurarak haber, fikir, resim, video veya bilgi paylasmalarinm
saglayan web siteleri, c¢evrimici aracglar ve diger interaktif iletisim
teknolojilerinin genel adidir.2

Sosyal medya kullanim1 2000’li yillardan itibaren biiyiik bir hizla artarak
modern insan icin dnemli bir ihtiya¢ haline gelmistir. Gerek internete
erisimin ucuzlamasi ve basit hale gelmesi gerekse teknolojideki yenilikler
sosyal medyaya ulasimi oldukc¢a kolaylastirmistir. Bu imkanlar sayesinde
bircok insan gercek arkadasliklarindan daha fazla sosyal medya
arkadaslarina sahip duruma gelmistir. Uluslararas1 bir kurulus olan ve
diinyadaki internet ve sosyal medya kullanimlarini inceleyen “We Are
Social”in 2022 yili verilerine gore Tiirkiye niifusunun %82’sine karsilik
gelen 70 milyon Kisisi internet, %81’ine karsilik gelen 69 milyonu ise aktif
sosyal medya kullanicisidir.? Bu noktada icinde bulundugumuz dénemin en
onemli bilgi kaynaklarindan birisi olan sosyal medya, milyonlarca
kullaniciyla ve devasa biitgeleriyle diinyanin en etkili gliclerinden birisi
haline geldigi belirtilebilir.

Sosyal medyanin toplumsal pek ¢ok alana etki ettigi gibi dini alana da
etki etmesi kaginilmazdir.* Bu noktada kiiltiirel ve sosyal bir zeminden
bakildiginda sosyal medyanin dini konularda onemli bir bilgi kaynagi®
oldugu soylenebilir. Dine iliskin uygulamalarin konusuldugu, manevi
rehberligin yapildig, farkh dini diisiincelerin dile getirildigi ve dine iliskin
tartismalarin en canli oldugu yerlerden birisi olan sosyal medya, igerisinde

Y Jean Francois Lyotard, Postmodern Durum cev. Ismet Birkan (Kocaeli: Bilgesu Yayncilik, 2014),
7.

2 Adem Ayten, “Sosyal Medyada Tiirk Baswni”, Istanbul Aydin Universitesi Dergisi 5/20 (Aralik
2013), 5.

% We Are Social, “Digital 2022 (Erisim 4 Agustos 2022)

Nihal Kocabay Sener, “Tiirkiye 'de Medya ve Din Arastirmalarint Yeniden Diisiinmek: Eksiklikler

Nasil Doldurulabilir? ”, Medya ve Din Arastirmalar: Dergisi 2/1 (Haziran 2019), 58.

Stih Hjavard, “The Mediatisation of Religion: Theorising Religion, Media And Social Change”,

Culture and Religion 12/2 (Haziran 2011), 119.
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bir¢ok firsat barindirdigi gibi bazi riskleri de bulundurmaktadir. Dogru dini
bilgi ve diisiincelerin genis halk kitlelerine ulasmasi noktasinda imkan
olusturan sosyal medya, ote taraftan hurafe ve uydurmalar tlizerinden
olusturulan dini sdylemin yayilmasina sebep olarak dine ve dindar insana
zarar verebilmektedir.

Konuyla ilgili literatiir tarandiginda M. Resit Akpinar tarafindan kaleme
alinan “islam Hukuku Agisindan Sosyal Medya”® isimli makalede sosyal
medyanin Islam hukuk kiiltiiriinde muhafaza edilmesi amaclanan kiilli
esaslar ve maslahat prensipleri 15181nda incelenmesi hedeflenmistir. “Dijital
Ebeveynler ile Cocuklarin Sosyal Medya Kullanimi Uzerindeki Mahremiyet
Iliskisi”? adin1 tasiyan makalede Cigdem Calapkulu ve Fatma Alp ¢ocuklarin
sosyal medya kullanim ve mahremiyet iliskileri agisindan ebeveynlerin
istlenmeleri gerektigi sorumluluklar1 belirlemeye c¢alismistir. Ayrica
cocuklarin bilingli sosyal medya kullanicis1 olmalari i¢in nasil egitilmeleri
gerektigi ve sosyal medyada mahremiyetlerini korumak i¢in neler yapmalari
gerektigi de arastirmanin odaklandigi diger konulardir. 2018 yilinda
Mustafa Dervis Dereli tarafindan savunulan “Dini Kimliklerin Sosyal
Medyada Akiskanlasmasi: Siber-Etnografik Bir Arastirma”® isimli doktora
tezinde dini kimliklerin, sosyal paylasim aglarinda nasil farklilastig1 ortaya
konulmaya ¢alisilmistir. Mete Camdereli tarafindan kaleme alinan “Medya
ve Din”?bagligin tagiyan kitapta genel olarak dinin 6zelde ise islam’in sosyal
medya platformlarindaki tezahiirleri konu edilmistir. “Din Egitiminin
Gerekliligi Agisindan Dinf Medya Okuryazarlig1”10 isimli makalede Bayramali
Naziroglu, dinl medya okuryazarligini gerekli kilan medya ve insan temelli
sebeplere degindikten sonra saglikli bir dini gelisim icin insanin sahip
olmas1 gereken dini medya okuryazarligi yetenekleri lizerinde durmustur.
Ejder Okumus tarafindan yayinlanan “Gosteris¢i Dindarlik”!! isimli
makalede sosyal bir iliski bigcimi olarak gosteris¢i dindarhigin hem
kavramsallasmasi hem de sosyolojik bakis agisiyla gozlemlenebilmesinin

8 M. Resit Akpinar, “Islam Hukuku A¢isindan Sosyal Medya”, SDU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 3/28 (Mart 2017), 493-509.

Cigdem Calapkulu- Fatma Alp, “Dijital Ebeveynler ile Cocuklarin Sosyal Medya Kullanimi
Uzerindeki Mahremiyet Iliskisi”, Nisantast Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/2 (Aralk
2020), 123-144.

Mustafa Dervis Dereli, Dini Kimliklerin Sosyal Medyada Aliskanlasmasi: Siber-Etnografik Bir
Arastirma, (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2018). (Bu
calisma “Sanala Veda: Sosyal Medya ve Doniisen Dindarlik” adiyla 2020 yilinda Nobel Akademi
Yaywmncilik tarafindan yayinlanmigtir.)

®  Mete Camdereli, Medya ve Din (Istanbul: Koprii Yaynlari, 2014).

Bayramali Naziroglu, “Din Egitiminin Gerekliligi A¢isindan Dini Medya Okuryazarligi”, Dini
Bilimler Akademik Arastirma Dergisi 15/2 (Ekim 2015), 191-220.

Ejder Okumus, “Gosteris¢i Dindarlik”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/3 (Haziran
2006), 17-35.
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imkanlan ele alinmustir. “Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullanicilar Uzerine
Bir Analiz"1? ismiyle yayinlanan makalede Gamze Gezginci ve Sevki Isikh
sosyal medya iizerinden yayilan dijital dinin, geleneksel dini yapilarin
etkisini azaltacagini belirtmistir. Son olarak Serife Oztiirk tarafindan "Sosyal
Medyada Etik Sorunlar”!3® basligimi tasiyan calismada sosyal medyanin
gelisimi ve 6zellikleri ele alinarak bu alanda yasanan etik sorunlara iliskin
yapilmasi gerekenler degerlendirilmistir. Yapilan taramalarda sosyal
medyanin dinl sdylem baglaminda sundugu imkanlarin ve tasidigl
sorunlarin tespit edilerek biitiinciil bir bakis acisiyla ¢éziim 6nerilerinin ele
alindig1 mistakil bir ¢alismaya rastlanmamistir. Calismanin bu yoniiyle
mevcut literatiire katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Sosyal medyanin insanlara ulasmada sundugu kolayliklar g6z ardi
edilemeyecek kadar 6nemlidir. Bu noktada sosyal medya dogru dini bilginin
insanlara ulasabilmesi icin benzersiz bir firsat sunmaktadir. Calismanin
amaci, giiniimiziin vazgecilmezi olan sosyal medya zemininde problemli
goriilen dini sdylemlerin nedenlerinin tespitine ve sosyal medyanin dine ve
dindar insanlara sundugu imkanlarin fark edilmesine katki sunmaktir.
Bununla birlikte sosyal medya zemininde toplumun tim kesimlerini
kapsayacak bir dinl sdylemin olusturulmasi ihtiyaci da ¢alismaya konu
edilecektir. Calismada nitel arastirma yontemleri arasinda belirtilen
dokiiman analizi yontemi'4 kullanilmistir. Bu amacgla tarama sonucu elde
edilen dokiimanlar olan sosyal medya ve dini sdylemle ilgili kitaplar, tezler,
bilimsel makaleler ve sempozyum bildirilerinden yararlanilmis ve giincel
olanlari tercih edilerek okuyuculara sunulmustur.

Sosyal Medya

Sosyal medya, kisiler arasindaki etkilesimi destekleyen, bireylere bilgi,
disiince ve gorsel bircok seyi paylasma imkani veren ve herkesin kendi
kisisel profilini ve iletisim kurmak istedigi arkadas listesini olusturmaya
olanak taniyan web tabanli her tiirli platformun genel adi olarak
tanimlanabilir.’> Sosyal medya, ilk zamanlarinda hobi olarak kullanilmis,
zamanla yayginlasan kullanim alani ile kitleleri etkileyici bir faaliyet alanina

Gamze Gezginci- Sevki Isikli, “Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullamcilar Uzerine Bir Analiz”,
Medya ve Din Arastirmalar: Dergisi 1/1 (Haziran 2018), 111-133.

B Serife Oztiirk, “Sosyal Medyada Etik Sorunlar”, Sel¢uk Iletisim 9/1 (Agustos 2015), 287-311.
John W. Creswell, Arastirma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yontem Yaklasimlar ed. Sel¢uk Begsir
Demir (Ankara: Egiten Kitap Yayinlari, 2007), 187.

Sercan Kural vd, “Investigation of the Relationship Between Social Media Usage Habits And
Personality Characteristics Of Bartin University Pes Students”, International Journal Of Sport
Culture And Science 4/3 (Aralik 2016), 289.
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dontismiistiir.’6 Sosyal medyay: diger televizyon, radyo, gazete gibi klasik
medya organlarindan ayiran en dnemli 6zelliklerden birisi kullanicilarin
icerigini kendilerinin olusturdugu bir diinya tlretmeleridir. Bu sayede hem
bilgiyi tireten hem de arkadaslar tarafindan iretilen bilgiyi alabilen birey
interaktif bir iletisime gecerek sosyal medyay1 kendisinin bir parcasi olarak
gorebilmektedir. Bu da bireyde icerigini kendisinin olusturdugu; begeni,
istek ve dini deger gibi tercihlerine gore diizenledigi bir alanda bulunma
arzusunu artirabilmektedir.

Insanlarin sosyal medyaya olan bagimlihgi her gecen giin artmaktadir.
Bu bagimlilik bazen o kadar ileri boyutlara ulasmistir ki ger¢ek hayatla sanal
diinya arasindaki ayrim kalkmis ve gercek hayatin oncelikleri geri plana
atilmaya baslanmistir. Giiney Koreli bir ciftin sanal diinyada gecirdikleri
saatler boyunca kendi bebeklerini doyurmay1 unutarak agliktan 6ldiirmeleri
belki de giiniimiiz insaninin teknoloji bagimlilig1 yiiziinden ne hale
gelebilecegini gosteren carpici bir drnektir.17 Baslangicindan itibaren hayati
kolaylastirmak i¢in iretilen teknoloji, bugiinkii geldigi nokta itibariyle
bilgiye ulasimi kolaylastirarak!® insan i¢in her gecen giin énemini daha da
artirmaktadir.

2010 yilinda baslayan ve kamuoyunda Arap bahari olarak isimlendirilen
kitlesel protestolarda sosyal medyanin oynadigi roliin etkisi hala
zihinlerdedir.1® Sosyal medyanin Kkitleleri etkileyen giicii bir¢ok devletin
dahi iistesinden gelemeyecegi bir 6zellige sahiptir. Glinlimiizde ekonomik,
siyasal ve sosyal olaylar gibi bir¢ok alanda etkili bir konumda olan sosyal
medya, insanlarin inandiklar1 dine iliskin her tiirlii paylasim yapmalarina da
olanak tanimaktadir. Boylesi dnemli bir alanin gérmezden gelinerek yok
sayllmasi, kisitlanmasi veya yasaklanmasi miimkiin olmadig: gibi esasinda
dogru bir yaklasim da degildir. Bu noktada sosyal medya platformlarinin
insanin sosyallesmesi, egitimi ve bilgilendirilmesi yoniyle
fonksiyonelliginin artirilmasi, bireysel ve toplumsal hayata olumlu yonde
etki edebilecektir.

Dini S6ylem
Dint soylem, insanin diislincesi ile dinin hiikiimleri arasindaki

etkilesimden dogan dil ve iislup olarak tanimlanmaktadir.2® Dini séylemin
degisen hayat sartlarina gore siirekli giincel tutulmasi gerekmektedir. Bu

Esma Giilsah Taner - Siileyman Yiik¢ii, “Sosyal Medya Ekonomisinde Maliyet ve Fayda Analizi”,
Atatiirk Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 33/4 (Ekim 2019), 1381.

7 Kemal Sayar- Berna Yalaz, Sanal Ask (Istanbul: Kapt Yaymnlar, 2016), 12.

8 Gezginci- Isikl, “Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullanicilar Uzerine Bir Analiz”, 115.

Tolga Kara- Ozgen Ebru, Sosyal Medya- Akademi (Istanbul: Beta Basin Yayim, 2012), 4.

Hasan Turabi, Islami Diisiincenin I'hyasz (thanbul: Ekin Yayinlari, 2016), 7.
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anlamda yenilenmeye ihtiya¢c duyan dinin bizatihi kendisinin degil dini
soylemin oldugu belirtilebilir. Zamanin ihtiyag¢larina gore dini, toplumun her
kesiminin anlayabilecegi agikliga kavusturmak inananlarin o6ncelikli
vazifelerinden birisi olarak goriilmesi gerekmektedir. Gegen zaman
icerisinde daha once verilen hiikiimlerin degismesi gibi kullanilan dil ve
iislup da eskir. Nasil ki iki nesil 6ncesi insanlarin kullandig1 dini séylemin
biiyiik bir ¢ogunlugunu bugiiniin insani1 kullanmiyorsa, ihtimaldir ki bugiin
kullanilan dini soylemin biyik bir kismi da iki nesil sonra
kullanilamayacaktir. Bu sebeple bu dénem insaninin anlayabilecegi, sosyal
medya zeminine uygun bir dini sdylemin Misliimanlarca olusturulmasi
gerekmektedir.

Zamani gec¢mis, bilinirligi azalmis ve kullanimdan kalkmis kelimelerle
olusturulan  bir dini sdylem muhataplarinda istenen etkiyi
olusturamayacaktir. Ote yandan dini degerlerin insanlarin anlayabilecegi bir
iislupla ifade edilmesi de bu degerlerin kitlelere ulasmasinda daha etkili
olacaktir. Bu noktada o6zellikle yetisen nesillerin ilgi, beklenti ve zihin
dinyalar iyi bilinmelidir. Aksi halde muhataplarin igerisinde bulundugu
durumun dikkate alinmadigir bir dini soéylem istenen fayday:
saglayamayacaktir.

Her gecen giin giincellenen sosyal medya platformlar1 bu sayede hep
“yeni” kalabilmektedir. Sosyal medyanin siirekli yeni ve giincel kalan
tarafina dinl sOylemin de uyum saglamasi etkili bir dini sdylem
olusturabilme noktasinda olduk¢a faydal olacaktir. “Donemin dili” olarak
adlandirilabilecek olan bu dil sayesinde etkili bir dinl sdylem
olusturulabilecek ve toplumun bir¢ok kesimine ulasmak kolaylasabilecektir.
Ote yandan buyurgan bir iislupla, empatiden yoksun ve icinde bulunulan
zamanin diline uygun olmayan bir tarzda olusturulmus dini sdylem
beklenen etkiyi olusturamayacagi gibi dine ve dindarlara faydadan ¢ok zarar
verebilecektir. Bu noktada dini bilgiye sahip cevrelerin sosyal medyayi
gormezden gelerek yok saymasi diisliniilemez. Milyonlarca insana
ulasabilmenin en kolay yollarindan birisi olan sosyal medyanin, ehil kisiler
tarafindan dini s6éylem baglaminda sahipsiz birakilmasi, o6zellikle geng
kusaklarin yanlis dinf bilgilerle karsilasmasina ve dini degerlerden mahrum
kalmasina yol agarak son yillarda sik¢a dillendirilen farkli dini yonelislere
savrulmalarina neden olabilecektir.

Internetin ve sosyal medyanin diinyanin hemen her yerine yayillmasiyla
birlikte yeryiiziindeki bir¢ok insan sahip oldugu dini bilgi ve diisiincesini
rahatlikla paylasma imkani bulmustur. Bugiin artik dini bilgiye erisim diine
gore daha kolay, daha ulasilabilir olmakta; bu bilgilere erisimde hi¢bir sorun
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yasanmamaktadir. Bu durum dinlerin miintesipleri i¢in bir firsat oldugu gibi
icerisinde baz1 tehlikeler de barindirmaktadir. Dinlerin hem miintesiplerine
hem de miintesibi olmayan insanlara ulasmasi agisindan internet ve sosyal
aglar bir firsat olarak goriilebilirken iiretilen dini bilginin hi¢cbir denetimden
gecmeden; konunun uzmanlarinca teyit edilmeden insanlarin erisimine
sunulmasi bir¢ok yanlis anlamay1 da beraberinde getirecektir. Bu noktada
bugiin Islam hakkindaki yanls algilarin sebepleri arasinda, sosyal aglarda
var olan dinf bilgi kirliligiyle birlikte yanlis dinl séylemin de etkisi oldugu
belirtilebilir.
1. Sosyal Medyada Dini Séylem

Din, insanlar icin kendilerini tanimlamakta kullandiklar1 o6nemli
referanslardan biridir. Kimligin olusumunda, dinin oynadig1 roliin 6nemi
yadsinamaz. Bu noktada sosyal medyanin giinliik yasamdaki yerlesikligi,
insanlarin dine iliskin tutumlar olusturmasinda ihmal edilmemesi gereken
bir etkiye sahiptir.2! Sosyal medyanin dini alana iliskin olusturdugu zeminin,
orselenmeden ve yapict bir dinl sdylemle ihya edilmesi, 6zellikle geng
kusaklarin dogru dini bilgiye ulasmasi acisindan olduk¢a 6nemlidir.

Genel olarak dinin, ézelde ise Islam’in yasamin bir¢ok alaninda kendini
gosterme gibi bir dogasi vardir.22 Hayatin biitiiniine sdyleyecek s6zii olan
dinin sosyal medyada goriiniir olmasi ve bu alanda da Kkendisini
hissettirmesi ka¢inilmazdir. Dinin 6grenilmesi ve hayata gecirilmesinin en
etkili yollarindan birisi de siiphesiz ki sosyallesmedir. Oncelikle ¢ocuk, aile
aracihigl ile icinde yasadigi toplumun dinl degerlerini 6grenmektedir.
Ergenlik donemiyle birlikte ailenin yani sira arkadas ¢evresi, okul, isyeri ve
kitle iletisim araglar1 bu goreve ortak olmaktadir. Glinlimiizde ise
sosyallesmenin en etkili yollarindan birisi olan sosyal medya uygulamalari
oldukea etkili bicimde bu ise miidahil olmaktadir.23

Toplumsal bir iirlin olarak sosyal medya, kullanicilarinin sahip oldugu
bilgi ve disiinceleri yansitir. Bu bakimdan biiyiik cogunlugu Miisliiman olan
toplumumuzda sanal alemde Islam’a iliskin paylasimlarin yer almasi son
derece dogaldir.24 Kur’an-1 Kerim’'de “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden
ve kdétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler
onlardir”?> buyuran Allah, Misliimanlan iyiligi yaymaya, koétiiliikten men
etmeye davet etmistir. Boylece her zaman ve mekanda inandig1 degerleri

2L Heidi A Campbell, “Contextualizing Current Digital Religion Research On Emerging
Technologies”, Human Behavior And Emerging Technologies 10/2 (Mayis 2019), 3.

22 Mehmet Akgiil, Tiirkiye 'de Din ve Degisim (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2002), 34.

2 Haluk Ozbay— Emine Oztiirk, Genglik (Istanbul: ileti;im Yayinlari, 1995), 47.

2 Camdereli, "Medya ve Din", 14.

% Kur’dn Yolu, (Erisim 3 Temmuz 2022), Ali Imréan 3/104.
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cevresiyle paylasan Miisliimanlar ortaya ¢ikmistir. Binlerce insana ayni anda
ulasma imkani veren sosyal medya hesaplari da dinl paylasimlardan
nasibini fazlasiyla almaktadir. Bu noktada sosyal medya, islam’in emir ve
yasaklari, ayetler, hadisler, ¢esitli fikhi meseleler, giincel dinl konular,
ictihattan dogan farkliliklar, kandil ve dini bayram tebrikleri gibi bir¢cok
alanda insanlara paylasim yapma imkani vermektedir.

Tiim dinlerin oldugu gibi Islam dininin de énemli hedeflerinden birisi
daha ¢ok insana ulagsmaktir. Hz. Muhammed (s.a.v.) “Senin elinde bir insanin
hidayet bulmasi, glinesin tizerine dogdugu her seyden daha hayirhdir”26
séziiyle tiim Miisliimanlara Islam’1 teblig etmeyi tavsiye etmistir. Bu tavsiye
dogrultusunda Miisliimanlar, bulunduklar1 her ortamda Islam’1 tanitmay:
gorev bilmislerdir. Kur’an-1Kerim ve sahih siinnetin rehberliginde dini
soylemin tretilerek sosyal medya mecralarinda yayginlik kazanmasi yetisen
nesillerin Islam’t anlamalar1 ve yasamalar1 noktasinda oldukca énemlidir.
Bununla birlikte islam’in internet ve sosyal medya alanminda nasil var
olacag, ge¢misten aktarilan dini s6ylemlerin hayatin akiskanlig1 icinde nasil
okunacagl ve dini sodylemin yetisen nesillerin algi diizeylerine nasil
cevrilebilecegi, lizerinde ciddiyetle durulmasi gereken konulardir. Aksi
halde Miisliiman toplumlarin 6niinde, yetisen genc¢ nesillerin dinle olan
iliskilerinde hi¢ de tahmin edilemeyen bir noktaya savrulmasi ve dinle
arasina mesafe koyma tehlikesi bulunmaktadir.2? Bu sebeple sosyal
medyanin dini sdylem baglaminda sundugu imkanlarin ve tasidig
sorunlarin fark edilerek iyi analiz edilmesi olduk¢a 6nemlidir.

2. Sosyal Medyanin Dini Séylem A¢isindan Sundugu imkanlar

Dijital araclarin heniiz insan hayatina girmedigi zamanlarda dini bilgiye
ulasmak, kisitli kaynaklar tizerinde yogun bir ¢aba géstermek veya belli bir
zaman ve mekanda bedenen var olmak ve karsidaki Kisilerle yiiz ytize
iletisime ge¢mek suretiyle miimkiin olmaktaydi. Fakat internet ve dzellikle
de sosyal medyayla birlikte bu sinirliliklar ortadan kalkmistir.28 Artik
diinyanin herhangi bir bdlgesinde olusturulan dini séylem, binlerce
kilometre uzakta yasayan insanlara kolaylikla ulasabilmekte ve etkilesim
araci haline dontisebilmektedir.

% Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhdri, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’'n-Necdt 1422, 2001), “Cihad”,4 (No. 3468). ]

Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanhigimizla Yiizlesme (Istanbul: Kuramer Yayinlari,
2017), 13.

Dereli, “Dini Kimliklerin Sosyal Medyada Akiskanlagmasi: Siber-Etnografik Bir Arastirma”,
115.
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Sosyal medya, zaman ve mekdn algilarindan bagimsiz bir iletisim
sunmaktadir.2? Giinlik yasam icerisinde kolaylikla sosyal medyaya
baglanabilen birey, bu sayede sahip oldugu dini bilgiyi, diisiinceyi ve degeri
baska insanlarla paylasabilmekte ve benzer sekilde inandig1 dine iliskin
paylasimlara ulasarak dini bilgisini artirabilmektedir. Edinilen dini bilginin
pratige donlismiis igeriklerine de sahip olan bu platformlar bdylece
insanlarin ayni degerler iizerinde etkilesimde bulunarak duygu ve davranis
boyutuyla sosyallesebilmelerine olanak tanimaktadir. Bu da bireylerin dini
motivasyonlarini artirarak sahip olunan dini kimliklerin belirginlesmesine
fayda saglamaktadir.

Sosyal medya, bir¢ok Kkisinin ayni anda ayni konu tizerine istisare
edebilmelerine de imkadn vermektedir. Giiniimiizde “miisademe-
i efkardan barika-i hakikat dogar” soziiniin hayat buldugu yerlerin basinda
sosyal medya mecralarinin geldigi sdylenebilir. Bu yoniiyle dini sdylemlerin
bircok kisi tarafindan degerlendirilmesine ve dogrunun ortaya ¢ikarak
kitlelere ulasmasina olusturacagi zemin itibariyle sosyal medya benzersiz
bir ortam olusturmaktadir. Olusturulan bu ortamlar sayesinde sosyal
medya, glinlimiizde bircok insan icin vazgecilmez bir degere sahip duruma
gelmistir.

3. Sosyal Medyanin Dini S6ylem Ac¢isindan Tasidig1 Sorunlar

Sosyal medyadaki dini sdylem, din kurumunu bir dizi agilim ve degisime
zorunlu tutmaktadir. Bu soylem, dinl yapinin insanin manevi diinyasina
hitap eden etkisini zayiflatmakta; dini begeni araci haline getirerek dinin
otantik tarafini yozlastirmakta ve belki de soézde dindarlik durumu
olusturmaktadir.3? Birey kendi dinl degerlerine iliskin paylasimlar
yapabilmesiyle birlikte dinin Kkisiye 6zel alanda kalmasi gereken ibadet ve
dua gibi degerlerini begeni amaciyla paylasabilmektedir. Bu da dini
yasantinin mahremiyetini dejenere ederek kul ile yaratici arasindan kalmasi
gereken sinirlarin kaybolmasina yol agarak gosteris¢i dindarhiga kapi
aralamaktadir.3! Boylece dinin 6ziinde bulunan ve insanin manevi yoniine
hitap eden tarafi dejenere olmakta ve din; begenilen, begenilmeyen veya
iizerinde tartisilan bir alana hapsolabilmektedir. Ayrica dinf anlamda birgok
baglama sahip konularin sadece birka¢ ciimleyle muhataplarina sunmaya
izin veren sosyal medya uygulamalari, baglamindan kopuk meselelerin
eksik veya yanlis anlasilmasina da sebebiyet verebilmektedir. Bu da dini

2 Cem Zafer, “Halk Dindarhg, Medyamn Halk Dindarhgi ve Din Anlayisindaki Etkileri”,
International Journal Of Social Inquiry 12/1 (Haziran 2019), 353.

30 Gezginci- Isikl, “Dindar Facebook Etkisi: Tiirk Kullanicilar Uzerine Bir Analiz”, 130.

% Pauline Hope Cheong, “Tweet the Message? Religious Authority and Social Media Innovation”,
Journal of Religion, Media and Digital Culture 3/3 (Aralik 2014), 2-3.
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soylem iizerinde polemik ve tartismalara neden olarak dine ve dindar
insana zarar verebilmektedir.

Zemini, smirlart ve kullandig1 dil itibariyle dini yapidan cok farkl bir
ozellige sahip olan sosyal medya, dini kendi yapisina doniistiirerek
kullanicisina sunmaktadir.32 Bu durum da bircok probleme neden
olmaktadir. Ortaya ¢ikan bu problemler; ahlaki, psikolojik, hukuki ve sosyal
problemler basliklari altinda incelenebilir.

3.1. Ahlaki Problemler

Sosyal aglarla beraber insanlarin kisisel bilgileri ve fotograflar tiglincii
kisilerin ellerine kolaylikla gecebilmektedir. Bu veriler gerek ticari maksatla
gerekse buna benzer istenmeyen alanlarda kullanilabilmekte ve bu da
sosyal medyanin kontrol edilemeyen diinyasinda yayilabilmektedir.
Mahremiyet alanini zedeleyen bu uygulamalar insanlarda ahlaki
dejenerasyona sebep olabilmektedir. Yapilan arastirmalarda, sosyal medya
uygulamalarinin hem paylasim yapanlarin hem de yapilan paylasimlarin
takipgilerinin mahremiyet hassasiyetlerini asindirdigl ortaya
konulmustur.33

Sosyal medya iizerinden kendisini oldugundan farkh tanitan insanlarin
varligi, sosyal medya kullanimindaki ahlaki problemlerden bir baskasidir.34
Bir dini davranis bi¢imi olarak dinin gorselligi 6n planda tutulan bi¢imi olan
ve dis glidiimlii veya disa doniik dindarlik olarak da adlandirilan gosterisci
dindarlik, insan davranisi acgisindan ahlaki bir sorunu ifade etmektedir.3>
Olmak ve goriinmek arasinda kalan bazi bireyler sosyal medyanin begeni
cazibesine kapilarak goriinmeyi tercih etmekte ve ahlaki ydnden riya
denilebilecek yanlisa diisebilmektedir. Ahirete yonelik sevap amagh bir¢ok
amel, diinyalik birtakim cazibelere feda edilebilmekte, gizli kalmasi gereken
pek c¢ok salih amel de bagkalarinca begenilme aracti haline
dontisebilmektedir.

3.2. Psikolojik Problemler
Sosyal medyanin giiniimiiz insaninin hayatina getirdigi zararlardan birisi
de psikolojik problemlerdir. Giiniin her saatinde sosyal medyaya bagh

olarak yasayan insanlarin sayisi yadsinamayacak kadar coktur. Tedavi
merkezlerinde destek gérmeye varincaya kadar insanlarin psikolojilerini

32 Muhammet Fatih Okutan, “Din Ekranda Nasil Durur?”, Medya ve Din Arastirmalart Dergisi 2/1

(Haziran 2019), 156.

Calapkulu- Alp, “Dijital Ebeveynler ile Cocuklarn Sosyal Medya Kullamimi Uzerindeki
Mahremiyet fli§kisi 7 75,

* Akpwnar, “Islam Hukuku Agisindan Sosyal Medya”, 496-4917.

% Okumus, “Gésterisci Dindarlik”, 22.

33

292



bozan sosyal medya uygulamalari, bugiiniin yeni hastalig1 olarak goriilebilir.
Siirekli begenilme istegi kisiyi oldugundan farkli géziikmeye itebilmekte bu
da kisilik karmasasina neden olabilmektedir.3¢ Islam’in korunmasin
emrettigi degerlerden olan akil, sosyal medyanin bagimliliga varan
kullanimlariyla zarar gormekte ve bu durum Kkisiye icinden ¢ikilmaz
problemler yasatmaktadir. Yapilan bir arastirmada sosyal medya
platformlarinda zaman gecgirmeyle yalnizlik hissine kapilarak psikolojik
problem yasama arasinda dogrudan bir iliski oldugu belirtilmistir.37

Bilisim ¢aginin en gii¢li araglarindan olan sosyal medya uygulamalari
aracilif ile sosyal yasama dahil olan insan, dine iliskin pratiklerini sosyal
medya aracilig1 ile takipgileriyle anlik paylasabilmektedir.3® Bu da bireyi
paylasacak bir sey bulamadig1 zaman tiikenmislik algisina yaklastirarak bir
dizi psikolojik problem yasamasina sebep olabilmektedir. Sosyal medya
sayesinde yalnizligin1 dindirmeye calisan giiniimiiz insani, dijital diinyaya
baglanmadiginda huzursuz olabilmektedir. Sanal diinyada karsilasilan yeni
bir bilgi, fotograf veya haber kullanicinin zihnini uyarmakta ve bu sayede
kullaniciya anlik bir haz vermektedir. Bu hazdan mahrum olmak istemeyen
insanlar da siirekli olarak sanal diinyada gezme ihtiyaci hissetmektedir.

Arastirmacilar ve ruh sagligi uzmanlar sanal diinyanin insan hayatina
déniik tehdidini fark etmis ve internet kullaniminin agirihgim “internet
Bagimliligi Bozuklugu” (Internet Addiction Disorder) olarak ruh saghgi
alanina tasimiglardir. Kisinin devamli interneti disilinerek yasamasi,
internette ¢ok uzun zaman gegirmesi ve buna bagh olarak sosyal ortamdan
uzaklasmasi internet bagimhiliginin gostergeleridir. Arastirmacilar 5 tiir
internet bagimliliginin var oldugunu belirtmislerdir.

. Yetiskin sanal sohbet odalarina ve sanal cinsellige bagimlilik.
J Sanal arkadasliklara iliskin bagimlilik.

. Alisveris sitelerine takinti seklindeki bagimlilik.

. Amagsiz bir sekilde internet sitelerine olan bagimlilik.

. Sanal oyunlara ve bilgisayar oyunlarina olan bagimlilik. 3°

Sosyal medyada gizlenen kimlikler ardinda din hakkinda gercek hayatta
konusulmasi zor pek ¢ok konu icin sinirsizca sozler séylenebilmektedir.
Ozellikle ¢ok fazla iiyesi olan gruplarda boylesine sinirsizca dini yorumlarin

% Akpwnar, “Islam Hukuku Acisindan Sosyal Medya”, 496.

% Farnaz Fathi Amaghani- Miige Akbag, “Genglerde Sosyal Medyaya Yonelik Tutumlar ve
Yalmzlik: Hiskisel Bir Inceleme”, Genglik Arastirmalar: Dergisi 6/15 (Agustos 2018), 5-24.
Hasan Cogkun, “Kiiresellesme Siirecinde Din”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/2 (Aralik 2017), 123.

®  Sayar- Yalaz, Sanal Ask, 21-62.
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yer almasi siradan bir Misliimanin herhangi bir dini konuyu sosyal
medyanin arama motorlarinda aratmasiyla karsisina gelebilmekte, boylece
dini bilgi temelinden yoksun gelisigiizel yapilmis veya art niyet tasiyan bir
din yorumu sosyal medya sayesinde bir¢ok insana ulasarak zihinleri
bulandirabilmektedir.*

3.3. Hukuki Problemler

Son zamanlarda ‘internet ve sosyal medya hukuku’ kavrami hukuk
literatiirimiizde yerini almaya baslasa da bu konudaki yasalasmalar
oldukca yeni oldugundan sosyal medya gibi ¢ok boyutlar1 olan bir alanda
biiyiik yasal bosluklar s6z konusudur. Ulkemizde heniiz sosyal medyanin
biitiinlinii kapsayacak bir hukuk sitemi olusturulamamistir. Bunda sosyal
medyanin strekli gelisen ve baskalasan yapist 6nemli rol oynamaktadir. Bir
diger sebep de sanal ortamda farkli kimlikler altinda islenen suglarin
muhataplarini bulmadaki zorluktur.#? Farkl iilkelerdeki kullanicilarin da
baska iilke sosyal aglarina erisiminin miimkiin olmasi da hukuki siireci
zorlastirmakta hatta ¢ogu zaman ¢6ziimsiiz birakmaktadir.

Kullanicilarin =~ sosyal medya ortamlarinda paylasim siirlarini
belirleyememesi, 6zel hayata dair her seyi paylasmasi, kisisel bilgilerini
comertce ortaya koymasi, bulundugu yerlerde beraber oldugu Kkisileri
etiketlemesi bazi hukuki sorunlara neden olabilmektedir.42 Artik sadece ismi
bilinen bir insanin sosyal medya iizerinden bir¢ok bilgisine ulasilabilmekte,
ozel kalmasi gerekli bilgileri herkesce goriilebilmektedir. Ote yandan takma
isimlerle olusturulan gizli hesaplar altinda dine ve dindar insanlara yonelik
olarak tahkir edici ifadelere de zemin olusturmasi, sosyal medyanin
kontrolsiizliigiiniin olusturdugu hukuki bir diger sorundur. Ayrica sosyal
medyada kendisini oldugundan farkli gésteren bireylerin baska insanlari
aldatarak dolandiricilik, istismar gibi dinen haram olan yanlhslara girdigi de
zaman zaman haberlere konu olmaktadir. Bu noktada insanlarin
oldugundan farkl profil olusturma firsat1 vermesi yoniiyle sosyal medyanin
insanlarin aldatilmasina zemin olusturabilecegi bilinmelidir.

3.4. Sosyal Problemler

Sosyal medya, kisilerin gercek hayatta sahip olabileceginden daha fazla
saylda arkadasa ulasabilmesine imkan vermektedir. Ancak bu arkadashklar
sanal olarak yiritildigiinden gercek insani iliskilerden uzaktir. Sosyal
medyada saatlerini harcayan modern insanin zaman igerisinde gercek
arkadaslarindan uzaklasarak ve icine kapanarak asosyal bir goriiniime

" Naziroglu, “Din Egitiminin Gerekliligi A¢isindan Dini Medya Okuryazarhgi”, 201.
“ Akpinar, “Islam Hukuku A¢isindan Sosyal Medya”, 495.
2 Oztiirk, “Sosyal Medyada Etik Sorunlar”, 308.
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biiriinebilme tehlikesi bulunmaktadir.43 Sosyal bir varlik olan insan, sanal
arkadasliklardan beklentileri karsilanmadiginda dislanmishk hissederek
basa ¢ikilmasi zor problemler yasayabilmektedir.

Sosyal aglar; mezhep, mesrep ve fikhi goriis ayriliklarinin 6tekilestirici
bir dil kullanilarak tartisildig1 bir alan haline de gelebilmektedir. Boylesi
durumlarda dindarlar arasinda siddetli tartismalar yasanmakta ve
muhataplar birbirlerini oOtekilestiren ve hatta tekfire varan sekilde
suclayabilmektedir. Bunun sonucu olarak da Miisliimanlar arasindaki
vahdet bilinci zarar gérmekte, islam’in ruhuna aykir1 olan hiziplesme bas
gosterebilmektedir.

Dini bir grubun, bir insani veya kurumu hedef gosterip toplumun dini
istikbali i¢in tehdit olarak gérmesi ve sosyal medya araciligiyla bu yargisini
kitlelere yaymasi tabanda i¢ gruba baglhligi artirirken, dis gruba ydnelik
nefreti pekistirebilmektedir.#¢ Bununla birlikte art niyetli kisi ve gruplar
tarafindan yonetilerek dindar insanlar arasindaki tartismali ve hassas
konular1 provoke eden sosyal medya hesaplari da bulunabilmektedir. Bu
hesaplar iizerinden yapilan paylasimlar toplumsal birlie zarar vererek
Miisliimanlar arasindaki ayriliklar artirabilmektedir.

2013 yilinda sosyal medyada 1 milyondan fazla goriilen paylasimlara
yapilan yorumlar iizerinde yiiritiilen bir arastirmada, yorumlarin yiizde
42’sinin negatif duygu icerdigi tespit edilmistir. Yapilan bu yorumlarin
yluzde 96’siin ise dogrudan nefret sdylemi tasidigi belirlenmistir.45 Bu
noktada sosyal medyadaki dini séylemin kotiiligi yayan, otekilestiren,
bireye ve topluma zarar veren yoniiniin 1slah edilerek iyiligi cogaltan,
insanlar arasindaki sevgi, saygi ve hosgori kiiltiirine katki verici
iceriklerden olusturulmasi saglikli toplum yapisi olusturulmasi agisindan
son derece dnemlidir.

Sonug ve Oneriler

Internetin yayginlagmasiyla birlikte insan hayatina bircok yenilik
girmistir. Bilgiye ulasmadaki ve bilgiyi yaymadaki kolayliklar sayesinde bilgi
artik kolay ulasilabilen ve hizlica yayilan bir deger halini almistir. Eski
donemlerde bir bilgi icin insanlar giinlerce yolculuk yapmak zorundayken
simdilerde oturduklar1 yerde saniyeler icinde istenilen bilgiye
ulasilabilmektedir. Bilgiye ulasmadaki ve bilgiyi yaymadaki kolayliklar
sayesinde bilgi artik kolay ulasilabilen ve hizlica yayilan bir deger halini

® Akpwnar, “Islam Hukuku Agisindan Sosyal Medya ", 496-4917.

4“4 Hiiseyin Maraz, “Dini Kimlik Olusumunda Sanal Kitlesel fletisimin Etkisi”, Edebali [vlamiyat
Dergisi 4/1 (Mayis 2020), 50.

®  Yasar Universitesi Haber Portali, “Sosyal Medya Arastirmalart” (Erisim 10 Agustos 2022).
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almistir. Uretilen her tiirlii bilgi ve diisiince ise kolaylikla kitlelere ulasmakta
ve taraftar bulabilmektedir. Tiim bu etkileriyle beraber sosyal medya,
Miisliimanlar i¢in yeni imkanlar olusturmasiyla birlikte yeni problemlere de
neden olmustur. Ayrica sosyal medya uygulamalariyla birlikte daha 6nceki
nesillerin karsilasmadigi dinl meseleler ve diisiinceler sosyal medya
sayesinde Miisliimanlarin giindemine girmistir.

Sosyal medyanin dinle olan iliskisi ¢ok boyutludur. Kullanicilarin dini
paylasimlarinin temelinde bir¢ok niyet olabilir. Bu bakimdan sosyal
medyadaki dini paylasimlari bir imkan olarak gérmek miimkiin oldugu gibi
baz1 art niyetli yaklasimlarin da oldugu bilinmelidir. Dinin muhalif oldugu
bidatler, hurafe ve uydurmalar sosyal medya sayesinde dinin icindenmis
gibi paylasilabilmektedir. Bu sebeple sosyal medyadaki dini sdylemler
gerekli egitimi almis, Islam’in ruhuna vakif Kkisilerce iiretilmelidir. Sosyal
medyadaki dinl sdylem Kur’an-1Kerim ve Hz. Peygamberin gosterdigi
istikametten ayrilmadan iretilmeli, fikih ilmi sayesinde sosyal medyada
karsilasilan yeni meselelere ¢oziimler tiretilmeli ve bu sayede sosyal medya
kullanan milyonlarca insana dinf bilgi yoniiyle 151k tutulmalidir.

Kur’an-1Kerim’'de “Eger Rabbiniz dileseydi biitiin insanlar tek bir inang,
Islam inanct iizerinde olurdu” (Bkz: el- Maide 5/48. el Hud 11 /118. el- Yunus
10/99) vurgusu defalarca yapilmustir. islam diinyasinin bulundugu zor
durumlarin sebeplerinden birisi de bu ayetlerin verdigi mesajin
6ziimsenememesi sonucu, farkliliklar karsisinda hosgoriisiiz, 6tekilestiren
ve nefret dolu dini sdylemlerin oldugu belirtilebilir. Islami séylem
iiretiminin 6niindeki en biiylik engellerden birisi de iste bu tek hakikatci
dini s6ylemdir. Sosyal medya {lizerinden yayilan dini diisiince ve sdylemler
tek hakikat olarak goriildiigii zaman ayni safta namaz kilan insanlarin bile
birbirlerini 6tekilestiren, dislayan hatta tekfire varan sekilde sucladiklarina
sahit olunmaktadir. Uretilen diisiince ve goriisler hosgérii zemininde,
otekilestirmeyen birlestirici bir dille olusturulmalidir. Sosyal medya gibi
cogunlukla geng neslin yogun olarak kullandig1 bir alanda da yeni problem
alanlarinin  olusacagi muhakkaktir. Islamin temel kaynaklarina vakif
olmadig1 halde sadece ilgi cekme ve begeni alma amaciyla dine iliskin
diisiince iiretenler olmustur ve olacaktir. Bu noktada Miisliimanlara diisen
bu alani bos birakmamak, dogru bilgiyle elde edilmis dini diisiinceleri bu
alana aktarmaktir.

Icinde bulunulan bu dénem sosyal medya sayesinde her tiirlii dinf
soylemin rahatlikla kitlelere ulasabildigi bir donemdir. Bu dénemi dogru
okumak her Miisliiman’in gorevi olmalidir. Bu noktada din gibi insanlarin
her iki diinyasini da ilgilendiren bir alanin sosyal medya zemininde siirekli
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giincel tutulup her Miisliimanim diyenin anlayacagi ve kabul edecegi bir dini

soylem olusturulmasi biiyiik ihtiyactir. Bu sebeple Miisliimanlarin tiimiine

biiyiik gorevler diismektedir.

Bu noktada ¢alismanin dnerileri soyle siralanabilir.

Sosyal medya uygulamalarinin insanlar izerindeki etkisi fark
edilerek bu alana ciddiyetle yaklasilmalidir.

Genglerin diinyalar1 taninarak onlarin ilgi ve beklentileri
bilinmelidir.

Olusturulan dini sdylem Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnet kaynakli
olmalidir.

Bu doénem insaninin anlayabilecegi dil ve islupla dini séylem
tiretilmelidir.

Hayattan kopuk ve bu ¢agda karsiligi olmayan dini sdylemlerden
uzak durulmalidir.

Sosyal medya paylasimlari insanlar1 otekilestirmeyen ve
Miislimanlar arasinda tefrika ¢ikarmayanlardan sec¢ilmelidir.

Sosyal medyadaki farkli diisiinceler zenginlik olarak goriilmeli,
farkli diistincelere tahammiil gésterilmelidir.

Sosyal medyadaki polemik tiirii dini tartismalardan uzak durulmal
ve din, bu polemikleri iireten sahislar iizerinden anlatilmamalidir.
Toplumun her kesiminden insanlarla diyalog igerisinde olunmalidir.
Uretilen ve paylasilan dinf diisiince her toplum kesimini icine alacak
sekilde belirlenmelidir.

Merhamet ve hosgorii temelli bir dini sdylem kullanilmalidir.
Diyanet isleri Baskanligi himayelerinde miistakil sosyal medya
hesaplar1 olusturulmalidir. Bu hesaplarda giindeme iliskin dogru
dini bilgilere yer verilmeli ve bu sayede sosyal medyada yalan ve
yanlis dini sdylemin yayilmasinin 6niine gecilmelidir.
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ABSTRACT

The sexist attitude invites us to explain the concept of gender. Gender
is the construction of the biological nature of the individual within the
framework of the cultural universe in which he lives, in a way that meets
the expectations of the society. While gender is the product of cultural
structure, when the individual's psychological satisfaction is taken into
account, it presents a psycho-cultural integrity.

Pre-industrial cities are relatively small, daily life is less dynamic,
mass production is not made due to the lack of industrial zones, and
rather, craftsmanship is seen intensely, the public space is too limited and
stagnant, incomparable with today's experience, due to the integrated
structure of workplaces with the city. As a result of this situation, the
distinction between private and public space before the industrial
revolution has standardized social life. While traditional life has
positioned women in the private sphere, that is, at home, it has declared
the man as the sole ruler of the public space. In this period, where the
roles between genders are clearly separated, while women are busy with
housework, being a housewife from time to time means having a status,
among the responsibilities of a woman is also the care of children and the
elderly living in the same house. Apart from the frail nature of public life,
this sphere is generally closed to women. So that; Even in the 1960s,
while the housewife was exalted as the obedient woman, the fate that
awaits the independent woman involved in public life is either unchastity
or death.

However, after 1980, this understanding gave way to the theme of
free women who can stand on their own feet, live for themselves, work,
produce and succeed. As a result of this situation, there has been a leap in
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the public presence of women. After the 2000s, this presence gained a
new momentum and the increasing publicity of women made it necessary
to reorganize the public space.

The traditional sexist mosques, which were built as a result of the
public absence of women in traditional life, could not be transformed in
parallel with the inclusion of women in the public sphere. It has become
imperative to add women to the architecture of the temples, that is, to
build genderless temples, as is/will be in many areas. As in airports and
bus terminals, there is a need for an architectural design where women
can easily meet their toilet needs, perform their ablutions, breastfeed
their babies, read their books and even rest. In many mosques, instead of
the prayer areas separated by curtains for women, sections that include
women in the congregation should be built during planning. While the
arrangement of mosque gardens for women and children responds to the
needs of worshipers, the use of these places by those who are distant to
religion can turn these spaces into religious socialization areas.
Employment of female religious officials to guide women in a few of the
central mosques and their individual guidance by taking into account the
changing psychological and sociological aspects of religion may
contribute to the solution of social problems. The introduction of the
Internet into temples can encourage exploration of the sacred, due to the
motivation of the space. The results of healthy communication and
secure information can contribute to community-temple integration and
social tolerance.

Keywords: Sexist Attitudes, Public Space, Masjid, Social Change,
Woman and Religion

Giris

Kamusal yasamin geleneksel donemdeki anlami ile modern ya da post
modern doénemin anlami farklhidir. Ciinkii bu siiregleri doguran farkh
degerlerdir ve farkl sistemler 6nerirler. Bazi yazinlarda bugiiniin kavram ve
degerleriyle geleneksel diisiince ve yasam tarzi elestirilmektedir. Mesela
geleneksel hayatta kadin 6zgiir degildi, ikincil bir varlik olarak goriiliiyordu,
kadinin kamusal yagsami sinirliydi, kadin egitim alamazdi ve kadinin meslek
sahibi olmasi ¢ok miimkiin degildi gibi elestirilerle karsilasmak olaganiistii
bir durum degildir.

Geleneksel yasam tarzinin karakterini tespit etmek, gelenekteki kadin
anlamada bize kilavuzluk edecektir. Geleneksel yasamda kadinin 6zgiir
olmadigl dogru bir tespit olmasina ragmen sistemin mantigl acisindan
tutarsiz oldugunu iddia edemeyiz; ¢linkii modern bir kavram olan 6zgiirlik,
gelenekte diinyaya ait bir 6zellik olarak goriilmiiyor. Clinkii hiyerarsik bir
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yapilanmay1 esas alan gelenekte krallar, imparatorlar bile tanrinin
yerylziindeki temsilcisi olmakla mesruiyetlerini saglamaktadirlar.
Dolayisiyla sembolik de olsa diinyaya ait hiyerarsik diizenin en tepesindeki
kurumun odzgiirliigiinden bahsetme imkani yoktur. Diger taraftan ozellikle
genis aile tipinde bir konuda karar verilecekse evin en yash erkegi nihai
karar sahibidir. Digerleri hiyerarsinin alt katmanlarinda olduklarindan
ikincil konumda islev goriirler. Bunlarin cinsiyetleri, isgal ettikleri statii yani
koca olmalari, ¢ocuk sahibi olmalari gibi durumlar sekonder éneme sahiptir.
Ancak burada su durum izah edilmezse durum eksiklik arz edecektir. En
yash iyenin hiyerarsinin list basamaklarini isgal etmesi, gelenegin bilgi
felsefesiyle de alakalidir. Tecrtibi bilgi glindelik yasamin stirdiirilmesinde
sorun ¢oziicii oldugundan, bilgi, tecriibenin aktarimi olarak kavrandig icin
yasla birlikte tecriibe artmaktadir. Iste bu yiizden yashlarin hiyerarsik
konumlar1 mesruiyet kazanmaktadir.

Diger taraftan egitim de bu anlayis icerisinde anlam kazanmaktadir.
Modern zamanlarda oldugu gibi bilgi hizli ve ¢oke¢a iiretilen bir husus
degildir. Bugiiniin bilgisi hemen hemen diiniin bilgisiyle aynidir, gecen ayin
bilgisi de dyle. islam cografyasinda gériilen hasiye kiiltiiriinii de bu noktada
yadsimamak lazim. Yeni bilgi lretmede goriilen yavasliktan dolay1 ilim
insanlarinin  ¢ogu o6nceki Dbilimlerin, bilim adamlarinin eserlerini
anladiklarini, bu eserlere bir katkida bulunabileceklerini gostermek
bakimindan eserlerin kenarlarina not diismiislerdir. Gliniimiizde
uzmanlasmanin sebebi de her hangi bir bilim dalinda inanilmaz derecede
bilgi artmasidir. Bu bilgi gelenekteki bilgide oldugu gibi bir tekrar isi
degildir. Bilimsel, tutarl yeni bilgidir. Dolayisiyla gelenekte egitim de daha
cok giindelik hayatta is gorecek tecriibi bilgi olacaktir. Egitimin belirli
merkezler hari¢ ¢okca gelismemesinin sebeplerinden birinin bu olmasi
ihtimal dahilindedir.

Aileler bu dénemin bilgi agigini kapatmada yeterli goriiliir. Oyle ki bazi
aileler belirli alanlarda uzman bile sayilabilir. Hatta giliniimiizde dahi
gecmiste taninmis bazi simalar giyaben tanitilirken ilk egitimini dedesinden,
babasindan almistir ifadelerini hatirlamak gerekir. Kiz cocuklarinin egitimi
de bu cergevede icerisinde kalacaktir. Yani glindelik hayatin icap ettirdigi
bilgi ve bilginin edinilmesinde okullar yerine ailelerin bu yikimliligi
yerine getirdigi gercegi.

Yapilan bazi ¢alismalarda kisiler almis olduklar egitimin sonucu olarak
calismay1 istemektedirler. Bu durum bazen, 6zellikle kizlarin ¢alismalari icin
egitim almalarim bir gereklilik olarak sunar. Ozellikle uzmanlik isteyen
mesleklerin ¢ogunda Kkisilerin almis olduklar1 egitim, o isin dogasim
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kavrama agisindan 6nemli oldugu gibi bireylerin 6zgiivenini giiclendirmesi
acisindan da 6nemli goriilmiistiir. Ama yine belirtelim ki; geleneksel hayatta
usta-girak iliskisinin sonucunda bir ustaliktan bahsetmek gerekir. Tecriibe
bu isin okulu gibi goriiniir. Zanaatkarlik ve sanatkarlik agirlikli bir is yasami
vardir. Teknolojinin, makinelesmenin yeteri kadar gorilmedigi is
yasaminda mesele, kisinin kasina ve tecriibesine kalmistir. Demircilik,
diilgerlik, nalbantlik, kolancilik gibi meslekler teknolojinin olmadigi
zamanlarda ciddi gii¢ gerektiren bu yiizden de erkeklere tevdi edilen
islerdendir. Bugliniin insanlar gesitli hizmet sektorlerine bakarak kadinin
gelenekte tcretli bir iste calismadigini iddia etmektedirler. Bu durumun
biitiinliyle dogru olmadigini belirtmek gerekir. Giiniimiizde oldugu gibi
psikoloji uzmanligl, sosyologluk, aile danismanlifi/terapistligi, e-ticaret
uzmanlig, siber giivenlik uzmanlig: gibi kastan ziyade bilgi ve egitimin bir
sonucu olan pek ¢ok hizmet alaninin olmadigini kabul etmek gerekir. O
donem zanaatkarlik, sanatkarlik gibi bir yeteneginiz bulunmuyorsa esnaf
olabileceginiz bir donemdir. Diger taraftan daha oOnce belirtildigi gibi
hiyerarsik yapidan otiirii muhtemelen dénem insaninin meslege yaklasimi
sadece rizik temini noktasindadir. Para kazanarak kendi ayaklar: iizerinde
kalmanin psikolojik karsilig1 giinlimiizdekinden oldukga farkl olabilir. Bu
yluzden belki de meslek hayatinin cazibesi ¢ok da yoktur. Ancak yine de
geleneksel donemde kadinlarin para kazanabilecekleri isler yaptigina dair
ciddi bulgular oldugunu hatirlamak yerinde olur. Selcuklu dénemi ile
Osmanli Devleti'nin kurulus dénemlerinde tipki ahilik teskilatlanmasi gibi
kadinlarin ticari tegkilati Baciyan-1 Rum bu duruma 6rnek teskil edebilir.

1. Kamusal Hayatin Déniisiimii

Bilgi-teknoloji-uzmanlik ve kitlesel liretimin bir sonucu olarak ortaya
¢ikan sanayi sehirlerinde fabrikalar, yasam alanlarindan uzak, sehrin dis
semtlerine insa edilmelerine ragmen sunulan hizmetlerin ¢ogu miimkiin
oldugunca kent merkezlerine yakin insa edilen alis veris merkezlerinde
tiiketiciye  sunulmaktadir. Aslinda bu noktadan kamusal alan
renklendirilmektedir. Glinimiiziin 151l 151l vitrinleri, renk renk elbiseleri,
cesit cesit yiyecek ve icecekleri evin disin1 evin icinden daha cazip hale
getirmektedir. Geleneksel yasamla karsilastirildiginda bu durum daha iyi
anlasilabilir. Konya’da 90’larin ikinci yarisina kadar market kelimesine pek
rastlamak miimkiin degildi. O vakitler mahalle aralarinda mallarin iist iiste
y1g1ldigy, bir seyi secerek degil siparis ederek aldiginiz bakkallar vardi. Carsi
merkezinde gida toptancilarinin da mantigt bu idi. Gida, temizlik
maddelerinin bile paketlenmesi bir kadinin gili¢ yetiremeyecegi kadar
biiyiikti. Elli kilogramlik seker, un ¢uvallari, 18 kilogramlik siv1 yag, kat1 yag
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tenekeleri, 25 kilogramlik makarna paketleri ekonomik ama kadinlarin gii¢
yetirebilecegi yiikler degildi. Mekdm ise kisaca soyle izah edebiliriz.
Toptanciya girdiginizde ekserisi erkek olan bir tezgidhtar sizi karsilar ve
nelere ihtiyaciniz oldugunu sorar ve size yardimci olmaya gayret ederdi.
Kisacasi ¢cogu mekan erkek egemen bir zihniyetle insa edilmis ve organize
edilmisti.

Yine geleneksel donemde insanlarin es, dost, akrabalariyla oturup yemek
yiyebilecekleri, ¢ay icip eglenebilecekleri, bakimli agaglarin, bigilmis
¢imlerin oldugu, masa ve banklarla donatilmis kamelyalarin bulunduguy, su,
¢op kovasi ve diizgiin tuvaletlerin mevcut oldugu parklar da pek yoktu.
Cinkii o donemde genelde ailelerin bir iki katli ve bahgeli evleri vardi. Diger
taraftan ¢ocuklar hari¢ insanlarin disarida bir seyler yiyip i¢cmeleri genelde
abes gorilirdi. Empatik diisiincenin bir wuzantis1 olarak imkam
olmayanlarin bulunabilecegi kaygisiyla evin disinda ¢ocuklara bile donem
icin pahali olan, nadir bulunan yiyecekler verilmezdi. Kisacasi, muhtemelen
evlerin bahgeli olmasi1 parklara ihtiya¢ duyulmasinin o6ntine gecerken,
mahremiyet algisinin gliniimiize gére daha yogun olmasi ve diger insanlarin
ekonomik magduriyet yasayabilecekleri endisesi kamusal alanin bir pargasi
olan park ve bahgelerin yayginlasmasini geciktirmistir. Bu imkansizlik ve
endiseler kadinlar1 goériiniim olarak daha diizenli olan, cezbeden bu yasam
alanlaria ¢ekmeyi bagaramamis goriiniiyor.

Meselenin dini boyutunu da g6z 6niinde bulundurmak durumundayiz.
Clinkdi isin uzmanlar1 geleneksel yasamda Ahzab suresi 33. ayette
peygamber eslerine hitaben cahiliye kadinlar1 gibi acilip sagilmayin
evlerinizde vakarimizla oturun ayeti ile yine ayni surenin 53. ayetinde gecen
peygamber hanimlarindan bir sey isteyeceginiz vakit perde arkasindan
isteyin  ayetlerini miimin hanimlarim1 da  kapsayacak sekilde
yorumlamislardir. Dolayisiyla gliniimiizde bile din insanlarinin kadinin is
yasami gibi kamusal yasamin Oriintiilerinden olan eylemlere katilmak
yerine evlerinde oturmalarinin, yine gelenege dair ¢ocuk dogurma ve
onlarin bakimiyla ilgilenme, yemek yapma, temizlikten sorumlu olma gibi ev
isleriyle ilgi isleri yliriitmelerinin, naslara daha uygun olacagina dair goriis
beyan ettiklerine sahit olmaktayiz. Boyle diisiinenlere gore kadin yalniz
zorunlu hallerde disariya ¢ikmalidir, bu halde de bir velisi bulunmalidir, bu
s6z konusu olmazsa babasi, kocasi gibi velisinin iznini almaksizin kadinin
disartya ¢ikmasi Islam ahlakina aykiridir. Ve kadin asli ihtiyaclarin
karsilayacak birileri bulunmazsa zaruretten calisabilir. Ayn1 zamanda
kadinin ¢alismasi i¢in de belirli sartlar1 yerine getirmesi gerekir. Koca (veli)
izni, tesettiir, erkeklerle ayni ortamda olmama, eve ait islerin aksamamasi,
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erkegin cinsel gereksinimini yerine getirme gibi sartlar bu kabildendir.
Medeni hukukun bu anlayisi destekledigini de unutmamak lazim. 1926
yilinda ¢ikarilan yasa ile kadinin ¢alismasinin koca iznine bagli olacag:
hiitkmii getirilir. Eger hukuki bir anlasmazlik dogarsa ¢6ziim, kadinin
ailesiyle ilgili yukiimliliiklerini yerine getirip getirmediginde aranir. Bu
yuktmliliiklerde her hangi bir aksama varsa mahkeme kadinin
calisamayacagina hiikmedebilir.

Yalniz suray1 da zikretmek gerekir ki; kadinin ¢alismasi sadece Islam
cografyasinda yasayanlarin sorunu degildir. Bertrand Russell’lin ifadesine
gore 1960’1ara kadar Avrupa’da da kadinin ¢alismasina hos bakilmaz.
Kadinin galismasi yer yer bosanmalara sebeptir. Toplumsal olarak da bu
durum yadirganan bir hal degildir.

Biitiin bunlar géz 6niinde bulunduruldugunda geleneksel yasamda din,
cografya fark etmeksizin kadinin kamusal yasami cesitli gerekgelerle
sinirlandirilmis, hatta kadin kamusal yasamdan engellenmistir.

Bu konuda erkek aklinin oportiinist tavrindan o6tiirii, kadinin kamusal
alanda kendine yer edinme imkani sartlarin gerekliligi cercevesinde gelisme
sans1 yakalamistir. Soyle ki; I. ve II. diinya savaslari olmasa muhtemelen
kadinin kamusal yasama katilimi daha fazla gecikecekti. Savaslarin getirdigi
zorluklarin neticesinde mithimmat ve saglik malzemeleri {liretimi gibi
durumlarla birlikte erkeklerin silahaltinda olmasi kadinlarin is yasamina
katilimini dolayisiyla ev disina ¢ikmalarimi kolaylastirmistir. Ancak savas
esnasinda erkeklerin yerini alan kadin, savas sonrasinda kadin is giiciine
ihtiyac olmadig1 gerekcesiyle evine dénmeye zorlanmistir. Oyle Ki;
Amerika’da savas esnasinda kadinlarin c¢alisabilmesi icin kres, alisveris
merkezi gibi sosyal yapilarin ¢alisma zamanlar1 kadinlarin mesailerine gore
ayarlanmistir, savas sonrasinda bu uygulama rutin zamanlara gore
ayarlanmis, kadinlar iizerinde baski olusturularak eve doénmeleri
istenmistir.

Tiirkiye iizerinden izaha devam edecek olursak, geleneksel kadinin ya da
dini hassasiyeti yiiksek kadinin toplumun degisimine, gelisimine kosut
olarak pek c¢ok noktada degistigine, doniistiigline belgeler vasitasiyla
sahitlik edebiliriz. Ornegin 1970’lere gelindiginde muhafazakar kesim
icerisinden bazilan kizlarin okumasinin ilahi emre uygun oldugunu, bu
konunun tartismay1 birakin kadin-erkek her bireye farz oldugunu dile
getirirler. Hakeza meslek hayati da bdyledir. Egitime goére daha geg
zamanlara denk gelmesine ragmen muhafazakar kadinin uzmanlik isteyen

! Bertrand Russell, Evlilik ve Ahlak (Istanbul: Kakniis, 1998),84.
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mesleklerde goriilmeye basladigini 6zellikle 90’lardan sonra yadirganmayan
bir durum olmaya basladigini belirtmek gerekir. Park ve bahgelerin kadinlar
tarafindan yogun bir sekilde kullanildigini zaten gérmekteyiz. Ancak kadinin
kamusal yasaminda goriilen Kkitlesel biiylime mescit, cami gibi dini
mimarinin kullanimina yansimamistir. Mimari olarak bu yapilan
dontistiiremedigimiz de bir gercektir.
2. Toplumsal Degisimin Bir Geregi Olarak Dini Mimarinin
Doniisiimii
Bilginin her gecen giin inkisafi nedeniyle toplumlar da kiiltiir, siyaset,
ekonomi gibi pek ¢ok alanlarda degisip dontlisebilmekte ve bu durum
bireylerin davranislarina yansiyabilmektedir. Toplumun sosyo-kiiltiirel
degisiminde basat rol oynayan etmenlerin arasinda savaslar, niifus artislari,
gog, ekonomik ve teknolojik alanlarda goriilen degismeler ve kentlesme
sayilabilir.2

Toplum kendi kiiltiiri, din anlayisi, ahlaki ilkeleri ¢cercevesinde, bireylere
biyolojik dogalarina uygun anlamlar yiikler. Béylece kadinlik ve erkekligin
normlarini belirler.? Kadina ve erkege ayr1 davranir ve bu degerler
cercevesinde de onlardan cinsiyetlerine uygun roller bekler. Kisacasi
cinsiyet rolleri yazilim yiiklemeye benzetilebilir. Toplum, miiktesebati
cercevesinde, kadin ve erkek biyolojisine uygun goérdiklerini, 6zellikle aile
vasitasiyla, hemen dogumla birlikte, bireylere aktarip kisilik insa etmektir.

Bu ydniiyle toplumsal cinsiyet, bireyin biyolojik dogasinin, yasadigi
kiltiir evreni ¢ercevesinde, toplum beklentilerini karsilayacak sekilde insa
edilmesidir. Toplumsal cinsiyet, kiiltiirel yapinin iiriini olmakla birlikte
bireyin psikolojik doyumu da hesaba katildiginda psiko-kiiltiirel biitiinliik
arz eder. Bu durum dini mimarinin neden degismek zorunda oldugunu
aciklamaktadir.

Gelenegin devingen olmayan dogasi4, is yerlerinin kentlerle biitiinlesik
yapist diger bir ifadeyle yasam alanlarindan izole olmamasi, mesleki
uzmanlasmanin zayif, daha ziyade zanaatkarligin yaygin olmasindan dolay1
geleneksel ddonemde kamusal yasam ¢ok canli degildir.

Uretilen bilgi modern zamanlarla kiyas edildiginde zayiftir.5 Ve bilgi cok
degismediginden bilgiyi kusaklara aktarmada aileler yeterli gortlmustiir.

2 Ahmet Faruk Sinanoglu, “Toplumsal Degisim ve Din”, Hikmet Yurdu 1/2 (2008), 23-29, 19,20.

® Funda Rdna Adacay, “Toplumsal Cinsiyetin Yaratimas: ve Siirdiiriilmesinde Temel Kurumlarn
Rolii”, Uluslararast Insan Calismalart Dergisi 1/2 (24 Aralik 2018), 246-265, 346.

* Ebuzer Karaaslan, “Gelenegin Modern Miidaafasi: Bir Modernlik Séylemi Elestirisi”, Abant
Sosyal Bilimler Dergisi 21/3 (30 Kasim 2021), 883-906,891.

¥ Mustafa Duman, “Geleneksellik - Gergeklik Iliskisi Baglaminda Bilginin Niteligi ve Folklorda
Yal”, Uluslararasi Kibris Universitesi Fen-Edebiyat Fakultesi, (01 Ocak 2019), 976.
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Tecriibi bilginin agirlikta oldugu bu dénemde usta- cirak iligkisi on
plandadir. Dolayisiyla siirli bilgi, kisith egitim, olduk¢a agir iletisim,
degisime karsi direng olusturmustur.

Kadinin kamusal alanda goériiniir olmasi degisimi hemen tetiklememistir.
Kamusal hayatta goriilen esitsizlik, geleneksel yasamda fark edilen bir
durum olmadigindan bir sorun olarak algilanmamistir. Aslinda bu durun
19. Yuzyll modernliginde de ¢ok belirgin bir problem gibi durmamaktadir.
Ciinkd 19. yiizyll modernlik dusiincesi kadin/erkek gibi ikili karsitliklar
iizerine inga edilmistir.® Sorunun kavramsallastirilmasi 20. Yiizyilin ikinci
yarisina denk gelmektedir.

1960’lardan sonra modern toplumlarda kamusal alan/6zel alan ikilemi
ortadan kalkmaya baslamistir. Bu tarihten dnce muhtemelen Avrupa’da
Rousseau, Hobbes, Hegel gibi biiylik diistiniirlerinin etkisiyle kadinlar, eve
ait olarak distniilirken o6zellikle diinya savaslari sebebiyle ve iiretim
alaninda yasanan teknolojik ekipmanlarin da etkisiyle kamusal alana dahil
olmaya baslamiglardir.” Kisacas1 Ozel Alan/Kamusal Alan dikotomisi 19.
asirda yani sanayi devrimi sonrasinda Batida u¢ vermeye baslamistir. II.
Diinya savasi sonrasinda bile kadin is gilicline olan ihtiyacin ortadan
kalkmasi tizerine, kadinin 6zel alana ait olarak goriilmesinin kiltiirel
unsurlarla desteklenmesi, meselenin ne kadar yavas isledigini géstermesi
acgisindan 6nemlidir. 8 20. Yiizyilin ikinci yarisinda ise bu ikilem yavas yavas
bitme egilimine girmistir.

Konuyu daha net ortaya koyma adina tarihsel siirece géz atmak faydali
olacaktir. Modernizmin esitlik¢i yapisindan dolay: geleneksel kadin rollerine
bakis degismeye baslamistir. Hatta modern yasam tarzi gelenege dair pek
¢ok unsuru alt iist etmistir. Gelenekte mesrulastirma vasitasi olan dini
irrasyonel bir durumla itham etmis yerine rasyonel olani yani akl ikame
etmistir. Bu durum toplumun geneli i¢in varolugsal bir krize sebep
olmustur. Ciinkii dine, kiiltiire ait pek ¢ok kiymet askida kalmistir. Ote
yandan gelenegin hiyerarsik yapisi yerine modernizmin esitligi 6énermesi
neticesinde giindelik hayatta erkege ya da kadina aitmis gibi goériinen pek
¢ok sey, iki cins tarafindan da yapilir olmustur.

Bu dénemle birlikte, sanayilesmenin dogurdugu biiylik kentlere kirsal
kesimden go¢ hizlanmistir. Kirsal kesimde yaygin olarak goriilen genis aile,

® Hatice Bastabak, Beden ve Cinsiyet Kavramlarimin Mimari Tasarim Uzerindeki Etkilerinin
Incelenmesi (Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Yiiksek Lisans, 2008).16.

7 Bastabak, Beden ve Cinsiyet Kavramlarimin Mimari Tasarim Uzerindeki  Etkilerinin
Incelenmesi.17,18.

8 Zuhal Akmese - Kemal Deniz, “Kadina Yonelik Cinsiyet¢i Soylemin Internet Haber Portallarinda
Yer Alma Bicimleri”, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 8/1 (2015).
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kentlerde yerini cekirdek aileye birakmistir. Ustte deginildigi gibi gelenekte
egitim genel olarak aileler eliyle yerine getirilirken bu dénemde kurumlara
tevdi edilmis ve kadinlara egitimin yolu acgilmis, bdylece egitim
yayginlastirilmistir.®

Niifusun her gegen giin biraz daha artmasi, sanayilesme ve buna bagh
olarak kentlerin siirekli biiylimesi de toplum yasaminda gelenegin ortadan
kalkmasina zemin hazirlamistir.10

Diger taraftan modernlesme geleneksel hayatin temel sosyo-kiiltiirel
kaliplarini ters yliz etmistir. Dolayisiyla gelenege ait erkek egemen yapi
gerilemeye, kadin yeni rolleriyle eski yasam tarzini terk etmeye
baslamistir.1!

Pek c¢ok toplumsal meselede oldugu gibi bu konuda da sorunsuz bir
slire¢ yasanmamistir. Mesela diinya genelinde II. Diinya Savasindan sonra
kadin istthdaminda goriilen artis, kadinin kamusal yasamda goriiniirliigiinii
artirirken bu artis onun kamusal etkinligine ayni oranda yansimamistir.
Fallogosentrik (erkek s6zii merkezciligi) temalar kadinin kamusal alanda
varligini yok sayma lizerine insa edilmistir.12

Ancak tarihsel siireglerin, insana dair olanlar1 degistirme ve kontrol
etmesi sebebiyle onu biyolojik dogasinin 6tesine tasidigir gibi kadinin da
yalniz cinsiyetiyle tanimlanmasi artik gii¢ gériitnmektedir.13

Toplumsal cinsiyetin degisken dogasindan dolay1 bu durum kiltiirden
kiiltiire degisebildigi gibi ayn1 zamanda ayni kiiltiir icerisinde donem dénem
de toplumsal cinsiyet algisi degisebilme vasfini gosterir. Her din sosyal
slireglerden, siyasi tutumlardan etkilendigi gibi dindarlar icin de dinin
anlam1 zamanla degisebilir. Toplumlar zamanla her iki cinsin rollerini ve
statiilerini yorumlarlar ve buna gore erkek ve kadin cinslerinden
beklentilerini yapilandirmis olurlar.14

Islami gelenegin, kadinin disar1 ¢ikmasinin toplumu bozacag endisesi,
bu yilizden zorunlu olmadik¢a kadinin disariya ¢ikmamasi gerektigi, bu
durumda da velisi olmaksizin disariya ¢ikamayacagi diisiincesi omriini

° Furkan Diizenli Furkan, Geleneksel Tiirk Ailesindeki Déniisiimiin Sosyal Politikaya Etkisi
(fstanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2011), 6.

0 Ali Cogkun, “Din ve Kimlik”, M. U Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/2003/1 (2003), 5-23, 19.

Y Celaleddin Celik, “Degisim Siirecinde Tiirk aile Yapisi ve Din”, Karadeniz Uluslararast Bilimsel
Dergi 8 (2010), 22-35, 34.

12 Giilten Aslantiirk - Hasan Turgut, “8284 Vakasi: Eksi Sozliik 'te Cinsiyetci Kamusalligin Yeniden
Uretilmesi”, Ilef Dergisi 2/1 (2015), 45-76, 45.

B Hatice Tezer Asan, “Ders Kitaplarinda Cinsiyetgilik ve Ogretmenlerin Cinsiyetcilik Algilarmn
Saptanmas:”, fe dergi feminist ele 2/2 (2010), 065-074. 66.

¥ Nazife Giirhan, “Toplumsal Cinsiyet ve Din”, e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi IV (2010), 58-
80, 58, 59, 62.
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tamamlamis goériinmektedir. Artik ortalama modern bir Tiirk kadininin dini
yasaml ihmal etmeme, ahlaki unsurlara dikkat etme kaydiyla yine cinsiyetci
bir anlayisla o6zellikle o6gretmenlik, doktorluk gibi meslekleri yerine
getirebilecekleri genel kabuller arasindadir.1s

Toplumsal yapilarla mevcut inang sistemleri her zaman karsilikli
etkilesim icerisindedir. Dolayisiyla toplumsal yapilarda gozlenen
degisimlerin dini bir karsiligt da olmak zorundadir. Kisacasi toplum
degistikce dini algilar ve pratikler degisebilmektedir. Ornegin Cerrahiler
iizerinde yapilan bir arastirmanin verilerine gore; iletisim imkanlarinin
artmasi, egitim diizeyinin yiikselmesi ve kentlesme kiiltiirii, tarikatin
geleneksel tutumlarinda gevsemeye sebep olmustur.16

Sosyal degismelerin bir baska boyutu daha vardir. Son yillarda artan bir
hizla bireylerin dini tutumlarinda bir ¢o6ziilme gorilmektedir. Aile
baglarinda goriilen kopuslar, toplumsal gelenegin terkedilmesi sosyal
degismelerin ana nedenidir.l” Din ve aile kurumunda goértlen deger yitimi
toplumsal ¢6ziilmenin en ciddi unsurlarini olusturur.18

Din, toplumda inananlari arasinda siki bir bag kurmakta ve toplumsal
biitlinlesmeye katki saglamaktadir. Kutsal degerlerin kaynagi olan din,
idealler c¢ercevesinde inananlarini ahlakli bir yasam tarzina davet
etmektedir.1?

Davraniglar iizerinde mekanlarin da etkisi oldugu bilinmektedir. Dini
mekanlarin mimari 6zellikleri, sanatsal 6geleri, sislemeleri, secilen boyalar
gibi unsurlar kisiyi ilahi bir atmosfere cekmektedir. Bireyin giindelik dini
pratiklere katilimi da stresle basa ¢ikmada motivasyon yaratir. Yapilan
arastirmalar gostermektedir ki, bagislayici, affedici, hosgoriilii olma gibi
tutumlar lizerinde dini mekéanlarin olumlu katkilar1 vardir ve bu bireyler
hallerinden daha memnun géziikmektedirler.20

Sosyal iligkilerde teamiil niteligi kazanmis, toplumun amaglarini
gerceklestirebilecek, beklentilerine cevap verebilecek isteklendirme giicline
sosyal sermaye denmektedir.2! Din sosyal sermayenin birikimine ciddi
destek saglar. Sirf bu yiizden bile iyi organize edilmis sanatsal yoni

B Aylin Cigekli, “‘Evinin Hammi Cocuklarimn Anasi” Olan Kadinin Kamusal Alan Miicadelesi”,
Social Sciences Research Journal 8/1 (2019), 1-14. 8.

18 Sinanoglu, “Toplumsal Degigim ve Din”. 22,23.

Y Coskun, “Din ve Kimlik”. 21.

18 Mehmet Ali Aydem - Erhan Tecim, “Tiirk Toplumunda Aile ve Dinin Sosyal Sermaye Potansiveli”,
Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii dergisi 28 (2012), 43-59. 44,

1 Coskun, “Din ve Kimlik”, 6,7.

X Mustafa Koylii, “Ruh Saghgi ve Din: Bati Toplumu A¢isindan Bir Degerlendirme”, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/23 (2007), 65-92. 84,85.

2L Aydem - Tecim, “Tiirk Toplumunda Aile ve Dinin Sosyal Sermaye Potansiyeli”. 45.
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yogunluklu, geleneksel mimarinin o6zelliklerini barindirir nitelikte daha
fonksiyonel mabetler liretmek durumundayiz.

Asina olan dini ortamlar ve mekanlar kisilerin dini potansiyellerini
ortaya ¢ikarmaya yardimci olur ve dini hedeflerin artmasina vesile olur.22
Amerika’da yapilan bazi ¢alisma sonuglarina gore inang¢ ve dini katilim,
alkol, sigara ve madde kullanimi gibi zararli davranislarin 6niinde ciddi bir
bariyer olusturmaktadir.?3 Yine bir baska calisma verilerine goére dini
organizasyonlara katilan liseli ergenlerin okula devam konusunda daha az
problemleri vardir. Bunlarin 6dev yapmada daha disiplinli ve daha 6nce
mezun olduklar1 goriilmiistir.24 Dini kurumlarin diger bir niteligi de
ozellikle gencleri sevgi ve hirmet duygusuyla bir araya getirmesidir.
Boylece gencler diizenli devam etmeleri durumunda yetiskin rollerini
ogrenebilecekleri sosyal bir ortama dahil olmaktadirlar.25

Amerika’da yapilan diger bir arastirmanin verilerine gore ise kadinlarin
dini organizasyonlara katilma oranlar1 daha ytiksektir. Erkeklere oranla
inanglarina daha fazla baghlik gostermektedirler bu yiizden de kadinlar
arasinda ateistlige ilginin de zayif oldugunu belirtmek gerekir.26

Giinlik yasamin rutinleri vasitasiyla farklilasan kadin-erkek yine bu
gerekceyle cinsiyete gore ayrimcilikla, yer yer engellemelerle yiizlesmek
zorunda kalmaktadir.2? Dis diinyaya dair bilgileri algilamak, mekan
hisseden bir vasita olan beden ¢ok yonlii bir hareketlilige ve siireklilige
sahiptir.28 Mekanin ortaya konmasinda ve mekan algisinin olusmasinda
sosyal, kiiltiirel, dini, cografi ve psikolojik etmenler s6z konusu olur.2° Bu
gerekceyle dini mimariyi doniistiiriirken artik kamusal yasamin diger
aktori olan kadinin ihtiyaclari da goéz éntinde bulundurulmalidir. Camiler
ibadethane olmanin yani sira yasam merkezi olarak insa edilebilir. Mesela
Bati toplumlarinda kiliselerin, sinagoglarin miintesiplerine “cemaat temelli

22 Darren E. Sherkat - Ellison Christopher G, “Din Sosyolojisinde Son Gelismeler ve Giindemdeki

Tartismalar”, ¢ev. Capcioglu Ihsan, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45/1 (2004),
225-262.242.

2 Sherkat - Ellison Christopher G, “Din Sosyolojisinde Son Gelismeler ve Giindemdeki
Tartismalar”. 237.

2 Sherkat - Ellison Christopher G, “Din Sosyolojisinde Son Gelismeler ve Giindemdeki
Tartismalar”. 241

% Sherkat - Ellison Christopher G, “Din Sosyolojisinde Son Gelismeler ve Giindemdeki
Tartismalar”. 240.

% Sherkat - Ellison Christopher G, “Din Sosyolojisinde Son Gelismeler ve Giindemdeki
Tartismalar”. 230.

2T Cigekli, “‘Evinin Hanimi Cocuklarinin Anast’ Olan Kadinin Kamusal Alan Miicadelesi”.2.

3 Bastabak, Beden ve Cinsiyet Kavramlarninin Mimari Tasarim Uzerindeki Etkilerinin Incelenmesi. 8.

2 Bastabak, Beden ve Cinsiyet Kavramlarimin Mimari Tasarim Uzerindeki Etkilerinin Incelenmesi. 5.
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saglik hizmetleri” bashgl altinda bilhassa psikolojik hizmetler sunduklarini
gormekteyiz.30

3. Kamusal Hayatin Kazanani1 Kadina Camileri Agmak

Gilindelik yasam tecriibelerinde daha o6nce sorun olarak algilanmayan
bazi durumlar artik ciddi problem olarak algilanmaktadir. Sadece erkekler
icin insa edilen camiler kadina, ¢ocuga, engelliye ve o6zellikle psikolojik
saghk sorunu olan ve dini referanslarla ¢6ziim arayanlara hicbir sey
vadetmemektedir. Yeni yapilan cami ve mescitler de bile kadin ihmal
edilmektedir. Dikkat edilecek olursa dnceleri insa edilen gorkemli camilerin
cogun da bile kadinlara ait boliimler alelade perdelerle ayrilmaktadir. Bu
durumu psikolojik taraftan okumaya tabi tutarsak, ikincil, sigint1 olma gibi
durumlara isaret edebilecegini ihmal etmemek gerekir. Ustelik béylesi bir
durumun mahremiyet noktasinda titizlenen dindarlarin mahremiyetlerini
ne kadar korudugu da tartisma konusudur. Camiler insa edildikten sonra
herhangi bir yerin perde ile c¢evrilmesi binalarin tasarlanirken bu
durumlarin ihmal edilmesi ger¢egini dogurur. Oysa insa siirecinde kadinin
hatta engelli ve cocuklarin dikkate alinmasi, giiniimiiz modern izole kent
yasaminda baz1 problemlerin asilmasina vesile olacaktir. Camilerin alt
katina asilan kadinlara mahsustur ifadesi, onlar1 disiindiiglimiiz anlamina
gelmemelidir. Bunlarin yerine cemaatle biitlinlesebilecekleri, cemaate
rahatlikla katilabilecekleri caminin i¢inde ayr1 bir béliim insa edilmelidir.
Isaret edildigi {izere sosyo-kiiltiirel oldugu anlagilan cinsiyetler arasi
farkliliklarin bir kismini en azindan ibadethanelerin isleyisini, fonksiyonunu
genisleterek, buralar1 kadinlarin yaygin kullanimina agabiliriz.

Falih Rifki'nin eserlerinde isaret ettigi ve 90’ yillara kadar degerini
koruyan, kadinin egitim almasinin, okumasinin, kendini yetistirmesinin
eregi, iyi bir aile diizeni olusturmasidir. Ancak durum 6zellikle son 30 yilda
degismis, kadin istte zikredilenin disinda ¢alismak, para kazanmak, sosyal
statii elde etmek icin de okumaya baslamis ve kamusal yasamin aktori
olmustur. Boylece Cumhuriyet modernlesmesinin milleti aynilastiran,
cinsleri farklilastiran paradigmasi degisime ugramistir.3!

Tabiidir ki; kadinin cemaate katilmadan once ihtiyaglarim1 rahatlikla
giderebilecegi hizmet alanlarinin da insa edilmesi gerekmektedir.
Giliniimiizde pek ¢ok camide kadinlara ayrilan tuvaletler genelde Kkilitli
durumdadir. Dahasi agik olanlar giiven vermemektedir. Erkekler i¢in tuhaf
olandan estetik olana kadar hemen hemen her camiye sadirvan yapilirken,
kadinlara yonelik sadirvanlar yoktur. Bebekler ve c¢ocuklarla genellikle

® Mustafa Koylii, “Ruh Saghgi ve Din: Bati Toplumu A¢isindan Bir Degerlendirme”. T3.
3 Cigekli, “‘Evinin Hamimi Cocuklarinin Anasi” Olan Kadinin Kamusal Alan Miicadelesi” 8.
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anneleri ilgilenmektedir. Dolayisiyla mimaride bu durum da géz 6niinde
bulundurulmahdir. Bebek arabalarinin yukariya g¢ikarilmasinda uygun
merdivenler yapilmalidir. Bu engelli bireylerin cemaate katilmalari i¢in de
sarttir.

Kadinlara yonelik tuvaletler ve sadirvan camilerin i¢ bdlmelerinde
yapilacak olursa giivenlik ve mahremiyet a¢isindan uygun olacaktir.
Bebeklerini emzirecekleri, bebeklerinin temizliklerini yapabilecekleri yerler
kadinlar1 rahatlatacak ve uzun siire camide kalmalarina vesile olacaktir.
Camilerin i¢ine yapilacak oyun odalar1 kadinlarin ilgisini buraya ¢cekecektir.
Bu durum ¢ocuklarin erken yasta cami ile tanismalarina imkan taniyacaktir.
Cocuklarin ve kadinlarin dini mekénlarda sosyallesmelerinin 6ni
acilacaktir. Dinle ilgili bilgisayar portalleri kisilerin giindelik yasamda
karsilastiklar1 soru ve sorunlarla bas etmelerine yardimci olacaktir. Uzman
olmayan Kkisilerin topluma yaydiklar1 hurafelerin ve biatlerin 06niine
gecebilmenin bir yolu olarak cami ve mescitlerin bu tarz internet
vasitalariyla donatilmasi gerekir.

Merkez camilerde din psikologlarinin goérevlendirilmeleri, bunlarin
manevi danismanlik yapmalari, bireylerin yasamis olduklar: din ve din dis1
sorunlarla bas etmelerinde onlara firsatlar sunacaktir.  Daha o6nce
zikredildigi gibi, cami temelli saglik hizmetlerinin 6niinii agmak dindarlarin
yasamis olduklari, 6zellikle din temelli psikolojik gerilimleri azaltacaktir.
Dindar kadinlarin kendileri, ¢ocuklar1 ve aileleri konusunda yasamis
olduklar1 psikolojik travmalarda onlara ulasabilecekleri adres olma vasfinm
camiler yerine getirecektir. Boylece toplumun sagaltilmasinda camiler,
ailelerin sorunlarini ¢6zmede kadinlar anahtar rol oynayacaklardir. Din
psikologu kadin danismanlarin 6zellikle aile terapistligi yapmalari evlilikte
sorun yasayan ciftlerin problemlerini yénetebilmelerine imkan taniyacaktir.
Kadinlarin, cami gibi kolay ulasilma vasfi tasiyan yerlerde boylesi hizmet
gormeleri, sorunlarin sofistike bir hal almadan ¢6ziimiine yardimci
olacaktir. Yine anne-babalarin her ikisinin ergen ¢ocuklariyla yasadiklar
ozellikle din temelli soru ve sorunlarda camide danismanlara miiracaat
edebilme imkanlari, sorunlarini profesyonelce ¢éziime kavusturma firsati
doguracaktir.

Belki de madde kullanimi konusunda imam, miiezzin ve danismanlarin
egitilmeleri, mekanin askinhiginin verdigi motivasyon giiciiyle kiz-erkek
ergenleri bu maddeleri kullanmaktan alikoyacak, bagiml olanlarin
birakmalarina katki saglayacaktir.

Camilerin, ¢evre duvari ¢ekilmeden yapilmalari uygun olacaktir. Cami
bahcgelerinin insanlarin uzunca vakit gegirecekleri sekilde diizenlenmesi,
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camilerin 6nemini artiracaktir. Ciinkii mekanlarin insanlarin tizerindeki
etkileri bilinen bir gercektir. Dini mekanlarin insanlarin maneviyatlari
lizerinde motivasyon olusturduklarindan, bir ibadethaneden daha fazlasini
insanlara sunmak gerekir. Cami bahgeleri bir yasam alanina doéniismek
durumundadir. Boylece sitelerin, kiitlesel olarak yogun binalarin icerisinde
mahalle sakinlerinin nefes alacaklari, sosyallesecekleri alanlar olusacaktir.
Kiltiirel olarak ¢ocuklarla annelerin daha fazla vakit gecirdigi gerceginden,
cami bahgelerinin kadinlarin ihtiyaclarini gérmeleri gerekir. Oyun
alanlarinin, oturulacak alanlarinin, lavabolarin mahremiyete uygun sekilde
diizenlenmesi gerekir. Boylece cami mahalle ile tiimlesik hale gelecek,
sadece bir ibadethane degil ayni zamanda kisilerin bir takim sorunlarini
¢ozdigi, cocuklariyla nitelikli vakit gecirdigi, cocuklarin erken yasta cemaat
kiltirini edindigi, kisilerin sosyallestigi, erkekler kadar kadinlarin da
faydalandig1 hizmet alanlarina dontisecektir.

Sonu¢

Geleneksel yasamda kadinlarin kamusal yokluklarinin bir sonucu olarak
insa edilen geleneksel cinsiyet¢i camiler, kadinlarin kamusal alana dahil
olmasina kosut olarak donistirilememistir. Artik pek ¢ok alanda
oldugu/olacag1 gibi mabetlerin mimarisine kadinlar1 da eklemek, yani
cinsiyetsiz mabetler insa etmek zorunlu hale gelmistir. Hava limanlari,
otoblis terminallerinde oldugu gibi kadinlarin rahat bir sekilde tuvalet
ihtiyaclarini  giderebilecekleri, abdestlerini alabilecekleri, ¢ocuklarini
emzirebilecekleri, kitaplarini okuyabilecekleri, hatta dinlenebilecekleri
mimari bir tasarima ihtiya¢ vardir. Pek ¢ok camide kadinlara perde ile
ayrilan namaz mahalleri yerine planlama esnasinda kadinlari cemaate dahil
eden boéliimler insa edilmelidir. Cami bahgelerinin kadin ve c¢ocuklara
yonelik diizenlenmesi, ibadet edenlerin ihtiya¢larina cevap verirken, dine
mesafeli olanlarin buralar1 kullanmalari bu mekanlar1 dini sosyallesme
alanina doniistiirebilir. Merkez camilerin bir kaginda kadinlara ydnelik
rehberlik yapacak kadin din gorevlilerinin istthdam edilmesi, bu
gorevlilerin, dinin degisen psikolojik ve sosyolojik yonlerini de dikkate
alarak bireysel ve gruba yonelik rehberlik yapmalari, toplumsal sorunlarin
¢oziimiine katki saglayabilir. Mabetlere internetin girmesi, mekanin
motivasyonu sebebiyle, kutsala ait unsurlarin arastirilmasini tesvik edebilir.
Saglikli iletisim, gilivenli bilginin doguracagl sonuglar, toplum-mabet
biitiinlesmesine, toplumsal hosgoriiye katki saglayabilir.
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EGITIMIN SAIRANE ELESTIRISI: KLASIK TURK SAIRLERININ
KALEMINDEN MEKTEP VE MEDRESELERDE OGRETIM
YONTEMLERI
Ogr. Gor. Dr. Yiicel UNLU AYDIN

Orta Dogu Teknik Universitesi Tiirk Dili Béliimii
yunlu@metu.edu.tr

THE POETIC CRITIC OF EDUCATION: TEACHING METHODS IN
SCHOOLS AND MADRASAS FROM THE PEN OF CLASSICAL TURKISH
POETS

OZET

Classical Turkish poets construct the type of lover and dear beloved
with a rich cultural background. Islam, traditions and customs, attitudes
and behaviors, branches of art, norms and rules are important elements
of this infrastructure. Education, as an element that shapes the
individual, society and value system, has an important place in the
semantic world of classical Turkish poetry. Education, which includes a
process that starts with birth and continues until death, is formed on the
axis of religion in schools and madrasahs. The fact that schools and
madrasas are located around mosques, social complexes and libraries
brings the practice of education to the center of life and art. Classical
Turkish poets reflect the learning environment in schools and madrasas,
the role of student and teacher, and teaching methods from a critical
perspective.

In our paper, we will describe the teaching methods of classical
Turkish poets in schools and madrasas, student/tutor-centered
education, one-to-one education, peer education, rahle-i tedris,
recitation, megsk, takrir, cer practice, repetition, memorization, tafakkuh,
negotiation, mubahase, opinion, tafakkuh, spelling, debate, criticism
about the lesson circle, the relation of teaching principles and methods to
the type of lover and beloved, the rhetoric and compositions in this
context, the relationship of education with the concept of love and its
transformative role, will be explained with examples of couplets selected
from poetry magazines and divans.

Keywords: Classical Turkish poetry, teaching methods, critic, school,
madrasa
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Giris

Osmanli Devleti'nde egitim yaygin olarak mektep ve medrese merkezli
bir sistemle yiriitilmiistiir. Mektep 6grencilerin egitime adim attig1 ilk
egitim kurumu iken medreseler orta ve yiiksekdgretime karsilik gelen
Islami ve pozitif ilimlerin 6gretildigi merkezlerdi.

Mektep ve medreselerde kullanilan 6gretm yontemleri divan sairleri i¢in
elestiri vasitasidir. Temelde ask-ilim catismasina dayanan divan siiri
gelenegini yansitan elestirilerin odaginda 6gretim yontemleriyle birlikte
miiderris, muallim, hoca, kadi, zahid, miufti gibi 68retici nitelikli tipler de yer
alir. Osmanl Devleti'nde 18. yy.dan itibaren etkisi hissedilen Bati merkezli
degisim anlayisi egitim sistemini de etkilemistir. Islahat hareketleri mektep
ve medreselerin islev ve yontemlerinin tenkidini pekistirmistir.

Ogrenci/égretici merkezli egitim yontemi

Islam egitiminin temel unsurlar arasinda sayilan miiderrisler/ @limlerin
vazifeleri; sadece vakfiyelerde sart kosulan hususlarla sinirlt degil okutulan
metinlerin secilmesi, talebelerin medreseye kabulti, talebelerin durumlarinin
takibi gibi tedris siirecinin her asamasiyla dogrudan iliskili idi. Islam egitim
anlayisinda miiderrislerin iistlendikleri bu belirleyici rol, kékenlerini aslen
Islami ilimlerin gelisiminde bulmaktadir. (Furat, 2018, 142)

Miiderris, muallim ve 6grenci kavramini egitim sisteminde merkeze alan
divan sairleri bu rollerin sorumluluklarin1 bazen kendisine bazen sevgiliye
atifta bulunarak agiklar.

Sair, 6grenci roliinli kendisine verdiginde telmih yoluyla diger asiklari
hatirlatir:

iffet Hanim bir beytinde aski ask mektebinde Mecnun’dan égrenmesi
gerektigini ifade eder:

‘Iffeta eyle ta’alliim ‘aski

Mekteb-i ‘askda muallim Mecniin Iffet Hanim, Gazel 97/7

Leyla Hamim da askta iistat olarak kabul edilen Mecnun ve Ferhat'a
telmihte bulunarak ask dersini onlardan aldigini belirtir. Dag delme
eylemini ilim olarak nitelendirir:

Ders-i ‘agki eyledim Mecniin ile Leyla'dan ahz

Kah-kenlik ‘ilmini Ferhad-1bi-pervadan ahz Leyla Hanim, Gazel 24/1

Mostarh Ziya egitimin merkezine istadi koyar. Gami mektebe tesbih

eder. Gelenekte sevgilinin boyu eliftir. Ustat elif 6gretince as18in aklina
sevgilinin boyu gelir:
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Mekteb-i gamda elif égredicek tistddum
Yaduma geldi belddur o boyi simsddum  Mostarl Ziya, Gazel 277/1

Gerdun siir geleneginde kotiiliik getiren unsurdur. Meshuri bir beytinde
felegi 6gretici olarak merkeze koyar. Felekten ¢esitli asamalardan gecerek
ders aldigini belirtir:

Benden sorun hasdset-i edvdr-1 dlemi
Ogretdi bana hdce-i gerdiin sebak sebak Meshuri, Matla 35

Ummi Sinan bir beytinde kendisini gafil olarak nitelendirir. Egitimin
merkezine sevgiliyi koyar. Askin baki oldugunu, fani olan ilmi istemedigini
ifade eder:

Gel old1 ben gdfile ‘ayn ii sin U kaf ile
Dersi yardan almisam ‘ilm-i fani neylerem Ummi Sinan, Gazel 109/7

Haveri bir beytinde kendisini giizellik mektebinde abdal olarak
nitelendirir. Mecnun’a cinnet fenini kendisinin 6grettigini dile getirir:

Mekteb-i hiisniinde biz kim bir nige abddl idiik
Ben idiim ta’lim iden Mecniin’a fenn-i cinneti  Haveri, Gazel, 7747 /4

Hudayi ask mektebinde ask etmek i¢in yiizii mushaf sevgilinin nuna
benzeyen kasinin yettigini belirtir:

Mekteb-i ‘askda ‘ask itmege bir harfyiter
Ya kasun niini bana ey ytizi mushaf kdfi Hudayi, Gazel, 7235/5

Muhibbi bir beytinde sevgiliyi merkeze koyar. Onu cevr ilmini okumus
bir ilistat olarak nitelendirir:

Mektebde meger ydr okumis cevr rumiizin
Old1 bu cefd ‘ilmine anun-igun tistdd Muhibbi, Gazel, 370/2

Muhibbf{ bir baska beytinde sevgilinin cefa dersi okudugunu bu nedenle
mektebe varmasinin gereksiz oldugunu belirtir:

Cefdnun fasl u babin okumis ydr
Dahi sanman ki varup mekteb ister Muhibbi, Gazel, 600/2

Sitheyli bir baska beytinde kumruyu muallim, bagi dershane olarak
nitelendirir:

Kumri-i mukri mu‘allimdiir mu‘allem-hdne bdg

Sahn-1 giilsen old1 bir etfdl-i nev-dmiizdan Siheyli, Kaside 43/7
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AKran egitimi yontemi

Bu yénteme gére yetenekli ve basarili 6grenciler daha kiictik yasta olan ve
kendilerinden daha alt seviye ve sinifta okuyan égrencilere egitim alaninda
destek vererek, onlarin akademik becerilerini arttirirlar. Bu sistemin benzeri
olan bir sistem, uzun yillar medreselerde de kullanilmigtir. Ust seviyede olan
medrese 6grencileri miiderristen ders aldiktan sonra, kendilerinden daha alt
seviyede olan dgrencilere ders vermektedirler ve onlarin nitelikli bir egitim
almalarina yardimci olmaktadirlar. (Pilatin-Okeu, 2018, 5).

Divan sairleri, akran egitimini genellikle ds181n roliinii pekistirmek icin
kullanmistir. Celili bir beytinde Mecnun benden ask harfini 6grende ne olur?
Kisi akranindan, birlikte ders aldig1 kisiden yararlanarak pek ¢ok
miigkiiliini ¢ozer. der:

‘Ask harfin n’ola ger 6grene Mecniin benden

Hall-i miigkil ¢cog ider kisi sebak-ddsindan Celili, Gazel 306/6

Seref Hanim bir beytinde ask mektebinde sevgilinin ezberini akranindan
once tamamladigini, imtihana hazir oldugunu soyler:

Imtihdn eyle tekaddiim eylerim akrdanima

Hifzimi ben mekteb-i ‘askinda dinletdim senin Seref Hanim, Beyt 9

Gelibolulu Sun’i bir beytinde mihnet mektebinde Mecnun’la smif
arkadasi oldugunu ondan ciinun fenini 6grendigini bildirir:

Sun‘iya bir hiib égrendiim cuntinun fennini

Mekteb-i mihnetde Mecniindur sebak-ddsum beniim Gelibolulu Sun’j,
Gazel 113/6

Gelibolulu Sun’ibir baska beytinde Mecnun'un gamdan uzak olmamasini
Leyla ile ayn mektepte okumasina baglar:

Mecniin ciidd olmadigi gussadan oldur

Mektebde gam-1 Leyli ile kardas okusdi Gelibolulu Suni, Gazel 185/4

Miniri bir beytinde aska gamini 6grenmeye bugilin baslamadigini
Ferhad’la sinif arkadasi oldugunu ifade eder:

Sanman ki gam-1 ‘iska bugiin baglaruz biz

Ferhad ile bu fende sebak-ddslaruz biz Minir'i 135/1

Tab’1 bir beytinde sevgilinin kendisine ask kitabindan ne 6grendin diye

sordugunu belirtir. Sair cevr kitabini okuyanlarla sinif arkadasi oldugu
soyler:
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Didi dil-ber ‘ask kitdbindan ne tahsil eylediin
Cevr babin okiyanlarla sebak-ddsam didiim Tab’i, Gazel 2711/2

Azmizade Haleti bir beytinde Mecnun’la ge¢miste smnif arkadasi
oldugunu onu ge¢mek iizere oldugunu belirtir:

Beniim de irmege Mecniin’a simdi bir basum kaldi

Egerci Hdleti gecmisdi evvel ol sebak-ddsum  Azmizade Haleti, Gazel
501/5

Mubhibbi bir beytinde ask feninde Ferhat ve Kays’tan ileride oldugunu,
bilmez bilenden 6grenir meseli geregi aski kendisinden o6grenmeleri
gerektigini ifade eder:

Fenn-i ‘askt benden dgrensiin geliip Ferhdd u Kays
Bu mesel meghiirdur bilmez bilenden dgrentir Muhibbi, Gazel 573/1

Mubhibbi bir beytinde ask mektebine varip mihnet kitabini ac¢ip Kaysin
sinif arkadasi olarak muhabbet fenini 6grendigini ifade eder:

Varaldan mekteb-i ‘aska agup mihnet kitdbindan
Mahabbet fennin 6grendiim olup Kays'un sebak-das1 Muhibbi3469/3

Muhibbi bir beytinde biilbiile seslenir. “Sen de bir giil-i ranaya asiksan
bana sinif arkadasi ol, ask dersini birlikte okuyalim.” der:

“Asik isen bir giil-i ra’ndya sen de ‘andelib

Okiyalum ders-i ‘aski gel sebak-ddgs ol bana Muhibbi, Gazel 21/1

Mesk yontemi

Baki bir beytinde ayin bin defa mesk etse sevgilinin kasina
oykiinemeyecegini soyler:

Bin mesk iderse safha-i ¢arh iizre mdh-1 nev

Ebri-y1 ydre dykiinebilmez misdlde ~ Baki, Gazel, 451/3

Leyla Hanim bir beytinde sevgilinin sac1 yliziinden gece giindiiz aklini
yagmaya verip delilik mesk ettigini belirtir:

Fikr-i zencir-i siyeh-ziilfiin ile riiz u seb dh

‘Akli yagmdya virtip megk-i ctintin karalarim Leyla Hanim, Gazel 83/3

Nedim bir beytinnde servin sevgilinin boyundan ders aldigini kumrunun
da sevgilinin giiliisiinii megk ettigini belirtir:

Serv eder ders-i hirdm ol kdmet-i ndzendesin

Mesk eder kil kily-1 kumri kdh kdh-1 handesin Nedim, Gazel 92/1

320



Revani bir beytinde sinesindeki tirnak seklindeki izlerin sevgilinin mesk
gibi yazilmis nun kaslar1 oldugunu ifade eder:

Sinemi ndhun nisdni kildi kasun yddina

Mesk gibi kim yazilmis ola anda nice niin Revani, Gazel 261/4

Tacizade Cafer bir beytinde giinesi teshisle sevgilinin kasi gibi bir hilal
yazmaya ¢alisan bunu basaramayan bir insan olarak tasavvur eder:

Bunca giindiir megk ider niin-1 hildli afitab

Olmadi kasun misdlin yazmaga kddir dahi Tacizade Cafer 216/4

Kemal Pasazede bir beytinde leff ii nesrle goniil ¢ocugunun yanagin
giizellik mektebinde hatt1 karalayarak mesk ettigini belirtir:

Safha-i ruhsdr tizre hattinun yaninda dil

Tifldur kim mekteb-i hiisn icre meskin karalar Kemal Pasazade, Gazel,
1589/2

Nabi bir beytinde ay ve giinesi teshis eder. Ay, sevgilinin yiiziine bakarak
dersini alir. Deniz dalgalari asigin kararsiz génliinden megk dgrenir:

Meh ders okur sahife-i ruhsdr-1 ydrdan
Yem mesk alur debir-i dil-i bi-kardrdan ~ Nabi, Gazel, 633/1

Fehim-i Kadim bir beytinde muhabbet baginda giilistan okuyan
biilbiillerin aglayan gonliinden mesk aldiklarini belirtir:

Mekteb-i bdg-1 mahabbetde Giilistdn okiyup
Biilbiilan megsk alurlar dil-i ndldnumdan  Fehim-i Kadim, Gazel 229/5

Hakiki bir beytinde mektep ¢ocugu gibi eb ib {ib derken irfan dava etmek
nedir diye sorar:

Neye da’va-y1 ‘irfan tifl-1 mekteb
Gibi eydiirken iy eb dahi ib iib Hakiki, Kaside 63/3
Takrir yontemi

Maksadi acik ve anlasilir sekilde ifade etmek anlamina gelen takrir de
sairlerin elestirisine vasitadir.

Ahmed]i bir beytinde ask medresesinde sevgilinin yiiziinii takrir etse Hz.
Idris’in bile buna sasiracagini ifade eder:

Cii 15k medresesinde yiiziin idem takrir

Séziime valih ii seydd ola hezdr Idris Ahmedi, Gazel 290/2

Ahmedi bir baska beytinde sevgilinin giizelligini 6vgii icin yazsa soziin
renklendigini, dudaklarini anlatmaktan zevk aldigini belirtir:
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Séz reng alur ¢ii naksuni tahrir eyleyem
Can zevk ider ¢ti la’liini takrir eyleyem Ahmedi, Gazel 444/1

iffet bir beytinde kendisine sevgilinin agzim sorduklarinda caresiz
kaldigini, gayb ilmini takrir kilmanin miimkin olmadigini belirtir:

Bana dirler ki anun agzi viiciidi nicediir
Gayb ‘ilmini ‘ceb nicesi takrir kilam  iffet Hanim, Gazel 450/2

iffet sevgilinin vasiflarin1 yazma ve aciklamada defter ve divanin yetersiz
kaldigin belirtir:

Clinki idem vasfuni takrir defter bizeniir
Ciinki medhiini kilam tahrir divan yarasur  iffet Hanim, Gazel 29/18

Revani bir beytinde ask halinin takrir edilmeyecegini bunun hal ilmi
oldugunu ifade eder:

‘Ask hadli nice takrir ola kim serh olmaz
Sineler serhalari ¢dk-1 giribdnlar ile Revani, Gazel 359/4

Mubhibbi bir beytinde “Ask kitabinin kendisinden sorulmasi gerektigini,
bir bir anlatabilecegini belirtir. Mecnun’a sorma o ancak bu sahrada gezer.”
der:

Kitdb-1 ‘aski sor bana sana takrir idem bir bir
Ne bilsiin sorma Mecniin’a gezer ancak bu sahrdda Muhibbi, Gazel 204/6
Okuma/Okutma yéntemi

Medrese egitiminin lizerine kurulu oldugu temel prensipler arasinda
sayilabilecek diger bir husus da ilim tahsilinin metin lizerinden
stirdiiriilmesidir. Nitekim tabakat eserleri ve ilerleyen yiizyillarda konuya dair
yazilan eserler, klasik dénem Osmanli medreselerinde okutulan ilimleri
kullanilan metinlerin isimleri ilizerinden tanimlamaktadir. (Furat, 2018, 150)

Ravzi bir beytinde “Hocanin mektepte Kuran okuttugunu zannetme. Bir
an durmadan cevr ve cefa dersini okutur.” der:

Hdce mektebde sana sanma ki Kur’dn okidur
Turmayup cevr ii cefa dersini her an okidur Ravzi, Gazel 231/1

Edirneli Sevki bir beytinde ay1 sevgilinin gilizellik mektebinde Nur
suresini siiren bir ¢ocuga benzetir:

Mekteb-i hiisninde anun Stire-i ve'n-Niir okur
Mah on dordin siirer bir tifl-1 sim-enddm idi Edirneli Sevki, Gazel, 209/5

Revani bir beytinde aski iistat, sinifi mihnet yeri olarak nitelendirir.
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‘Isk tistad ii mu’allim-hdne mihnet kiincidiir

Tifl-1 ebced-hdn durur anda gegenler zii-fiiniin Revani, Gazel 260/2

Revani ask feninde gonliin miiderris ge¢indigini ask dersinin kitaptan
okunmayacagini soyler:

Bu fenn-i dsk icinde miiderris geger géniil

Gergi ki ders-i ‘ask okunmaz kitdbdan Revani, Gazel 287/3

Revani hocay elestirerek okudugunu yapmadigini kitabini meyhanede
rehin biraktigini gérdigiinii soyler:

Okudugini dutmaz hdcem zarif olmis
Rehn-i mey itdi gérdiim mey-hdnede kitdb Revani, 409/4

Revani baska bir beytinde dilberin naz kitabim1 okuyup yazdigini,
asiklara isve ve cilve yaptigini belirtir:

Okumis yazmis kitdab-1 ndzi simdi dil-bertifi
San’ati sive durur isi giici ‘ussdka ndz Revani, Gazel 152/3

Tacizade Cafer Celebi bir beytinde sevgilinin giizellik mecmuasini sayfa
sayfa ask mualliminden okudugunu ifade eder:

Mecmii’a-i cemdliini acup varak varak

‘Askun mu’alliminden okur cdn sebak sebak Tacizade Cafer Celebi, Gazel
91/1

Leyla Hanim bir beytinde elif badan ¢ok 6nce niisha-1 aski {istattan
okudugunu soyler:

Ezelden riihi sdd olsun bize listddimiz Leyld

Elif-ba'dan ¢ok evvel niisha-i ‘aski okutdurdi Leyla Hanim, Gazel 114/7

Muhibbi bir beytinde mektep edibinin o c¢ocuga vefa meselesini
6gretmedigini cefa fenini okutdugunu belirtir:

Meger okitmadi ol tifla vefd mes’elesin
Lik égretdi cefd fennin edib-i mekteb Muhibbi, Gazel 149/4

Ravzi bir beytinde glizellik mektebinde peri yiizliiniin cefa feninde mahir
olmak i¢in lugat okudugunu soyler:

Mekteb-i hiisn icre okur bir peri-peyker liigat
Madhir olmaga cefd fenninde ez-berler ltigat Ravzi, Gazel 125/1

Sitheyli bir beytinde goniil ¢ocugunun sevgilinin dudaklarinin kevser
ayetini diinya ¢ocuklarina mektep feth olmadan okudugunu séyler:
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Okurdi tifl-1 dil kevser lebiin dydtini ezber
Dahi feth olmadin etfdl-i dehre dilberd mekteb Siiheyli, Gazel 24 /3

Siiheyli bir beytinde mektebin dilriibalarla dolu oldugu i¢in ask gaminin
dersini okuyanlarin mekani olmaya layik oldugunu belirtir:

Olup piir nev-reside dil-riibdlarla sehd mekteb
Mahall olsa sebak-hdn-1 gam-1 ‘aska revd mekteb Siiheyli, Gazel 24/1

Lamii sevgilinin mektepte naz kitabini okurken vefa boéliimiinii atladigini
ifade eder:

San kitdb-i ndz okurken mekteb icre ol sanem
Atlamig bab-i vefayi defter-i listdddan Lamii, Gazel, 5335/5

Sami bir beytinde sevgiliye muallim mektepte sana vefasiz olasin diye mi
cefa fenini cocukken 6gretdi diye sorar:

Tifl iken sana mu’allim okudup fenn-i cefd
Béyle mi égretdi vefdsuz ki cefdkdr olasin Sami, Gazel, 5775/2

Gelibolulu Alf bir beytinde gonliiniin Kays bela feninde ders alirken gam
mektebinde ask ayeti okudugunu belirtir:

Gam mektebinde dyet-i ‘askun okurdi dil
Fenn-i beldy: Kays alur iken sebak sebak Gelibolulu Alf, Gazel 693 /4

Meshuri bir beytinde kemal sahiplerinin itibarinin kalmadigini irfan
mektebinde ders okuyan bir 6grencinin bulunmadigini belirtir:

Olmusg ashdb-1 kemdlin i'tibdrt miinselib

Mekteb-i irfanda bir tifl-1 sebak-hdn kalmamis Meshuri, Gazel, 63/6
Gelibolulu Ali sarf ve nahiv okumadan ansizin miiderris olanlari elestirir:
Ne sarf okur u ne nahv ansuzin miiderris olur

Ogullarina bu kavmiin ‘aceb ri‘dyet var Gelibolulu Ali, Gazel 167/3
Soru-cevap yontemi

Medreselerde daha ¢ok Sokratik yontem kullaniliyordu. Sokratik yéntem,
dgrenci merkezlidir. Stirekli égrenciye soru sorulurdu. Ogrenci bunlara cevap
verir. Ikinci égrenci dersi aldiktan sonra gider, arkadaglariyla miizakere
ederdi. Sabah tekrar hocasi ondan takrir ister, eger yeterli degilse ve metnini
iyi ezberlememisse ya da anlamamigsa ona yine ayni ders verilirdi. Bir sonraki
derse gecilmezdi. (Yayla vd, 2017,493)

Mihri Hatun sevgiliye seslenerek glizellik kitabindan bahsetmeden
miiskiiliiniin dershanede hallledilemeyecegini ifade eder:
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Miiskiltim hall olmaz idi gtise-i ders-hdnede
[tmesem hiisniin kitdbindan sehd her bar bahs Mihri Hatun, Gazel 10/2

Gelenekte sevgilinin yiizii mushafa benzetilir. Yiiz vahdeti, sa¢ kesreti
temsil eder. Mihri Hatun bir beytinde rakib sevgilinin gilizellik mushafini
sacindan sormus. Bu caiz midir diye sorar:

Mushaf-1 hiisniini ziilfiinden su’dl itmis rakib
Eylemek cd’iz midiir Kur’dndan kiiffdr bahs Mihri Hatun, Gazel 210/4

Mihri Hatun bir baska beytinde asgk ilmini tahsil ettigini asiklarin
kendisiyle bahsi sordugunu ifade eder:

‘Ilm-i ‘ask1 biz i Mihr{ séyle tahsil eylediik
Simdi her ‘dsik biziimle itmege korkar bahs Mihri Hatun, Gazel 210/5

Ravzl bir beytinde giizellik mektebinde cefa dersinin okutuldugunu
giizellere sualin bu konuda sorulmasi gerektigini soyler:

Cefa dersin okurlar mekteb-i hiisn-i meldhatde
Giizellerden su’aliin var ise cevr i sitemden sor Ravzi, Gazel, 304/3

Revani bir beytinde bugilinkii megsgalesinin ask dersi oldugunu (ancak)
sehr miiftiisiiniin bile meselelerini ¢6zemeyecegini ifade eder:

Ders-i 15k old1 g6l ¢iinki bugiin mesgalemiiz

Miifti-i sehr biziim hall idemez mes’elemiiz Revani, Gazel 154/1

Muhibbi bir beytinde miiftii, kadi ve zahidin ask sorusunu
cozemeyecegini bildirir:

Miifti vii kadi miiderris zdhid i ehl-i vera’

Bilmeye biri su’dl-i ask[1] ¢iin miiskil kilam Muhibbi, Gazel 2203 /4

Muhibbf{ bir beytinde ask sorusunu bastan basa bunu ezber okuyan asika
sormak gerektigini belirtir:

‘Askun miigkilini sorma yine ‘dstka sor
Zird basdan basa ezber okimisdur okini Muhibbi, Gazel 3272/3

Yahya bir beytinde “Ask miigkiiliinii Yahya ¢6zemez. Zira soyleyenler
kendisini bilmez, bilen s6ylemez.” der:

Ders-i ‘askun miiskilin Yahyd nice hall eylestin

Séyleyenler kendisin bilmez bilenler soylemez Seyhiilislam Yahya, Gazel
135/5

Bagdathi Riihi bir beyitte miiderrrisin meclis dahilinde olmadig i¢in ask
meselesini ¢ozemeyecegini ifade eder:
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Hall eyleyemez mes’ele-i ‘aski miiderris

Ask ehline zira degiil ol dahil-i meclis ~ Bagdatli Riihi, Gazel, 532/1

Sebzi bir beytinde miiftiiniin 6mri kitap ile ge¢se de asigin miiskiiliiniin
medresede halledilemeyecegini ifade eder:

Astkun miiskili hall olmaz imis medresede

Gergi miiftf olanun ‘Omri kitab ile gecer Sebzi, Gazel, 160/5

Gelibolulu Ali bir beytinde sevgilinin agz1 ve belinin sirrini kimden
soracagini bilmedigini, siipheyi mollanin halledemeyecegini ifade eder:

Bilmeziiz agzun biltin sirrint kimden soralum
Siibhemiz hallolmadi monld-y1 ders-dmiizda Gelibolulu Ali, Gazel 1209/3
Tekrar yontemi

Ahmedi bir beytinde sevgilinin dudaginin giizelligini bir ders gibi
tekrardan soz eder:

Ciin Ahmedt ide sifatin la’l-i lebiintin

Titi sebakin yanila tekrdrin unida Ahmedi, Gazel 546/7

Zihni, biilbiiliin her sabah ask dersini tekrar ettigini ifade eder:

Sebak-hdn-1 fiintin-1 ‘isvedir murg-1 cemen her riiz

Eder tekrdr ders-i ‘agki biilbiil dsiydn tizre Erzurumlu Zihni, Kaside
12/7

Zihni, génliiniin sevgilinin yanagindan giizellik ayetini ezbere okudugunu
ifade eder. Bunun baska derslerin tekrarinda sevk ve safa olmadigini
bildirir:

‘Izarindan okur dil dyet-i hiisniin senin ezber

‘Aceb sevk u safd var béyle tekrdr-1 sebaklarda Erzurumlu Zihni, Gazel
270/5

Lebib bir beytinde lafzenin tekrar edecegi dersin laf tekrar1 oldugunu
soyler:

[ddi’a-1 ‘ilm ii ‘Irfan etmez illa laf-zen

Fenn-i cehlin ders-i ‘dmi niishasi tekrdr-11df Lebib, Gazel 76/4

Ezber y6ntemi

Klasik bir 6grenme yéntemi olarak bilinmektedir. Ezbere 6grenme ya da
ezberleyerek 6grenme sézliikte bilgileri akilda tutma anlamina gelmektedir ki
bu faaliyette 6grenme derin ve anlamli gerceklesmez ama sézkonusu bilgi
tekrarlarla hatirlanabilecek duruma gelir. Klasik egitimde bir seyi ezbere
okuma o bilginin ogrenildiginin bir géstergesiydi. Medreselerde ozellikle
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arapga dilinin égretilmesi icin kullanilan gramer kitaplart genelde gramer
kaliplari ve cesitli gramer kurallarinin ezberlenmesi ile gergeklesir. (Pilatin-
Okgu, 2018, 6)

Medreselerde Kuran-1 Kerim ve hadisler ezber yontemi ile
ogretilmekteydi.

iffet bir beytinde sevgilinin agzin1 “kulhiive Allah” gibi ezberledigini,
stirekli ihlasla terdid ettigini belirtir:

Lebiini “kulhtive Allah” bigi ez-ber
Iderem ddyim ihlas-1la terdid iffet Hamim, Gazel, 122/7

Ahmedi bir beytinde “Kim sevgilininin medhi sayfalarini ezbere
bilmiyorsa o kisi Mecusidir, kitab1 Zendvasta’dir.” der:

Kisi ki itmeye medhiin suhfin ez-ber
Mectsidiir kitdb1 Zendvdsta Ahmedi, Gazel, 71/42

Seref Hanim zahide seslenerek perisan halimi ayiplama. Sevgilinin
zilfiinlin ezberi ben bu hale getirdi. der:

Perisdn oldugumgiin ta‘'n u ta’ytb eyleme zdhid
Ne ¢dre var imis sevdd-yi ziilf-i yar ezberde Seref Hanim, Gazel 213/2

Sahi bir beytinde gonliiniin glizellik mektebinde ask kitabim
ezberledigini, ask kitabini ezberden simdi okuyabilecegini belirtir:

Mekteb-i hiisniinde dil tifl1 kitdb-1 ‘iskuni
Séyle hifz itmis durur kim simdi ezberden gece  $ahi, Gazel 32/4

Mihri Hatun bir beytinde giizellik mushafina hangi cahil nazar etse o an
ona Kur’an kesf olur.

Mushaf-1 hiisnine her ndddn kilursa bir nazar
Kesf olur ol demde ez-ber stibhesiz Kur’dn ana Mihri Hatun, Kaside 4/11

Mihri Hatun bir beytinde sevgilinin giizellik mushafin1 ezbere
okuyabildigini ifade eder:

Mushaf-1 hiisniini ez-ber okuram sey’-lilldh
Kapuna geldi vir ihsdnuni Kur’dn ehli Mihri Hatun, Gazel 210/4

Zihni bir beytinde sevgiliye seslenerek giizellik ayetlerini su gibi
ezberledigini, sevgilinin yanaklarinin kendisi i¢in altin kitap oldugunu ifade
eder:

Eyledim dydt-1 hiisniin su gibi ez-ber senin

Ziver-i levh-i ruhun zerrin kitdbimdir benim  Erzurumlu Zihni, Gazel
231/2
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Ravzi bir beytinde ebced okumay1 bilmeyen sufiyi riyay1 ezbere bilmekle
elestirir:

Bilmez ebced okumagi gergi ey Ravzi revdn

Ez-ber itmis her biri bab-1 riydyi stifiniin Ravzi, Gazel 413/5

Ravzi bir beytinde “Mecnun ask mektebinde hece okurken ben gam
kitabini ezberlemistim.” der:

Ez-ber itmis idiim ey Ravzi kitdb-1 gami ben
Mekteb-i ‘iskda Mecniin dahi okurdi hece Ravzi, Gazel 501/9

Ravzl bir beytinde ¢ocukken gam mektebinde goniil ve canin agk
mushafini ezberden okudugunu séyler:

Tifl iken mekteb-i gamda dil ii cdn
Mushaf-1 1ski okurdum ez-ber Ravzi, Gazel 263/3

Behisti, agyarin sevgilinin yiizii mushafini apagik okudugunu kendisinin
mektep yolunda durup ezberden agladigini belirtir:

Agydr okur nazarda yiiziin mushafin ‘tyan
Mekteb yolinda ben turup ez-berden aglarin  Behisti, Gazel, 379/2

Behisti bir beytinde dilriibalarin naz dersini ezberledigini sevgi ve vefa
sayfasini okuyan ve dinleyen olmadigini belirtir:

Dil-riibdlar sebak-1 ndz iderler ez-ber
Varak-1 mihr ti vefdyi kim okur kim diniler Behisti, Gazel, 173/2

Behisti bir beytinde kiiciikliikten beri listadindan ask fenini ezberledigini
bu nedenle agkta mahir oldugunu soyler:

Anunigiin mahir-i ‘askam ki kiiciikden beri
Fenn-i ‘agk ez-berlediirdi bana iistddum beniim Behisti, Gazel, 359/2

Tacizade Cafer bir beytinde hiisni talille lalenin her aksam sevgilinin
medhi i¢in agzini yikadigini belirtir:

Gtil-ab-1 sebnem ile yur dehdnini her subh

Seniin medd’ihiin ezber ider meger ldle Tacizade Cafer Celebi,
Gazel 27/35

Pertev bir beytinde o suhun cefa dersini ¢ocukken ezberleyip halen
unutmadigini ifade eder:

Ders-i cefdyi ez-ber idiip tifl iken o stth
El-dn unutmamis dahi hdfiz-misdl okur Pertev Muvakkitzade, Gazel
165/4
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Semsi bir beytinde hocaya seslenir. “Ey alemin hocas1 ben ask kitabini
Mecnun’un sinif arkadasi oldugumdan ezberledim.” der:

Kitdb-1 ‘dski ben ez-berlediim ey hdce-i ‘dlem
Olaldan vadi -i hayretde Mecniin’un sebakdasi Semsi, Gazel 5312/3

Gelibolulu Ali bir beytinde sevgilinin yanagimin vasfini ezberden okusa
Hafiz onun yaninda ebced okuyan ¢ocuk alir:

Yaninda anun Hdfiz bir tifldur ebced-hdn
Vasf-1 ruh-1 cdndni ‘Alf okusa ez-ber Gelibolulu Alf, Gazel, 370/5

Revani bir beytinde sevgilisinin sive feninde miderris oldugunu,
hatirinda naz kitabindan ¢ok 6rnekler oldugunu ifade eder:

Sive fenninde nigdrum bir miiderrisdiir hemdn
Hdatirinda ¢ok mesayil var kitdb-1 ndzdan Revani Gazel, 291/3

Hakiki bir beytinde nereye baksa askin kitabini gordiigiinii, yadinda bu
ezberden baska bir sey olmadigini ifade eder:

Neye baksam gérem ‘askun kitdbi
Ki yok yadumda bu ez-berden artuk Hakiki, Kaside 316/88

Necati bir beytinde muallimden dogru diriist elif 6grenemedigini
sevgilinin serv kaddinin vasfini su gibi ezberden okudugunu belirtir:

Ben mu'allimden dahi dogru elif 6Grenmedim

Serv-i kaddin vasfini ez-ber okurdum su gibi ~ Necati, Gazel 560/4

Miibahase yontemi

Osmanlt medreselerindeki tedrisin sadece miiderrisin bilgi aktarmasindan
ibaret olmadigi, talebenin yonelttigi sorularla aktif bir sekilde ders halkasina
istirak ettigi anlasiimaktadir. Daha énce de lizerinde duruldugu gibi ders
halkalarinin talebelerin zihinlerine takilan sorulari yéneltebilecekleri bir
sekilde olusturulmast ve muidin dersin ardindan talebelerin metni
kavramalarina fayda saglayacak tekrarlart iistlenmeleri medresede
stirdiiriilen tedris faaliyetlerinin tekdiize olmaktan uzak bir gsekilde
yapilandirildigini géstermektedir. (Furat, 2018, 162)

Revani kendi sézleri ile ilgili miibahaseleri medreselerde okunan Muhtar
adli kitap ¢evresindeki tartismalarla kiyaslar:

Her yirde turup sézleriimiin bahsin iderler

San medreselerde nice Muhtdr okindi Revani, Gazel 479 /4
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Fuzli bir beytinde sevgilinin kil kadar ince belinin hakikatina erismek
icin ortaya inceliklerden bircok bahis atildigini belirtir:

Meddrisde tahkik-i miy-i miydnun
Dekdyikdan ortaya atmis mebdhis ~ Fuzili, Gazel 46/2

Mihri Hatun bir beytinde sevgili ile ask konusunda miibahase ettigini
cevabi can ile verdikten sonra tekrar bahs etmedigini ifade eder:

‘Ask babindan bentimle eyledi ol ydr bahs
Can ile virdiim cevdbin itmedi tekrdr bahs Mihri Hatun Gazel 10/5

Mihri Hatun miiderrisin kil u kal i¢inde kaldigini, sevgiliyi tahsil etmedigi
icin caresizce bahs etmemesini soyler:

Ey miiderris ¢iinki sen tahsil-i cdndn itmediin
Kil ii kal icre kalupsin eyleme nd-¢cdr bahs Mihri Hatun, Gazel 10/3

Medresenin fikih miiderrisi aski inkar etse mazurdur. Diger ilimlerdeki
bilgisini inkar etmeyiz ancak bu ilimde cahildir.

Fakih-i medrese ma’zirdur inkdr-1 ‘ask etse
Yok ézge ilmine inkdrumuz bu ilme cdhildiir Fuzili, Gazel, 91/6
Miitalaa y6ntemi

Bir  o6grenme ve dgrendiklerini  pekistirme  yontemi  olarak
degerlendirilebilir. Bu yontem, égrenci miiderristen ders aldiktan sonra kendi
bagsina yaptigi calismalari ve faaliyetleri kapsar. Ogrenci genelde aldigi dersin
mantigim ¢ézmeye cahgir. Ogrenci verilen dersi tekrar ederek, tizerinde
diisiinerek pekistirir. (Pilatin-Okg¢u, 2018, 6)

Ahmedi bir beytinde sevgilinin yanagi 6yle bir niishadir ki onu okuyan
nazar ilminde miderris olur. der:

Ne niishadur yanagun kim ani miitdli’a iden
Dekayikinda nazar ‘ilminiin miiderris ola Ahmedi, Gazel 24/6

Mostarl Ziya bir beytinde sevgilinin giizellik kitabin1 miitala edenin her
fene kadir oldugunu belirtir:

Her kim miitdla’a kila hiisniin kitdbina
Her fende tan mi kddir olursa cevdbina Mostarl Ziya, Gazel 429/1

Vehbi bir beytinde sevgilinin kah elif boyunu hilal kasini hayal ettigini bu
nedenle miitalasinin bazen dogru bazen egri oldugunu ifade eder:

Kaddin elif hilal kasin rd haya edip
Geh rastdir miitdlaamiz ya’ni gdh kec Siinbiilzade Vehbi, Gazel, 34/2
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Ravzi beytinde agk kitabina miitalaa ettigini kavgayr halletmek icin
ulemaya ihtiya¢c kalmadigini belirtir:

[tdiim kitab-1 1ska ben ey dil miitdla‘a

Hall-i gavgdmiz itmege ‘allimeyi tagit Ravzi, Gazel 124 /4

imla yéntemi

Ahmedi bir beytinde sevgilinin dudaginin hos ce renki soézler imla
ettirdigini belirtir:

Lebiin itdtirtir imld Ahmediye

Hos u rengin ter ii sirin-makdle Ahmedi, Gazel 554/9

Aski bir beytinde leff i nesrle sevgilinin beni ve ayva tlylinin iistiine
kasinin imla ¢ektigini, nun listiine daima nokta yazildigini ifade eder:

Hal ii hattun iizre imla ¢ekse kasun vechi var

Nokta ‘adetdiir yazilur dd’ima niin iistine ~ Aski, Gazel 6315/2

Ders halkas1 yontemi:

Islami ilimlerin tahsilinin gerceklestigi ortam, ilim 6grenmek isteyenlerin
erken dénemlerden itibaren, cami ve mescitlerde éncelikle Hz. Peygamber,

ardindan séhret bulan alimler etrafinda halka seklinde oturarak ilim tahsil
etmeleri nedeniyle “ders halkast” adini almistir.(Furat, 2018, 149)

Pertev bir beytinde ask kitabin1 muhabbet dersinin halkasinda okurken
Mecnun ¢ilgin génliimiiziin yanindan oturanlardandir:

Kitdb-1 ‘ask okurken halka-i ders-i mahabbetde

Dil-i seyddmuzun Mecniin hem-zdnilarindandur Muvakkit-zade
Pertev, Gazel, 41/5

Seyh Galip bir beytinde o6grencilerin halka seklinde oturup ders
dinlemesi, zincir bicimindeki tuzak ve bezm halkas: arasinda ilgi kurulur.
Bezm halkasinin ders halkasina bedel oldugunu ifade eder:

Eylesin ddm-1 teselstilde kalan ehl-i hired

Halka-i bezme bedel dd’ire-i tedrisi Seyh Galib, Gazel, 334/5

Cer yontemi

Ihtiyac sahibi talebeler iic aylarda ve ézellikle ramazanlarda medresenin
tatil olmasindan faydalanip, kasaba ve koylere dagilirlar, buralarda imam-
hatiplik, vaizlik yaparlar, sorulart cevaplandirip ¢ocuklarin yetimesine

yardimci olurlar ve diger din hizmetleriyle halki irad ederek elde ettikleri
parayla gecinmeye caligirlard.. (ipsirli, 1993, 388)

Zaman i¢inde yozlasan bu gelenek sairler tarafindan elestirilmistir.
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Nabi bir beytinde seyhlerin miiridini irsat etmek etmek icin yoldas
ettigini belirtir:

Seyhler itmez idi cerde miiridin hem-rdh

Olmasa kasdi miiridanini irsad itmek Nabi, Gazel 455/4

Seyyid Vehbi bir beytinde zahidi esek tabiathh olarak nitelendirir,
elestirir. Cerri, zahidin bogazini1 doyurdugu otlaga benzetir:

Zdhid ko ldf-1 'aski cerdgdh-i cerre diis
Ey har-nihdd anda bogazun otar otur Seyyid Vehbi, Gazel 21/5
SONUC

Divan sairi, Mecnun’'u muallim olarak kabul eder. Kimi zaman da
Mecnun’a cinnet fenini kendisinin ogrettigini soyler. Ogretici merkezli
egitimde felek, asiga ders veren bir hocadir. Sevgiliden alinan ask dersi, fani
ilme yeg tutulur. Ask mektebinde ¢alismak i¢in yiizii mushaf sevgilinin nuna
benzeyen kasini gormek yeterlidir. Sevgili egitimin merkezinde cevr ilmini
okumus bir istattir.

Akran egitimi yontemiyle Mecnun aski asik roliinii listlenen sairden
ogrenir. Asik ask mektebinde akranlarindan ondedir. Tahsil hayatina
evvelden baslamis, ask ilmini akranina 6gretecek kadar tecriibe kazanmistir.

Divan sairleri, ¢aresizligi ifade etmek i¢cin mesk yonteminden yararlanir.
Asik sevgilinin sag1 yiiziinden aklin1 yagmaya verip delilik mesk eder. Ay ve
giines sevgilinin teshisle yiiziiniin gizellgini mesk eder. Biilbiller asigin
aglayan gonliinden mesk alir.

Takrir yontemi aski ve sevgilinin giizelligini ifade etmek i¢in bir aractir
ancak sevgilinin giizelligini apagik takrir etmek miimkiin degildir.

Okuma yontemi divan sairi i¢in elestiriye vasitadir. Ask mektepte
okunmaz, okutulmaz. Hoca mektepte cevr ve cefa dersini okutur, vefa
meselesini okutmaz. Sevgili mektepte naz dersini okur. Ay teshisle teshisle
sevgilinin giizellik mektebinde bir ¢ocuk olarak tasavvur edilir. Hoca
okuduklarini giinliik hayatinda uygulamayan tip olarak elestirilir. Sarf ve
nahiv okumadan ansizin miiderris olmak elestirilir.

Asik sorularina yanit, zorluklarma ¢oziim yolunu mektep ve medresede
bulamaz. Sehrin miiftiisii, kadisi, miderrisi ask miigkilini halledemez. Ask
ilgili siipheleri asiga 6mrii kitapla gecen miiftiiye degil, meclise dahil olan
asiga sormak gerekir.

Tekrar, as181n sevgilinin glizeligini unutmamak icin kullandig1 yontemdir.
Sevgilinin yan agindan giizellik ayetini tekrar eder.
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Asik ask kitabini ve sevgilinin giizelligini ezbere bilir. Sevgili cefa dersini
cocukken ezberlemis, unutmamistir. Sevgili ayn1 zamanda sive fenine dair
ezberinde ¢ok ornek olan bir miiderristir. Sevgilinin giizellik mushafini
nazar edene Kur’an kesf olur. Agyar giizellik muhafini apagik okurken asik
mektep yolunda aglamay1 ezberler. Muallimden dogru diriist elif
6grenemeyen asik sevgilinin boyunu ezbere bilir. Sufi riya kitabin1 ezbere
bilmekle elestirilir.

Ask ve sevgili konusunda hakikate ulasmak i¢in bir¢ok bahis ortaya atilir.
Medreselerde bu konuda karara varmak mimkiin degildir. Miiderris ask
konusundaki bilgisizligiyle elestirilir, aski canandan tahsil etmedgi icin
bahse girmemesi gerektigi hatirlatilir.

Imla yoéntemi sevgilinin dudaklari, ayva tiiyleri ve kaslar ile bagdastirilir.
Asik sevgilinin yiiz giizelligini vurgulamak icin imladan yararlanur.

Ders halkasina girmek Mecnun’la ayni dairede olmaktir, bu yéntemle akh
terk etme zarureti vurgulanir.

Cer yontemi zahide ¢ikar saglayan bir arag olarak tenkit edilir.
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OKUL ONCESINDE DiNi EGIiTiM iLE iLGIiLi YAPILMIS
LiSANSUSTU TEZLERIN INCELENMESI
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EXAMINATION OF GRADUATE THESES ON PRESCHOOL RELIGIOUS
EDUCATION

ABSTRACT

The preschool period is important in the development of individuals.
In this period, children; cognitive, emotional, social, physical, language
and self-care development is rapid. Children gain many personal and
social experiences and experiences during this period. This study was
conducted to examine the graduate theses on preschool religious
education in Turkey. Qualitative research method was used in the study
and document analysis technique was used. In the process of collecting
data within the scope of the determined purpose, 62 graduate theses
were reached at the end of the detailed search conducted in the Higher
Education Institution thesis screening system between July and August
2022 with the titles of "preschool and religious education”. The theses
were examined with the "Graduate Thesis Review Form on Preschool
Religious Education in Turkey" prepared by the researcher. In the
content of the form; There are a total of 9 questions in the form of
variables compared with the type of thesis, the title of advisor, the year in
which it was conducted, the university, institute, department, sample
group, type of research and "preschool religious education”. Content
analysis technique was used in the analysis of the data. When the results
obtained are examined; It was determined that a small part of the theses
were studied as doctoral theses, mostly in 2019 and mainly by the
departments of Philosophy and Religious Sciences. In line with the
findings, various suggestions were listed considering that preschool is a
multidisciplinary field of study.

Keywords: Preschool, Religious education, Program, Content
analysis
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Giris

Egitim her yasta dnemlidir, ozellikle kisiligin gelistigi 0-6 yasta onemi
daha biiytiktiir. Erken cocukluk déneminde bireylerin kimlik ve kisilikleri
olusmaktadir. Okul 6ncesi dénem olarak adlandirilan 3-6 yas pek ¢ok acidan
kritik bir dénemdir. Bu dénemde motor, bilissel, dil ve sosyal-duygusal
gelisim alanlarinda hizli degisimler goriilmektedir. Fiziksel gelisim ile
cocuklar hareket alani kazanirken, dil gelisimi ile ¢evreyle iletisim ve
etkilesim kurmaya baslar. Zihinsel gelisim ile farkindalik artarken cocuk
icinde bulundugu sosyal ortamda kendine bir yer aramaya baslar. Bu
donemde, sosyal iliskiler ¢ocugun duygularini ve duygusal gelisimini
etkilerken, ¢ocugun duygusal gelisimi de sosyal iliskilerini etkilemektedir.
Duygusal gelisim kiiciik ¢ocuklarin ve ¢evresindeki insanlarin etkilesimi ile
ortaya c¢ikmaktadir. Bu donemde verilecek egitim oldukca oOnemlidir.
Cocukluk doénemi, diger evrelerin alt yapisi niteliginde olmasi ve onlari
onemli derecede etkilemesi nedeniyle 6nemli bir evredir. Ayrica bu dénem,
bireyin karakterinin olusum asamasinda olduk¢a baskin ve kritik bir
doénemdir. Toplumdan gelen ihtiya¢c ve beklentiler neticesinde okul 6ncesi
egitim kurumlarina duyulan ihtiyag, caga ayak uydurabilmenin de dogal ve
zorunlu bir sonucu olarak goriilmektedir.

Egitim; bireyin davranislarinda kendi yasantis1 yoluyla ve kasith olarak
istendik degisim, meydana getirme siirecidir. Ayrica egitim bireyde kendi
yasantis1 ve kasith kiiltlirlenme yoluyla istenilen davramis degisikligini
meydana getirme siireci olarak da tanimlamaktadir. Egitimin bir degisim
slireci olmasi yaninda kasitli bir siire¢ olmasi da 6nemlidir. Kasitli olmasi,
egitimde gerceklesmesi istenen degisimin bir “plan” ¢ercevesinde olmasi
anlamina gelmektedir. Degisim siireci ancak planl oldugu stirece egitim ile
amaglanan degisim gerceklestirilebilir.

4-6 yas doneminde, ¢ocuklar temel egitim programindaki kazanimlarini
destekleyecek, dini kavramlari kendi seviyelerinde 6ziimseyebilmelerine
yonelik calismalar yapilabilecek, ¢ocuklarin sinirsiz soru sorma ve 6grenme
arzusunu sucluluk psikolojisine kapilmalarimi engelleyerek dogru kanalize
edebilecek bir egitime ihtiya¢ duyulmaktadir (Yildirim, 2013). Bu ¢alisma
cocuk gelisimine holistik (biitiinciil) gelisim a¢isindan bakarak hem inanma,
baglanma ve toplumsal degerlere uyum saglama ihtiyacindan kaynakl
cocuklarin sosyal-duygusal alan gelisiminin desteklenmesi ve hem de
multidisipliner bakis acisiyla ¢ocugun yiiksek yarar1 gozetilerek okul
oncesinde ¢alisma yapan farkl disiplinlerden arastirmacilarin ¢alismalarini
ortak yiriitmesi gerekliligini gozler 6niine sermede 6nem tasimakta ve dncii
bir misyon ytliklenmektedir.

Alan yazin incelendiginde din egitimi ile ilgili lisansiistii tezleri
incelemeye yonelik calismalar bulunmaktadir (Yorulmaz, 2016). ilk calisma
1984 yilinda Mustafa Usta’nin lisans iistll tezleri inceledigi yiliksek lisans
tezidir. Usta calismasinda 23 esere ulasmistir. Benzer sekilde Costu (2006)
Felsefe ve Din Bilimleri alaninda yapilan lisansiistii ¢alismalari ele almis ve
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din egitimine bir bo6liim olarak yer vermistir. Kayadibi, Baskurt ve Furat
(2008)'1n yaptig1 literatiir calismasi din egitimi alam ile ilgili yapilmis en
kapsamli ¢alismalar arasindadir (Yorulmaz, 2016). Calismada 1923-2007
yllar1 arasinda yapilmis pek c¢ok eserin kiinye bilgilerine yer verilmis;
kullanilan kaynaklar yaklasik 250’si kitap 240’1 yiiksek lisans, 70’i doktora
calismas1 ve digerleri makale ve bildiriler olarak siralanmistir. Tiirkan
(2015) yiiksek lisans tezinde ise 1971-2014 yillar1 arasinda yapilmis olan
yiksek lisans ve doktora c¢alismalarini c¢esitli degiskenler acisindan
inceleyerek betimlemistir. Yorulmaz (2016) din egitimi ile ilgili lisansiisti
tezleri inceledigi calismasinda 6zellikle okul 6ncesinde din egitimi ile ilgili
az sayida lisanststii tezin ¢alisildigini aktarmistir.

Bu calisma 2010-2021 yillar1 arasinda Tiirkiye’de yapilmis okul
oncesinde din egitimi ile ilgili lisansiistii tezlerini inceleyerek alana katki
saglamay1 ve gelistirilecek programlarda farkindalik yaratmayi
hedeflemektedir. Bu arastirmanin amaci, Tirkiye’de yapilmis okul
oncesinde din egitimi ile ilgili lisansiistii tezlerinin incelenmesidir. Ana amag
dogrultusunda asagidaki alt problem sorularina yanitlar aranmistir.

e Teztiirii (yiiksek lisans/doktora) agisindan dagilimi nasildir
e Tezleri yiiriiten danisman unvani agisindan dagilimi nasildir
e Tezlerin yapildigi y1l agisindan dagilimi nasildir

e Tezlerin yapildigl iniversite agisindan dagilimi nasildir

e Tezlerin yapildig1 enstitii agisindan dagilimi nasildir

e Tezlerin yapildig1 anabilim dali agisindan dagilimi nasildir

e Tezlerin 6rneklem yas grubu agisindan dagilimi nasildir

e Tezlerde kullanilan arastirma tiirii agisindan dagilimi nasildir

e Tezlerde “okul dncesinde din egitimi” ile karsilastirilan degiskenler
acgisindan dagilimi nasildir

Yontem

Bu calisma, temel nitel arastirma ile yapilandirilmistir. Nitel arastirma,
algilarin ve olaylarin dogal ortaminda biitiinciil ve gerceke¢i bir bicimde
ortaya konulmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi; gériisme, gézlem ve
dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin kullanildig1 arastirma
tiirii olarak tanimlanmaktadir (Karatas, 2015). Bu arastirma ile okul
oncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis lisansiistii tezleri arastirmacinin
gelistirmis oldugu formlar dogrultusunda degerlendirilmistir.

Arastirmanin amaci dogrultusunda, amacgh ornekleme yontemi ile
belirlenmis olan ve YOK'in Ulusal Tez Veri Merkezinde bulunan okul
oncesinde din egitimi ile ilgili lisansiistii tezleri arastirmanin veri kaynagini
olusturmustur. “Amach ornekleme, secilen kisilerin ya da objelerin,
arastirmacinin amaglarina en uygun yaniti verebilecek birey ve objeler
arasindan secilmesidir. Se¢imde ol¢lt, kolaylik yaninda, amaca
uygunluktur.” (Aziz, 2008; s. 55). Oncelikle okul 6ncesinde din egitimi ile
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ilgili tezlerin tespiti icin anahtar kelimeler belirlenmistir. Tezlerin
belirlenmesinde “okul 6ncesi ve din egitimi” anahtar sézciigl kullanilmistir.
Dokiiman taramasi sonucunda okul dncesinde din egitimi ile ilgili toplam 62
lisansiistii tezine ulasilmis, 2022 yii tamamlanmadig1 i¢in bu yil i¢indeki
lisansiistii tezler calismaya dahil edilmemis ve giincel arastirmalara destek
olmak adina 2010 o6ncesi ¢alismalara da yer verilmemistir. Son durumda
arastirma 48 calisma ile gerceklestirilmistir.

Bu arastirmada, veri toplama araci olarak arastirmaci tarafindan
gelistirilmis olan “Okul Oncesinde Din Egitimi ile ilgili Lisansiistii Tezleri
Inceleme Formu” kullanilmistir. Form daha énce yapilmis tez inceleme
formlar1 incelenerek hazirlanmistir. Uzman goriisii alinmistir. Gortsler
dogrultusunda ‘Okul Oncesinde Din Egitimi ile flgili Lisansiistii Tezleri
inceleme Formu’ son halini almistir. Bu formun iceriginde, tez tirt,
danisman Unvani, yapildig1 yil, yapildig1 tiniversite, enstitii, anabilim dali,
orneklem grubu, arastirmanin tiiri ve okul oncesinde din egitimi ile
karsilastirilan degiskenler seklinde toplam 9 soru bulunmaktadir.

Dokiiman incelemesi yoluyla toplanan veriler icerik analizi ile
coziimlenmistir. Icerik analizinde, toplanan verileri aciklamaya yardimci
olacak iliskilere ve kavramlara ulasilmaya calisilmaktadir. Veriler icerik
analiziyle detayli bir sekilde incelenir; birbirine benzeyen veriler belirli
kavramlar ve temalar cercevesinde bir araya getirilir ve okuyucunun
anlayabilecegi bir bicimde diizenlenip yorumlanir (Karatas, 2015).

Bulgular

Tiirkiye’de yapilmis okul o6ncesinde din egitimi ile ilgili lisansiistii
tezlerinin incelenmesi amaciyla yapilmis bu ¢alismada olusturulan alt
arastirma sorularina sirasi ile cevaplar verilmistir.

Tiirkiye’de yapilmis okul oOncesinde din egitimi ile ilgili lisansiistii
tezlerinin tez tiirli agisindan dagilimi Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1. Lisansiistii Tezlerinin Tez Tiirii Degiskenine Gore Dagilimi

Tez Tirii n %
Doktora 6 9,1
Yiksek lisans 42 90,9
Toplam 48 100

Tablo 1 incelendiginde, okul 6ncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis
lisansiistii tezlerinin, %91’i yiiksek lisans tezi ve %9’unun doktora tezi
oldugu bulgusuna ulasilmistir. Bir diger ifade ile okul 6ncesinde din egitimi
ile ilgili lisansiistii tezlerinin ¢ogunlukla yiiksek lisans diizeyinde
hazirlandig: tespit edilmistir.
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Arastirma kapsamina okul o6ncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis
lisansiistii tezlerini yiiriiten danismanin unvanina gére dagilimi Tablo 2’de
verilmistir.

Tablo 2. Lisanstistii Tezlerinin Tez Danismanin Unvani Degiskenine Gore
Dagilimi

Danisman Unvani n %
Prof. Dr. 18 63,7
Dog. Dr. 20 9,1
*Yrd. Dog. Dr. 3 18,2
Dr. Ogr. Gér. 7 9,1
Toplam 48 100

Tablo 2’e gore, okul 6ncesinde dini egitim programlari ile ilgili yapilmis
lisansiistii tezlerinin danismanin unvani degiskenine goére dagilimi
incelendiginde, yayinlanan lisansiisti tezlerinin %63,7’sinin danismaninin
profesér doktor, %9,1’inin dogent doktor, %18,2’sinin yardimci dogent
doktor *(YOK degisikligi 6ncesi yapilan tezlerde gecerlidir) ve %9,1’inin
doktor 6gretim gorevlisi tinvanl oldugu bulgusuna ulasilmistir. Bir diger
ifade ile Tiirkiye’de yayimlanan okul dncesinde dini egitim programlari ile
ilgili tezlerin c¢ogu profeséor doktor unvanina sahip akademisyenler
tarafindan yiratilmistir.

Okul oncesinde dini egitim programlar ile ilgili yapilmis lisansiisti
tezlerinin yapildig1 y1l degiskenine gore yiizde ve frekans analizi Tablo 3’te
verilmistir.

Tablo 3. Lisansiistii Tezlerinin Yapildig: Yil Degiskenine Gore Dagilimi

Yapildig: Yil n %
2021 8 16,6
2020 4 8,3
2019 14 29,16
2018 3 6.25
2017 3 6.25
2016 3 6.25
2015 4 8,3
2014 3 6.25
2013 3 6.25
2011 1 2
2010 1 2
Toplam 48 100
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Okul 6ncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis yiiksek lisans tezlerinin
yapildig1 yil degiskenine goére dagilimini veren Tablo 3 incelendiginde,
tezlerin %29,16’sinin 2019 yilinda, %16,6’sinin 2021 yilinda ve %38,3’iiniin
2020 yilinda yapildigi bulgusuna ulasilmistir. Bir diger ifade ile okul
oncesinde din egitimi ile ilgili lisanststii tezleri en ¢ok 2019 yilinda
calisilmis ve 2020 ve 2021 yillarinda da calisilmaya devam edilmistir. 4-6
yas Kur’an kurslari hakkinda yapilan bilimsel arastirmalarda son dénemde
belirgin bir artis gériilmektedir. Bu artisin sebebi 4-6 yas Kur’an kurslarinin
yeni acilmis olmasidir. Arastirmacilar genel olarak 4-6 yas Kur'an
kurslarinin; 6gretici yeterlilikleri, 6gretim programlari, veli gorusleri gibi
belirli boyutlarini incelemektedir. Lisansiistii tezlerinin calisiilmasinda 2019
yilindaki ivmesini kaybetmesinin bir nedeninin tiim diinyada yasanan
Covit19 Pandemisine bagh olarak tilkemizde yasanan siiregler olabilecegi
diistinilmektedir.

Arastirma o6rneklemine dahil edilen okul dncesinde din egitimi ile ilgili
tezlerin yapildig iniversite, enstitli ve anabilim degiskenine gore dagilimi
Tablo 4, 5 ve 6’da verilmistir.

Tablo 4. Lisansiistii Tezlerinin Yapildig1 Universite Degiskenine Gore
Dagilimi

Yapildig: Universite n %
Sakarya Universitesi 6 12,5
Marmara Universitesi 5 10,4
Necmettin Erbakan Universitesi 4 8,3
Hitit Universitesi 3 6,25
Ankara Universitesi 3 6,25
Uludag Universitesi 3 6,25
Cumhuriyet Universitesi 3 6,25
Gaziantep Universitesi 2 416
Atatiirk Universitesi 2 4,16
Dokuz Eyliil Universitesi 2 416
DIGER 15 31,25
Toplam 48 100

Tablo 4’e gore, okul dncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis lisansiisti
tezlerinin yapildig1 iniversite degiskenine gore dagilimi incelendiginde,
yayinlanan yiiksek lisans tezlerinin %12,5'inin Sakarya Universitesinde,
%710,4’tiniin Marmara Universitesinde, %8,3’liniin Necmettin Erbakan
Universitesi, %6,25’inin Ankara Universitesinde, Cumhuriyet
Universitesinde, Uludag Universitesinde, Gaziantep Universitesinde, Dokuz
Eyliil Universitesinde, Hitit Universitesinde ve Atatiirk Universitelerinde
yapildig1 bulgusuna ulasilmistir.
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Arastirma kapsamina alinan okul oOncesinde din egitimi ile ilgili
lisansiistii tezlerinin yapildig1 enstitii degiskenine goére dagilimi Tablo 5’te
verilmistir.

Tablo 5. Lisansiistii Tezlerinin Tezin Yapildig1 Enstitii Degiskenine Gore
Dagilimi

Enstitii n %
Sosyal Bilimler 48 100
Toplam 48 100

Okul oncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis lisansiistii tezlerinin
yapildig1 enstitii degiskenine gore dagilimi incelendiginde, %100’iniin
sosyal bilimler enstitiilerinde yapildigi bulgusuna ulasilmistir. Bir diger
ifadeyle okul 6ncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis tezlerin tamaminin
sosyal bilimlerce yapilmis oldugu tespit edilmistir.

Arastirma kapsamina alinan okul oOncesinde din egitimi ile ilgili
lisansiistii tezlerinin anabilim dali degiskenine gore dagilimi Tablo 6’da
verilmistir.

Tablo 6. Lisansiistii Tezlerinin Anabilim Dali Degiskenine Goére Dagilimi

Anabilim Dali n %
Felsefe ve Din Bilimleri 46 96
Sosyoloji 1 2
[Ikégretim Din Kiiltiirii Egitimi 1 2
Toplam 48 100

Tablo 6’da okul 6ncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis lisansiistii
tezlerinin tezde kullanilan anabilim dali degiskenine gore dagilimi
incelendiginde, tezlerin %96’sinin Felsefe ve Din bilimleri anabilim
dallarinca yapildigi sonucuna ulasilmistir. Bir diger ifadeyle okul 6ncesinde
din egitimi ile ilgili yapilan lisansiistii tezlerin tamaminin Felsefe ve Din
bilimleri anabilim dalina bagli olarak yayimlandigi tespit edilmistir. Bu
sasirtict bir bulgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Okul 6ncesi, gocuk gelisimi
ve erken ¢ocukluk alanlarinda tilkemizde pek cok saygin ¢alisma yapilirken
din egitimi alaninda hi¢bir calismaya rastlanmamasi; yapilan calismalarin
sadece Felsefe ve Din bilimleri anabilim dallarinda yapilan calismalarla
sinirh kalmasi distindiricidiir.

Arastirma kapsamina alinan okul oOncesinde din egitimi ile ilgili
lisansiistii tezlerinin 6rneklem grubuna gore dagilimi Tablo 7’de verilmistir.
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Tablo 7. Lisansiistii Tezlerinin Orneklem Grubu Degiskenine Gére
Dagilimi

Orneklem Grubu n %
Okul Oncesi Ogretmeni 20 41,6
Okul Oncesi Ogrencisi 8 16,6
Anne Baba 6 12,5
Midir- Miifettis 1 2
Dokiiman 8 16,6
Diger 5 10,4
Toplam 48 100

Tablo 7'de okul oncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis lisansiistii
tezlerinin tezde kullanilan o6rneklem grubu degiskenine goére dagilimi
incelendiginde, tezlerin %41,6’sinda okul oncesi 6gretmeni, %16,6’sinda
dokiiman ve okul 6ncesi 68rencisi ve %12,5’inde anne baba olarak tespit
edilmistir. Bir diger ifadeyle, okul déncesinde din egitimi ile ilgili Tirkiye'de
yapilmis lisansiistii tezlerinin biiytik bir cogunlugunda érneklem grubu okul
oncesi 6gretmenlerinden olugsmaktadir. Arastirma bulgularina gore tezlerde
siklikla kullanilan 6rneklem grubunun 6gretmenler olmasi hem kolaylik
hem de siire¢ yonetimi agisindan elverislidir. Ancak bu érneklem grubunun
yerine egitimin 6znesi olan 6grencilerin erken cocukluk ve okul Oncesi
egitimi alaninda uzman Kisilerin goriisleri dogrultusunda arastirmalara
agirhikli olarak dahil edilmesinin okul o6ncesinde din egitimi ile ilgili
kazanimlarin artirilmasinda etkili olacag: goriilmektedir.

Incelenen lisansiistii tezlerin okul éncesinde din egitimi ile karsilastirilan
degiskenlere gore dagilimi Tablo 8'de verilmistir.

Tablo 8. Lisansiistii Tezlerinin Tezde Kullanilan Yéntem Degiskenine
Gore Dagilimi

Yontem n %

Nitel 26 54,2
Nicel 22 45,8
Toplam 48 100

Tablo 8'de okul oncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis lisansisti
tezlerinin tezde kullanilan bilimsel yontem degiskenine gore dagilimi
incelendiginde, tezlerin %54,2’sinde nitel, %45,8'inde nicel ydntem
kullanilmamistir. Arastirma bulgular tezlerde siklikla kullanilan iki
yontemin birbirine neredeyse yakin oldugunu ve nitel arastirmalarin
siklikla kullanildigini géstermektedir.

344



Incelenen lisansiistii tezlerin okul dncesinde din egitimi ile karsilastirilan
degiskenlere gore dagilimi Tablo 9'da verilmistir.

Tablo 9. Tezlerin Okul Oncesinde Din Egitimi ile Karsilastirilan
Degiskenlere Gore Dagilimi

Karsilastirilan Durumlar n %
Okul 6ncesi donem

(Program, Kavram 6gretimi, Yaklasimlar, Okuma yazma) 5 10,4
Ulke karsilastirmalar: (Belgika, ABD, Avusturya 3 6,25
Degerler egitimi programi 5 10,4
Dini egitim program 2 4
Ogretmen goriisleri 16 33,3
Miifettis goriisleri 1 2
Anne baba goriisleri 6 12,5
Egitsel oyun, oyuncak, bilgisayar oyunu 3 6,25
Mahremiyet 1 2
Gelisimsel bakis 3 6,25
Hadis, Kuran, tefsir, tasavvuf, inang, pedagoji 3 6,25
Toplam 48 100

Tablo 9 incelendiginde, okul 6ncesinde din egitimi ile ilgili tezlerin
%33,3’'linde Ogretmen goriisleri, %12,5'inde anne baba goriisleri,
%10,4’'linde degerler egitimi ve okul Oncesi program, %6,25'inde ise
sirasiyla egitsel oyun, iilke karsilagtirmalari, gelisimsel bakis ve islami
ilimlerdeki bakis ele alinmistir. Yorulmaz (2016), din egitimi ile ilgili
lisansiistii ¢alismalara yonelik yaptigi arastirmasinda din egitimi alaninda
yapilan lisanstisti tezlerde g¢alismalarinin belirli konularda yogunlastigy,
bunun sonucunda bazi konularda yeterli ¢alismalarin yapilamadigini tespit
etmistir. Benzer seklide bu ¢alismada da okul dncesinde din egitimi ile ilgili
6gretmen gorisleri agirlikh olarak ¢alisilmis, cocuklara yonelik arastirmalar
sinirli sayida kalmistir. Tez konusu belirlenirken ihtiyaca yonelik konulara
oncelik verilmesi alana 6nemli bir katki saglayacaktir.

Sonug ve Oneriler

Tirkiye’de okul oncesinde din egitimi ile ilgili lisansiistii tezlerin
incelendigi arastirma sonuglarina gore; son on bes yillik zaman diliminde
yerli literatiirde konuyla ilgili yapilan ¢alismalarin siklikla yiiksek lisans
diizeyinde, dogent doktor ilinvanli danismanlarca, sayica en ¢ok 2019
yilinda, Sosyal Bilimler enstitiilerinde, neredeyse tamaminin Felsefe ve Din
Bilimleri anabilim dallarinca, 6gretmen goriisii alinarak, nitel desende ve
farkli pek ¢ok baslikta ¢alisildigi tespit edilmigtir.
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Calismada bilimsel arastirma ydntemlerinden nitel yontemin daha ¢ok
calisildigl sonucuna ulasilmistir. Yorulmaz (2016), din egitimi ile ilgili
lisansiistii ¢alismalara yonelik yaptigl arastirmasinda din egitimi alaninda
yapilan lisansiisti tezlerde yontem konusunda belirli bir dengenin
olmadigini ileri siirmekte ve nicel ¢calismalarin 6zellikle literatiir taramasi
seklinde fazlaca kullanildigini aktarmaktadir. Yillar icerisinde yapilan
tezlerde nitel yontem daha ¢ok tercih edilirken, nitel ve nicel yontemlerin
birlikte kullanildigi karma arastirmalar ile daha giivenilir ve gecerli
arastirma sonuglarina ulasilabilecegi diistinilmektedir.

Okul o6ncesinde din egitimi programlarinin 6zellikle Felsefe ve Din
Bilimleri anabilim dallarinca incelenmesinin ihtiyactan kaynaklandigi
diisiiniildiigiinde, erken cocukluk calismalar1 kapsaminda Okul Oncesi,
Cocuk Gelisimi gibi boéliimlerle disiplinler aras1 yapilacak yeni ¢alismalarla
desteklenmesinin 06zellikle yararli olacagr disiinilmektedir. 4-6 yas
doneminde, enteresan sekilde okul dncesi, ¢ocuk gelisimi ve erken ¢ocukluk
egitimi boliimlerinde okul 6ncesinde din egitimi ile ilgili alanlarda lisansiisti
tezlere rastlanmamistir.

Hazirlanan yeni programlarda ve o6zellikle 2013 Okul Oncesi Egitim
Programinda erken c¢ocuklukta din egitimine yonelik streclerin
belirlenmesinin ve programin planlanan sekilde yiiriitiilmesinde verilecek
disiplinler arasi akademik destek egitimlerin, hizmet i¢i ve bilgilendirme
icerikli toplantilarin yararl olacagi ve 6gretmen, 68renci, aile goriisleri
dogrultusunda alinan geri doniitlerle siirecin takip edilmesinin alandaki
karmasay1 azaltacag ve siirece fayda saglayacag diisiiniilmektedir.

Ayrica erken c¢ocukluk ve okul oncesi diizeyinde alanda yapilan
calismalarda iyi oOrneklerin tespit edilerek emsal gosterilmesi ve
uygulanabilir programlarin gelistirilmesinin toplum yararina olacagi
distiniilmektedir.

Sonraki arastirmalar i¢in;

Tarihsel siirecte (Osmanl Sibyan Mektepleri, Bedi Besmele Torenleri vb)
okul 6ncesinde din egitimi ile ilgili yapilmis ¢calismalar incelenebilir.

Disiplinler aras1 yasanan ve arastirmayla tespit edilen bilimsel uzlas
kopuklugunun sosyolojik ve egitimsel temelleri arastirilabilir.

Okul 6ncesi ve erken cocukluk alanlarindaki din egitimi algisi calisilabilir
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THINKING OF DEATH EDUCATION IN THE FRAMEWORK OF VALUE
EDUCATION

ABSTRACT

In Andalusia, where the Maliki sect is widespread, there is a integrity
rather than a distinction between the sciences of kalam, figh and
mysticism in the Maghreb compared to the scholars in the east. It is
known that the scholars who grew up here were sufis, mutakallims and
faqihs and that they learned and taught these sciences in a way that was
intertwined. Ibn Juzeyy is also a Sufi jurist who comes from such a
tradition.

His full name is Muhammad b. Ahmed b. Ibn Juzeyy, who was Juzeyy
al-Kalbi al-Ghirnati (d. 741), was a scholar of the Maliki sect, who was
born in Granada and lived there. The most well-known book of Ibn
Juzeyy, who has works in different fields such as fiqh, tafsir, hadith and
kalam, is his work al-Kavaninu'l-Fighiyya. In this work, which is a
comparative book of fiqh, Ibn Juzeyy, the first book consisting of belief,
worship, prayer, funeral, zakat, fasting and iqaf, pilgrimage, jihad, oath
and nizards, eating and drinking, hunting, sacrifice and marriage, talaq,
buyu’, It consists of two parts in the form of the second book, which
consists of chapters of punishment, grant, slavery, sacrifice and
testaments. In the last part of the second book, he dealt with moral issues
under the title of "science and practise”. While lbn Juzeyy, as a jurist,
includes fiqgh rules in his work, his mention of moral principles
distinguishes him from other jurists.

It is a known fact that Sufism and figh are two areas that are at a
distance from each other. While Figh deals with the outward provisions
regarding worship, customs and transactions, Sufism; It is the science of
situations that concern the inner world such as spiritual training and
heart training. Ibn Juzeyy says that Sufism is in a close relationship with
figh and shapes each other, so Sufism should be counted as figh.
According to him, while the ahkam that expresses the furu-i figh is figh-i



zahir, Sufism; figh-i bdtin. The result of this approach is that Ghirnati
devoted a part of his figh work to mystical principles and elements.

In addition to the systematic of fiqgh, which is known in the work, Ibn
Juzeyy, who included provisions on repentance, tawbah, states of heart
and manners in a separate section, wanted to emphasize the unity of
worship and morality in figh education. As a matter of fact, Ibn Juzeyy
devoted a separate chapter to knowledge and the necessity of acting on
it. In this section, 20 subjects are included in science and practise. For
example, Ibn Juzeyy, who included the definition of taqwa in his work,
said, "To gain the love of God's guardianship, forgiveness of sins, taqwa,
sustenance that will come from an incalculable place, to distinguish
between right and wrong, to be given good news in this world and in the
hereafter, to enter Paradise and get rid of Hell, the direction”. It includes
types of taqwa in the form of taqwa. The coexistence of figh and morality
in the work is also seen in the section on adab. In this section, he
mentions the orders and prohibitions directed to the heart, the orders
and prohibitions for goods, and those related to eating and drinking.
Here, what the jurist does is to touch upon the issues related to adab,
which he sees as complementary to the figh decrees. In fact, she tried to
place such moral advice and principles, which are not among the subjects
of figh in the classical figh systematic, into figh. This study shows the
importance that Ibn Juzeyy gives to the unity of worship and morality in
figh education.

Keywords: Ibn Juzeyy, Andalusia, Fiqh Education, Morality,
Mysticism

GIRIS

Bir canlinin hayatinin tam ve kesin olarak sona ermesi, ahiret yolculugu,
ebedi uyku, emrihak, irtihal, memat, mevt, vefat olarak (TDK, 2019)
tanimlanan 6lim kavrami insanoglunun tecriibe etmek istemedigi ancak
herhangi bir sekilde ka¢gmasi miimkin olmayan bir sondur. Sahip
oldugumuz bilimsel yontemler ve elde ettigimiz veriler ile heniiz tam olarak
anlayamadigimiz / tanimlayamadigimiz, dolayisiyla anlamlandiramadigimiz
olim, dogas1 geregi farkli bir olgudur. S6z konusu yolculuga baslangi¢
noktasi olarak o6liim insanlarin biiyiik c¢ogunluguna kaygi vermekte,
korkutmakta ya da mutsuz etmektedir (Goka, 2009). Ciinkii insan, sahip
oldugu 6mriiniin her anin1 mutlu ve nese igerisinde gecirmeyi istemektedir.
Oliim olgusuyla yiiz yiize gelmek, insanin mutlu ve neseli zaman dilimlerine
golge diisiirmekte, bu durum o6lim korkusu veya kaygisina
doniisebilmektedir. insan, kacamadigi ve yasam icerisinde de var iken
tecriibe edemedigi ve hi¢cbir zaman da tam olarak anlayamadigi bu olguyu
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her ne kadar unutmak (Kog, 2002), bastirmak istese bile, bilinmez bir zaman
diliminde ve mekanda bu olgunun kendisini bekledigini bilmektedir. Bu
itibarla, insan Olecegini bilen tek varliktir. Bu gergek, cesitli yonleri ve
boyutlariyla ¢ocuklar i¢in de gecerlidir.

Cocukluk caginin, insan hayatinin sonraki dénemlerine iz birakan ve
insanin kendi kisiligini biiytk o6l¢iide sekillendiren bir zaman dilimi oldugu
bircok bilimsel calismada ortaya konulmustur (Bacanl;, 2012; Snow-Hemel,
2008; Senemoglu, 2012, Bayhan-Artan, 2009) ik cocukluk dénemlerinden
itibaren ¢ocuklarda en sik rastlanan korkular ebeveynlerden ayrilma,
karanlik, hayvanlar ve canavar gibi hayall yaratiklardir (Schonfeld-
Kappelman,1990). Bu yaslarda korku ve kayginin ana kaynag olarak
belirtilmese de 6liim korkusunun 5 yasindaki ¢ocukta bile var oldugu tespit
edilmistir (Muris vd. 2000). Yine bu dénemde ¢ocuklarin edindigi bir¢ok
tecriibenin yaninda ebeveyn, akraba, yakin arkadas, dost hatta sahip oldugu
hayvanin kaybi1 yani o6lumi de siklikla yasadiklari bir deneyimdir.
Yasanilmasi kaginilmaz bu aci tecriibe hakkinda eger 6ncesi ve sonrasiyla
ilgili dogru bilgilendirilmez ise bu durum ¢ocugun ileriki dénem
yasantilarinda Ustesinden gelmesi olduk¢a =zor bir durum olarak
kalabilecektir. Dolayisiyla temelde 61iim, bu olgunun ¢ocuklar ve yetiskinler
iizerinde cesitli davranigsal etkisi olan dliim algisi, 6liim korkusu ve 6lim
kaygis1 gibi durumlarin ¢ocuklar 6zelinden baslanarak ele alinmasi 6nemli
bir problem alanidir.

Oliim olgusuyla her ne kadar dinler tarihi, din felsefesi, din sosyolojisi ve
din / deger egitimi gibi bircok disiplinin konusu olmasina ragmen din
bilimleri alanindaki ¢alismalarin ¢ogunlugu din psikolojisi disiplininde
yapilmis / yapilmaya da devam edilmektedir. Psikolojinin alt disiplini olan
din psikolojisi alaninda da ¢ocuklarin din ile iliskili 6liim tasavvurlari ortaya
konulmaya calisilsa bile yine de 6liim ve ¢ocuk kavramlarinin gerek bilimsel
alanda gerekse gercek hayatta bir araya getirilmesi olduk¢a zordur. Oliim
konusunun okul disiplinleri igerisine girmesi gerektigi soz konusu olunca,
6limi dogal olarak konu edinmis din egitimi veya dini ya da dini olmayan
(sekiiler) degerlerin verilmeye c¢alisildigi deger egitimi programlari,
uygulamalari diisiiniilebilir. Bu noktada deger egitimi ile 6liim egitimi nasil
bir kesisme alan1 yakalayabilir? Bu tebligdde bu konu irdelenmeye
calisilacaktir. Bu baglamda oncelikle deger ve 6liim egitimi kavramlar ele
alinacak ve bu iki egitimin ortak amaclar1 ya da hedeflerinin olabilmesi
imkam gibi konular degerlendirilecektir.
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DEGER EGIiTiMi VE AMACLARI

Deger kavrami hayatin tiim alaninda oldugu gibi bir farkli bilim alaninda
kullanilmaktadir. Degerin TDK soézliigliindeki tanimi “Bir seyin 6nemini
belirlemeye yarayan soyut 0l¢ii, bir seyin degdigi karsilik, kiymet; kisinin
isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile baglantisinda beliren
sey; bir ulusun sahip oldugu sosyal, kiultiirel, ekonomik ve bilimsel
degerlerini kapsayan maddi ve manevi dgelerin biitini” (TDK, 2018)
seklinde verilmektedir. Bununla birlikte degerin, toplumum c¢ogunlugu
tarafindan begenilip kabul edilme ve toplumlar arasi gegerliligi olma gibi
ozelligi de bulunmaktadir (Silah, 2000). Degerler egitimi cercevesinde
kullanilan deger olgusu ise, “bir toplumu olusturan insanlarin biiyiik
cogunlugu tarafindan benimsenen, kabul edilen ve gelecek nesillere
aktarilmasi amaglanan toplumsal yasayisi diizenleyen inanglar, duygular ve
diistinceler” seklinde ifade etmek mimkiindiir.

Genel olarak egitim sistemlerinin temel amaglarindan biri o toplumun
dogru ve iyi kabul ettigi degerleri bireylere diizgiin sekilde aktarmaktir.
Deger aktariminin yapildigi mekanlarin basinda aileler ve sonrasinda
okullar, = zaman dilimlerinden basinda dersler veya deger egitimi
uygulamalar1  gelmektedir.  Ozellikle hizh  teknolojik  gelismeler,
modernlesme, bireysellesme, yabancilasma, medya baskisi, ahlaki
yozlasma, soguk ya da sicak savas iklimi gibi sebepler insanlar degerlerden
uzaklasmis, degerler unutulmaya baslamistir. Bununla birlikte degisen
yasam tarzlari, her iki ebeveynin calisma hayatina katilmasi degerler
egitiminin ilk verildigi yer olan ailenin bu sorumlugunu yerine getiremez
olmus veya bu islevi sekteye ugramistir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde,
gecmiste ailenin yerine getirdigi degerler egitimi sorumlulugunu okullar
iistlenmek zorunda kalmistir. Dolayisiyla pek ¢ok iilke bu konuda 6nlem
anlam durumunda kalmis, érgiin ya da yaygin egitim biinyesinde deger
egitimi uygulamalar1 baslamistir. Peki, son yillarda tekrar giindeme gelen
degerler egitimi nedir?

Degerler egitimi, -bir cesit karakter egitimi- 6grencilere tiim insani
degerlerin kapsamli sekilde ogretildigi alan olarak tanimlanabilmektedir.
Degerler egitimi istendik degerleri kazandirma stirecidir. Degerler egitimi,
bireyin dogustan getirdigi iyi hasletleri ortaya ¢ikarmayi, onun kisiliginin
gelismesini saglamayi, bireyi ve toplumu kotii ahlaktan korumayy, iyi ahlakla
donatmay1 ve devamini saglamay1 amaglamaktadir (Aydin, 2010; Dilmag-
Simsir, 2016). Degerler egitimi, ayn1 zamanda Birlesmis Milletler tarafindan
hazirlanan 6zel egitim programini da ifade etmektedir. Birlesmis Milletlerin
1995 yilinda 50’inci yilin1 kutlamalar ¢evresinde “Yasayan Degerler Egitimi”
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Programi (ALIVE, 2004) olarak bilinen egitim programi: kisaca UNESCO
olarak bilinen Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir Orgiitii tarafindan
hazirlanan Daha lyi Bir Diinya icin Degerlerimizi Paylasalm projesi,
halihazirda Tiirkiye de dahil olmak iizere diinyanin pek ¢ok iilkesinde
uygulanmaya devam etmektedir. Bu uluslararasi egitim projesi, temel olarak
12 evrensel degeri odagina almaktadir. Bu degerler: Sevgi, Saygi,
Sorumluluk, Hosgéri, Ozgiirliik, Baris, Mutluluk, Diiriistlitk, Isbirligi, Alcak
goniilliiliik, Sadelik, Birlik. seklinde siralanabilmektedir.

Birlesmis Milletler’in hazirladig1 degerler egitimi, cocuklarin ve genglerin
bu on iki ana degeri kesfedebilmeleri icin pek ¢ok degerler egitimi
etkinlikleri ve deger egitimi proje ornekleri icermektedir. Bu evrensel
degerleri 6grencilere aktarmak icin telkin yontemini degil, etkinlik temelli
bir yaklasimi benimsenmesi gerekmektedir. Farkli yas gruplarindan
ogrencilere ve onlarin 6gretmenlerine yo6nelik bircok materyal sunan
degerler egitimi, Milli Egitim Bakanligi Talim Terbiye Kurulu Bagkanligi
tarafindan yayimlanan genelgeyle 2010 yilinda tiim ilk ve orta dereceli
okullarda uygulanmaya baslamistir (TTKB, 2010). Degerler egitimi konulari,
mevcut miifredatta islendigi hali ile Milli Egitim Bakanliginin belirledigi
degerler egitimi konulan ise su sekilde: Sevgi, sorumluluk, saygi, hosgéri,
duyarlilik, ézgiiven, empati, adil olma, cesaret, liderlik, nazik olmak, dostluk,
yardimlagsma, dayanisma, temizlik, dogruluk, diirtistliik, aile birligine énem
verme, bagimsiz ve 0zgiir diisiinebilme, iyimserlik, estetik duygularin
gelistirilmesi, misafirperverlik, vatanseverlik, iyilik yapmak, c¢aliskanlik,
paylasimct olmak, sefkat-merhamet, selamlasma, alcakgéniilliiliik, kiiltiirel
mirasa sahip ¢ikma, fedakarlik.

OLUM EGITiMi VE AMACLARI

Egitim, bireyde istendik yonde kasith olarak davranis degisikligi
meydana getirme siireci olarak tanimlanir (Ertiirk, 1972). Degisen sartlar ve
ihtiyaclar karsisinda egitim, yasam boyu siiren bir siirece karsilik gelir. Bu
yonlyle egitim, insan yasaminin vazgecilmez bir parcasidir. Degisen
sosyoekonomik kosullar toplumsal yasami tiim boyutlariyla etkilemis ve
degistirmistir. Artik icinde yasanilan diinya, diiniin diinyasi degildir. Cag,
biitiin boyutlariyla kendini dayatmis ve yeni sorun alanlari ortaya ¢ikmistir.
Egitim de bu degisimden etkilenmis ve daha dnce gereksinim duyulmayan
alanlarda var olmaya baslamistir. Bu alanlardan birisi de 6liimdiir.

20. yiizyilin sosyal ve kiiltiirel degisimleriyle birlikte 6liim egitimi, 61im
hakkinda konusmama kiiltiiriiyle ortaya ¢ikan boslugu doldurmaya ve
6liimii tabu olmaktan ¢ikarmaya ¢alisan bir girisimdir. Oliim egitimi aslinda
bir yasama egitimidir. Clinkii 6lim biitiin insanlarin basina gelecek
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olgulardan birisidir. Oliim egitimi, 6liimiin insanin duygusal yénlerine olan
etkisine odaklanan egitimdir. Oliimiin biyolojik yonleri iizerinde farkl
disiplinler icerisinde o6gretim yapilmasina ragmen olim kaygisi veya
korkusu, 6liim sonucunda ortaya cikacak keder ile basa ¢ikma hakkinda
O6gretim yapilmamaktadir. Bu durum, o6lim egitiminin birincil olarak
odaklandig1 noktadir. Gordon-Klass, (1977) The Goals of Death Education
(Oliim Egitimin Amaglar1) bashiklh makalelerinde okullardaki 8liim
egitiminin dort amacinin olmasi gerektigini ifade etmislerdir. Onlara gore
6lim egitimi 68rencilere su ac¢ilardan yardimci olmalidir (Corr, 2001, 48);

a) Giintimiizde toplumda giindeme gelmeyen 6liim hakkinda diisiinme,
b) Oliim veya 6lmekle ilgili duygularini kontrol etme,
c) Oliim ile ilgili ticari ve cenaze isleri hakkinda bilgi sahibi olma,

d) Kiiltiirel ve ahlaki konularda kendi deger yargilarint ortaya ¢ikarma,
(Bu amag deger egitimiyle bir kesisme noktasidir)

Corr, 6lim egitiminin doért boyuttan olusmasi gerektigini belirtmektedir.
Bunlar bilgi, duygu, davranis ve degerlendirme boyutudur. Bir 6liim egitim
programinda sunulacak aktivitelerin bu doért boyutu icermesi
gerekmektedir. Bu boyutlar dogrultusunda, Tanhan 6liim egitiminin temel
islevsel amaclarini dért ana baslikta toplamistir (Tanhan, 2007).

1.0liim Kaygisin1 Azaltma: Oliim egitimi, 6liim kaygisiyla basa ¢ikmada
o6nemli bir yoldur. Cocuklar ve ergenlerde 6lim korkusunu azaltmada
gelisimsel 6liim danisma uygulamalari dnerilmektedir.

2.Yasamin Degerini Anlama: Olim egitiminin cocuklarin ruhsal
gelisiminde ve saglikli bir yasama sahip olmalarinda énemli bir etkiye sahip
oldugunu belirtmektedir.

3.0liimii Kabullenme: Kiibler-Ross, 6liimii kabullenme siirecinin 6lim
kaygisiyla bas etme mekanizmalarinin gelismesine yardimci oldugunu
belirtmektedir.

4. Kayiplara Hazirhk: Olim egitimiyle ogrencilerin  gelecekte
karsilasacaklari kayip durumlariyla etkili bir bicimde basa ¢ikabilmeleri i¢in
etkili basa ¢ikma tekniklerini bugiinden 6grenmelerini saglamalari
amaglanmaktadir.

Carol M. Robinson (1978), yukarida bahsedilen amaglara ek olarak 6liim
egitiminin amaclarini soéyle siralamigtir:

e Mantiksiz ve temelsiz korku ve diistinceleri ortadan kaldirirken ve 6liim
kaygisini giderirken égrencilere dogru kaynaklar esliginde 6liim ve 6lmeye
yonelik gercekleri saglamali,
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« Ogrencilere éliim konusunda konusabilmek icin dogru bir dil gelistirmeye
yardimci olmali,

e Ogrencilerin Kiibler- Ross’'un gelistirmis oldugu éliimle ilgili bes asamay1
(6liimii reddetme / inkdr, kizginlik, pazarlik yapma, depresyon, 6liimii
kabullenme) anlamaya aracilik etmeli,

e Ogrencilerin kendi tecriibelerini anlatabilme veya konuyla ilgili sorular
sorabilmeleri igin giivenilir ortamlar olusturmali,

o Ogrencilerin éliimiin, hayatin dogal bir parcasi oldugunu anlayabilmeleri
i¢in tecriibeler paylasmalidir.

Oliim egitimi dersi égrencilerin 6liim hakkindaki korku deneyimleriyle
ylz ylze gelmelerine olanak da tanimaktadir. Bunun yansira 6liim egitimi,
bireylerin oliime iliskin tepkilerini ve duygularini ifade edebilmelerini
saglamayr amaglamaktadir (Doka,1985). Oliim egitim programlari
iiniversite, yiiksel okul ve hemsirelik 6grencilerine; hasta bakimiyla ugrasan
calisanlara ve toplumdaki yetiskinlere ve ¢ocuklara dnerildigi gériilmektedir
(Reed, 1996). Hangi diizeyde ve hangi amagla verilirse verilsin, 6lim
egitimin baz1 boyutlar1 tasimasi1 gerekmektedir. Corr (2000), o6lim
egitiminin dort boyuttan olusmasi gerektigini belirtmektedir. Bunlar;
bilissel boyut, duygu boyutu, davranis boyutu ve degerlendirme boyutudur.
Bir 6liim egitim programinda sunulacak aktiviteler bu dort boyutu icermesi
gerekmektedir.

Olim egitimi, bireylerin 6liimle eslestirilen bu kaginilmaz kontrol
kaybiyla yasayabilmeleri i¢in bireyi gliclendiren bir yol olmustur.
(Warren,1982). Buna ek olarak ilk zamanlarda 6liim egitimi, éliimle birlikte
yasamanin verdigi duygusal aciy1 toplum farkindaligina getirmekten kismen
sorumlu goriiliirken, kisa zamanda kaygiy1 azaltmak icin bir kaynak ve
kisinin kontrol hissini (6zdenetim) arttiran bir arag¢ olarak kabul edilmistir
(Kastenbaum,1977). Peki bu amaglara sahip bir 6limi egitimin deger
egitimi icerisinde diisiinmek miimkiin miidiir? Ya da deger ve 6liim egitimi
ayni amaca naslil hizmet edebilir?

DEGER EGIiTiMi CERCEVESINDE OLUM EGIiTiMiNi DUSUNMEK

Oliim egitimi amaglarimin temelleri, {i¢c ana yap1 lizerine oturmaktadir.
Bunlardan ilki, thanatoloji ile ilintili kavramlara iliskin igerigi aktarmaya ve
yaymaya yonelik “bilgi paylasimi”dir (information sharing). ikincisi, bireyi
saglikli davranislara yonlendirmek amaciyla ortaya konan aktiviteleri iceren
“degerlerin agiklanmasi” (values clarification); (bizler deger egitiminde de
bunu yapiyoruz) ii¢iincii ise, problem ¢dzme yetenekleri, kendine giiven ve
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dogru secimler yapma konularinda ortaya konan “bas etme davranislar1”dir
(coping behaviors). Bu li¢ temel birbiriyle iliskili ve i¢ icedir (Mojock, 1983).

Simms (1991) ve Feifel (1959), olim egitimleriyle 6limiin dogru
algilanmasi, yani yasamin 6nemli bir pargasi oldugu gercekliginin kabul
edilmesi durumunda, bireyler {izerinde olumlu etkiler saglayacagi
goriisiindedirler. Oliime iliskin carpitmalar olmadan, 6liimle yiizlesmenin
bireylerin daha esnek ve dengeli davranislarda bulunacaklar: arastirmalarla
ortaya konmustur. Bu durum Tiirk Milli Egitim sisteminde i¢erisinde deger
egitimi dahil olmak iizere tiim egitim ve 6gretim planlamalarin temelinde
var olan bireyleri “Beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimlarindan dengeli ve
saghkl sekilde gelismis bir kisilige ve karaktere sahip bireyler yetistirmek”
hedefiyle de uyumludur. Bunun tersi olarak, c¢ocuklar o6liimiin
gercekliginden korunuldugu zaman duygularinin uyumsuzlugunda artis
gorilmeye baslanmistir (Feifel, 1959).

Sosyologlarin bazilarina gore canlilar ve dliiler arasinda kurulan bagin
temelinde kutsal bir 6greti var oldugunu iddia etmektedir. (Bizim inancimiz
da bunu gerektiriyor.) Bundan dolay1 her seyin egitiminin yapildig1 bir
cagda olim egitimi, iyi yasamin ve kisinin bu yasamdaki ytkimliliklerini
yani daha iyi anlagilmasina yardimeci olabilir. Birey yasaminda gerekli olany,
gereksiz olandan ayirabilme yeterliligini 6liim egitimiyle kazanabilir. S6z
konusu ydniiyle 6liim egitiminin bir kazanimi olarak belirlenen bu durum,
deger egitiminde kisinin kendine ve baskalarina karsi yerine getirmesi
gereken yiikiimliiliiklerini zamaninda yerine getirmesidir seklinde tanimlanan
sorumluluk ya da kisiye sorumluluk bilinci kazandirmasi bakimindan 6nemli
katkilar saglamasi beklenebilir (Biylikdiivenci, 1999) Yine bu egitimle
birlikte deger egitimlerinin temelinde yatan yasamin ger¢ek anlaminin nasil
kavranacagi konusunda bir destek saglamasi miimkiindiir. Bu noktada 6liim
egitimi, yasami1 daha doluca yasayan ve oliim gergekligini kabullenmis
bireyler yetistirmeyi amag¢lamaktadir.

Olim egitiminin bir amaa da insana 6liimlii oldugunu hatirlatarak
yasamin degerini anlamaya yardim etmek olarak diisiiniilebilir. Dehset
yonetimi kapsaminda Rothschild, Abdollahi ve Pyszczynski “baris”in énemli
bir deger olarak belirginlestirildigi bir durum c¢alismasinda oélimlilik /
oliimli olmak hatirlatldiginda Amerikan ve Iranli kisilerin diger gruplarin
iiyelerine karsi daha baris¢il duygular gosterdigini bulmustur. Bu a¢idan
olaya yaklasan arastirmacilar, bireyin kendi 6liimiinii diislinmesinin ya da
6liimliiligliniin farkinda olmasinin bir¢ok olumlu ve yardimsever davranisi
ortaya koyabilecegini ileri stirmiistiir.

355



Ernest Morgan (1973), 6lim egitiminin toplumdaki siddeti énlemede
o6nemli bir potansiyel barindirdigin1 ve siddete karsi kullanilabilecek bir
yap1 oldugunu belirtir. Bu diislinceye Kiibler-Ross (1980), 6liim egitiminin
toplumsal siddet iizerinde etkili oldugunu belirterek katilir. Bu durum hig
stiphesiz deger egitimi kapsaminda toplumsal huzur, baris, sevgi, saygi, bir
arada yasama gibi degerlerin elde edilmesini pekistirecegi seklinde
disinmek miimkiindiir. Benzer hedefler ile Thomas Attig (1992),
baskalarin1 ve kendi kendini anlama c¢abasina bir destek olarak o6liim
egitiminin, kisinin kendine ve 6tekine saygi duymay ve ilgilerinden zevk
almay1 6grenmede, 6liimiin goélgesinde yasama sorumlulugunu kazanmada
bireye biiylik katki saglayacagini diisiiniir. Bu durum da dogrudan deger
egitim kazanimlariyla uyusmaktadir.

Ogrenciler icin 6liim egitimi, o6grencinin kendini tamma, saglikh
psikolojik bir gelisim gosterme ve sahip olduklar1 degerlerin aydinlatilmasi
amacini tasir (Harris, 1995). Oliim egitimi 6grencilerin, 6liimiin anlamini
kavrayabilmelerini; yasam ile o6limii gergeklikle bitinlestirmelerini
saglamay1 amaglar. Ogretmenler acisindan dliim egitimi, 6grencilerin 6liimle
ilgili hislerini paylasma ve kabul etme, yasamlarindaki bu zor dénemde
onlara yardim edecek bir donanima kavusarak pozitif duygularin
gelismesine ve Ongoriilen degerlerin kazanilmasina yardimci olmaktir
(Kahneman-Deaton, 2010). Cocuklar agisindan ise dnemli olan ¢ocugun
gelisim donemine uygun bir 61iim algisina sahip olmalarini saglamaktir.

SONUC

Deger egitimi alaninda farkli yonlerine ve ¢esitli problemler durumlarina
dair bir¢ok calisma yapilmis ancak ¢ocugu, genci ve yaslisi tiim bireylerin
ortak noktasi, kagamadig bir son olarak kabul edilen 6liim olgusunun deger
egitimine konu edilmesi noktasinda hemen hemen herhangi bir arastirma
yapilmamigtir. Oliim olgusunun deger egitiminde yerinin olup / olmadigina,
bu olgunun 6gretilmesi gerekiyorsa nasil bir 6gretim yapilmasi gerektigi
veya Ogretilmemesi gerekiyorsa bunun nedeninin ne oldugu gibi konular
iizerinde heniiz durulmamistir. Bu ¢alismamizda deger egitimi icerisinde
profesyonel anlamda dliim egitimi yapmanin, psikoloji, pedagoji, teoloji ve
deger egitimi teorileri, amaglar1 bakimindan ele alinacak, deger egitimi
kapsaminda yapilacak bir o6lim egitimiyle bireylere hangi degerler
kazandirabilir konusu ele alinmistir.

Literatiirde 6liim egitiminin insan psikolojisi tizerindeki etkilerinin ele
alindig1 calisma bulgular1 degerlendirildigi zaman 6lim egitimiyle ilgili
yapilan etkinliklerin ve 6liim egitimine katilim saglamanin kisinin psikolojik
yapisinl olumlu yonde etkiledigi goriilmektedir. Benzer olumlu sonuclar
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cocuklar ile yapilan egitimle de elde edilmistir. Yetiskinlerin yardimlariyla
dogru danisma ve uygun yontemler kullanilarak ¢ocuklara yénelik yapilan
bir 6lim egitiminin ¢ocuklarin 6liimle iliskili korku ve kaygi gibi bir¢ok
olumsuz durumlarini gidermeye yardimci oldugu gibi onlarin yasamin
degerini anlamaya vesile olmas1 bakimindan gorilmiistiir.

Oliim, insana bircok degeri hatirlatabilmektedir. Oncelikle 6limiin tim
insanliginin degismeyen ve ortak olarak herkesi icerisine alan, hi¢bir statii
ayirt etmeyen yoéniyle insanlarin esit oldugunu bizlere gostermesi
bakimindan deger egitimi agisindan 6nemli bir deger olan esitlik degerine
atifta bulunmaktadir. Diger taraftan 6liim ve sonrasinda inananlar igin ilahi
mahkemede hesap verme bilinci bireyin adaletli olmasi yoniinde énemli bir
deger egitimi kazanimi olarak gérmek miimkiindiir. Yine hem dini hem de
sekiiler diinyanin basat degerleri olan sevgi ve saygi 6liim egitimi yoluyla
kazandirabilecek onemli kazanimlaridir. Oliimiin insanin bedensel olarak
gecici ozelliklere sahip oldugunu ortaya koymasi, yine insanin sinirli olan
diinyay1 anlamak ve “yasamak” i¢in yine sinirli bir zaman diliminin oldugu
dolayisiyla kalic1 olabilecek soyut kazanimlarin siirsiz sevgi ve saygi gibi
degerlerin ¢cok biyiikk birer kazanim oldugu noktasinda bir farkindalik
olusturabilir. Sonu¢ olarak yapilan arastirma sonuglarina goére Olim
egitiminin o6grencilerin yasam amagclarini belirlemede ve yasami degerli
gormelerinde etkili oldugu goriilmiistiir ve 6liim egitiminin nihai amacinin
yasamin degerini kavratmak olmasini gerektigini belirtilmektedir. Hayatin,
zamanin ve anin kiymetini bilmek te en 6nemli deger egitimi amaclarindan
birisidir.
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A SCHOLAR WHO STUDIED IN THE NIZAMIYAH AND THE
MUSTANSIRIYYAH MADRASAHS: THE LIFE AND BOOKS OF IBRAHIM
IBN OMAR AL-JA‘BARI (D. 732/1332)

ABSTRACT

The Nizamiyah and The Mustansiriyyah madrasahs, together with
their great contributions to sciences from the day they were founded
until the day they disappeared from the stage of history, have given great
support to the progress of the Islamic world and have been instrumental
in the training of many scholars. In 1262 ad, at the age of twenty,
Ibrahim Ibn Omar Al-Ja‘bari travelled in order to achieve ‘ilm and went
to Baghdad and studied at The Nizamiyah and also The Mustansiriyyah
madrasahs.

Burhanuddin Abt Ishak Ibrahim Ibn Omar al-Ja‘bari was born in
Syria at the beginning of 640 A.H. (1242 ad) in the castle of Ja'bar. al-
Ja‘bari, who lived in a period of political turmoil in the 13th and 14th
centuries, took his place among the most important scholars of his time
despite this turbulent period.

al-Ja’bari who has been in the circles of ‘ilm since his early ages, took
lessons from many teachers such as al-Mavsili (d .1272), Ali b. ‘Uthman
al-Wujihi (d.1273) and Hasan al-Tikriti (d.1289). al-Ja’bari became
famous for his ‘ilm and many well-known scholars such as ‘Alemuddin al-
Birzali (d. 1338), Shamsuddin al-Zahabi (d. 1347) and Ibn al-Labban
(d.1348) became his students. He was educated in many sciences and
created many works in different fields such as Nuzha al-Bararah fi Quraat
al-Aimmah al-Asharah, Kanz al-Ma‘dni fi Sharh Hirz al-Amani, Hadaiq
al-Zahar fi ‘add ‘ay al-Suwar, Mawahib al-Wafa fi Mandqib al-Shafi,
Kitab al-Arba’in fi al-Ahkdm li Naf' al-Andm and ‘llam al-Zurafa’ fi
Ayyam al-Khulefa.

In our study, al-Ja'bari’s life, teachers, students, works and
contributions to the world of science will be discussed, who had a say in
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the Quranic and other sciences as well as had achieved ‘ilm in The
Nizamiyah and also The Mustansiriyyah madrasahs.

Keywords: The Nizamiyah and also The Mustansiriyyah madrasabhs,
Islamic sciences, al-Ja‘bari, scholarly life, scholarly contribution.

1. Giris

Gerek lafziyla gerekse manasiyla tiim insanliga hidayet rehberi olarak
nazil olan ylice kitabimiz Kur’an’t Kerim'in ilk inen stresi ve ilk vahyi “oku”
emri ile baslamistir. Yiice dinimiz ilme, okumaya ve yazmaya biiylik 6nem
vermistir. Ik asirlardan itibaren Ashab-1 Kiram basta olmak iizere
Miislimanlar, bir ilim yarisina girmisler ve asirlarca ilmi faaliyetlerlerden
hi¢ geri kalmamislardir. Neticede birgok alim yetismis ve yazmis olduklar:
sayisiz eserlerle ¢cok bereketli calismalar yapmislardir.

iste bu alimden birisi de Ibrahim b. Omer el-Ca'beri’dir. Ca‘berd, 13. ve
14. ytzyillarda yasamis, kiiciik yaslardan itibaren ilmin icinde olmus ve
gerceklestirmis oldugu ilmi yolculuklarla degisik alanlarda bir¢ok hocadan
ders almigs, Nizdmiye ve Muntansiriyye medreselerinde okumus ¢ok degerli
bir alimdir. Ilmi séhretiyle meshur olmus ve alimlerden bircogu kendisinin
talebesi olmustur. Cagdaslarina gore yiiksek bir ilmi makama ulasan Ca‘bert,
Seyhii'l-Kurra, Sam ve Halil'in seyhi diye vasiflarla anilmistir. Doksan yillik
hayatinin tamamini ilme adamis, 6mriiniin her déneminde hem eser yazmis
hem de talebe yetistirmekle mesgul olmustur.!

Bu ¢alismamizda ilmi iistlinliigii ve ihtisasi ile bilinen Ca‘beri’nin hayatini
ve eserlerini ele alacagiz. ibrahim b. Omer el- Ca'beri ile ilgili yapilan
calismalara baktigimizda dogrudan hayatini ele alan ¢alismalar olmayip eser
merkezli ¢alismalar yapilmistir. Bu ¢alisma sadece hayatini ve eserlerini ele
alarak ilim diinyasina 6énemli bir katk:i saglayacaktir. Hayatina gegmeden
once Ca‘beri’nin yasadig1 donemin ele alinmasi yararh olacaktir.2

Y Jsmail b. Omer b. Kesir Ebii’l-Fidd, el-Biddiye ve n-Nihdye (Beyrut: Mektebetii’l Medrif. 1990),
14/160; Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihdye fi
Tabakditi’l-Kurrd, thk. Gotthelf Bergstraesser (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2006), 1/25;
Omer Riza Kehhdle, Mu ‘cemii’l-Miiellifin (Beyrut: Mektebetii’l-Miisennd, 1993), 1/69;
Muhammet Akdogan, “Nizamive Medreseli Muhaddisler”, Diyanet Ilmi Dergi 53/4 (2017), 97-
98.

2 Ebit Nasr Tdciiddin Abdiilvehhdb b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakdtu’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, thk.
Mahmiid Muhammed et-Tandhi-Abdiilfattdh Muhammed el-Hulv (Beyrut: Ddru Ihydi 't-Tiirdsi I-
Arabi, 1964), 9/398, Sehdbiiddin Ebii’l-Felah Muhammed el-Akriyy Ibnii’l-Imdd, Sezerdtii 'z-
Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, thk. Abdulkddir el-Arndvit-Mahmiid el-Arnavit (Beyrut: Ddru Ibni
Kesir, 1986), 8/171.
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2. Ca‘beri’'nin Yasadigi Donem

[brahim b. Omer el-Ca'beri siyasal bakimdan bir¢ok kargasanin yasandig
bir dénem olan 13. ve 14. yy. da yasamistir. islam diinyasi, doguda Mogollar
ve Haglilar, Endiiliis’te ise miisliimanlara ait merkezlerin ¢ogunu istila eden
Haglilar nedeniyle ¢ok sikintili bir dénemden ge¢mektedir. Mogollar,
Ca'ber?’nin yasadig1 sehirler olan Bagdat, Misir, Filistin, Suriye, Halep ve
Musul'u isgal etse de biitiin sikintilara ragmen bu sehirler ilim kiiltir ve
medeniyetin merkezi haline gelmistir.3

Mogollar tarafindan Abbasi’lerin yikilmasiyla 1250 yilinda Misir'da
kurulan Memliikler, Mogollar1 durdurmay1 basarmislar, Haglilar1 ¢ikararak
Misirt  Abbasi Hilafetinin merkezi yapmislar ve Hicaz bolgesinin
hakimiyetini {istlenerek Islam devletleri icerisinde giiclii bir konuma
gelmislerdir. Osmanlilar tarafindan yikilincaya kadar bu 6zelliklerini
korumuslardir.* Biitiin bu dzelliklerinin yaninda ilmi olarak da parlak bir
doneme sahip olan Memliikler, Mogollarin ve Haglilarin baskisiyla
kendilerine siginan ¢ok degerli alimlere medreseler insa ederek ozellikle
Kahire ve Dimesk’i Islam diinyasinin ilim merkezi haline getirmislerdir.
Memliik sultanlari ilim ve ilim adamlarina ¢ok énem vererek Mansuriyye,
Zahiriyye, Nizamiyye, Karasungiriyye, Mieyyediyye, Ebiibekriyye,
Cemaliyye ve Sabikiyye gibi cok sayida medrese insa ettirmislerdir. Memliik
topraklar1 ilmi faaliyetlerin giivenle yirttildiigi bir konuma gelerek
alimlerin akin ettigi bir ilim merkezi haline gelmistir.5

3. Hayat1

Seyhii'l-Kurra, Seyhu Beledi'l-Halil, Takiyyiiddin, Ibnii’s-Sirac, ibnii’l-
Miiezzin gibi farkh kiinyelerle zikredilen Burhaniiddin Ebd ishak ibrahim b.
Omer el-Ca‘beri, cogunlukla Burhineddin lakabiyla anilmistir. Ca‘ber’
Suriyede Ca'ber kalesinde h.640 (m.1242) yili baslarinda dogmus ve
dogdugu yer olan Ca'ber kalesine nispetle Ca'beri diye taninmistir.®

Ailesi ilim ve irfan noktasinda koklii olan Ca‘'berinin babasi, Ca‘'ber
miiezzini Omer b. ibrahim olup beldenin énemli kisiliklerindendir. Babasi
Omer b. Ibrahim evlatlarinin yetismesi icin bilyiikk gayretler sarfetmis ve
daha kiiciik yaslarda oglu Ibrahim’i ders halkalarina, ilim meclislerine

3 Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, M ‘arifetii’I-Kurrai’I-Kibar alet t-Tabakdt
ve'l-A’sdr, thk. Tayyar Altikulag (Istanbul: Tiirkive Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995), 3/1463;
Ebii’l-Fidd, el-Biddye ve'n-Nihdye, 14/160, Said Abdiilfettih /f;ﬁr, el-Miictemeu’'I-Misri fi asri
seldtini’I-Memalik (Kahire: Ddru’'n-Nehzati’I-Arabiyye, 1992), 158.

* Komisyon, Tiirkler (Ankara: Yeni Tiirkiye yaymlari, 2002), 12/136.

S Makrizi Makrizi Ebii Muhammed Takiyyiiddin b. Muhammed el-, el-Hutatii’l Makriziyye (Kéhire:
Mektebetii’s-Segdfeti 't-Diniyye, 1987), 2/368-400.

® jbnu’l-Cezeri, G'Liyetu 'n-Nihdye, 1/25; Zehebi, M ‘arifetii’l-Kurrai I-Kibdr, 3/1463.
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gotiirerek donemin ileri gelen hocalarini tanimasini ve onlardan istifade
etmesini saglamistir.”

Halep, Bagdat, Musul, Dimesk gibi bir¢cok sehre ilmi yolculuklar
gerceklestirerek ilim, kiiltliir ve bilgisini artiran Ca‘berd, faziletli, dindar,
derin bilgi sahibi, iistiin ahlakl ve giiler ytizlii olarak taninmistir. Bir donem
Misirda yasasa da h. 688 yilinda Beledii’l-Halil (Filistin) sehrine yerlesmis ve
kirk yildan fazla bu sehirde ders okutmus ve bircok eser telif etmistir.
ibrahim b. Omer el-Ca‘beri h. 732’ de (m. 1332) Filistin’de vefat etmistir.8

3.1. ilmi Hayat1

Birgok ilmin egitimini alip kendini gelistiren Ca'beri, o6zellikle ilmi
kirdatte 6ne c¢ikmistir. Miiezzin olan babasi Omer b. Ibrahim beldenin
onemli kisilikleriyle bagini hi¢c kesmemis ve ilim halkalarinin i¢cinde kalarak
oglunu kiiciik yaslardan itibaren egitime baslatmistir. Ca'berl muhaddis
Ebt’'l-Haccac Yasuf b. Halil’den (6. 748) “Ciiz’ii ibn Arefe”yi okuyan babasina
derslerde eslik etmek icin Halep’e gelmis ve babasiyla beraber sekiz
yasindan itibaren derslere katilmistir. Halep’ ten Musul’a gecen Ca‘berf,
Taceddin Abdiirrahim b. YGnus'tan (6.671) Safil fikhina ait “et-Taciz fi
Muhtasari'l-Veciz” isimli eseri okumus, dokuz yasinda Kur’an-1 Kerim'i hifz
etmis, arkasindan Ebi Amr ed-Dani’nin (6.444) “et-Teysir”i, Siica el-
I[sfahant’nin  (6.500) “Gayeti’l-ihtisdirt ve Mevsilden “et-Taclz fi
Mubhtasari’'l-Veciz” gibi eserleri ezberlemistir.?

Fikihta Safil mezhebine mensup, Akaitte ise Selefiyye olan Ca‘'beri, 1262
yilinda Bagdat'a giderek Nizamiye medresesinde talebe olmus ve bir
taraftan da Mistansiriyye medresesindeki hocalarin derslerine istirak
etmistir.10 Safif fakihi Ebi’'l-iz Muhammed b. Abdullah el-Basri es-Safii’ den
fikih ilmini almis, “et- Ta'ciz fi Muhtasari’l-Veciz” adl1 eseri miiellifinden bir
daha okumustur. Ca'berl yasadifi devirde kiraat ilminde one ¢ikmis
hocalardan ders okuma firsati bulmus, kiraat-i seb‘a’y1 Ebii'l-Hasan Ali b.
Osman el-Viicihi’den, asere’yi Ebi Ali Hiiseyn b. Hasan et-Tikriti’den
okumustur. Biitiin bunlarla beraber ibni'l-Hayr ibrdhim b. Mahmid el-

" M. Kemal Atik, “Ca'beri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkive Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2012), 6/527.

8 Kehhdle, Mu ‘cemii ‘I-Miiellifin, 1993, 1/69; Hayruddin Zirikli, el-A’lam Kdamiis-u Terdcim i
Asari’r-Ricdl ve 'n-Nisd’ mine I-Arab ve l-Miista 'rabin ve’l-Miistesrikin (Beyrut: Déru’l-Ilmi li’l-
Melayin, 2002), 1/55; Ismail Pasa Bagdath, Izih el-Mekniin fi el-Zeyli ald Kesfii'z-Ziiniin an
Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiintin, thk. M. Serafettin Yaltkaya-Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: MEB
yaynlari, 1945), 1/572.

® Siibki, Tabakdtu’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, 1964, 9/398-399; Ebii l-Fidd, el-Bidaye ve n-Nihdye, 14/160.

© fbrahim b. Omer el-Ca 'beri, Riisihu’l-Ahbar fi Mensiihi’l-Ahbar, thk. Hasan Muhammed Makbili
el-Ehdel (Beyrut: Miiessesetii’I-Kiitiibi ’s-Segdfiyyeti, 1988), 38-39; Ibrahim b. Omer el-Ca 'beri,
Cemiletii Erbabi’l-Merdsid fi Serhi Akileti Etrdabi’l-Kasdid, thk. Muhammed ilyds Muhammed
Envar (Istanbul: Berndmecii’l-Kerdsiyyi I-Bahsiyyeti bi Camiat-i Tayyibeh, 2017), 1/68.
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Ezcl'den de (6.648) kiraat ilminden icazet almistir. Okumus oldugu hocalar
ve almis oldugu icazetlerlerin yaninda yazdig1 eserlerle de ilim ehlinin
dikkatini cekmis ve Bagdat'in 6nemli alimleri arasinda yerini almistir.11

Ca'beri, Bagdat'da siyasi istikrarin bozulmasi ve beldede baslayan
huzursuzlukla beraber ulemanin sehri yavas yavas terk ettigi bir donemde
Bagdat'tan ayrilarak Sam’a gitmistir. Sam’da muhaddisler ibnii’l-Buhari Ali
b. Muhammed ve ibnii'l-Ba‘lebekki Muhammed b. Abdurrahman’dan hadis
dersleri almis ve daha sonra Sam’dan da ayrilarak Filistin’e yerlesmistir.
Omriiniin geriye kalan kismini Filistin’de gegiren Ca‘beri, ilmi halkalar
olusturmus, onlarca talebe yetistirmis ve bir¢ok eser telif etmigstir.12

3.2. Ilmi Kisiligi

Yasadig1 dénemde ilim otoritesi olan Kur’an ilimlerinin yaninda usil ve
fiiru‘ ilimlerinde de derinlesen Ca‘beri, Kiraat, tefsir, hadis, fikih, tarih, usiil,
nahiv, edebiyat, dil gibi bircok ilimle mesgul olmustur. Zekas1 kuvvetli,
Ogrenecegi seyleri hemen kavrayan ve ezberledigi seyleri kolay kolay
unutmayan Ibrdhim b. Omer’in eserlerine baktifimizda, kullanmis oldugu
metod basta olmak iizere, se¢gmis oldugu kelimelerle, ilmi olarak ¢ok ileri bir
seviyede oldugu gayet aciktir. Yine yazmis oldugu eserlerinde satir aralarina
serpistirmis oldugu terimlerle alan hakimiyetini gostermekte ve
okuyucularini arastirmaya sevk etmektedir. ilim icin yapmis oldugu
yolculuklara, yetistirdigi talebelere, yazdig1 eserlere bakinca zamanin
kiymetini bilen ilim ugrunda her tirlii fedakarliktan kaginmayan, sabir
abidesi bir Ca'beri goze carpmaktadir. Hizmetlerinden ve katkilarindan
dolay1 islam aleminde dnemli bir yere sahip olmus ve ilmin seyrine yon
vermis 6nemli sahsiyetlerdendir.13

3.3. Hocalan

Gergeklestirmis oldugu ilmi yolculuklarla farkl alanlarda bir¢ok hocadan
ders alan Ca‘'beri'nin 6ne ¢ikan bazi hocalari soyledir:

Mevsili, Abdiirrahim b. Muhammed
Ebi'l-Kasim Taciiddin Abdiirrahim b. Muhammed b. Yunus el-Mevsili
h.598 (m.1202) yilinda Musul’da dogmustur. Ailesi ilimle i¢ iceydi. Babasi

basta olmak iizere ailenin biiyiikleri dénemin meshur alimlerindendir. ilim
erbabr bir ailenin icinde yetisen Mevsili {mi tahsilini de aile etrafinda

1 Akdogan, “Nizamiye Medreseli Muhaddisler”, 97-98; Atik, “Ca beri”, 6/527.

2 jbnii’l-Imdd, Sezerdtii z-Zeheb, 1986, 8/171.

¥ Muhammed Salim Muhaysin, Mu’cemu’l-Huffdzi’l-Kur’dn abre’t-Tarih (Beyriit: Déru’l-Cil,
1992), 2/15-16; Ebu’s-Safd Seldhaddin Halil b. Izzuddin Aybeg b. Abdullah Abdullah Safedi, el-
Vafi bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed el-Arndiit-Tiirki Mustafd (Beyrut: Ddru Ihydi’t-Tiirdsi’l-Arabi,
2000), 6/49; Ebii’l-Fida, el-Biddye ve’n-Nihdye, 14/160; Zehebi, M arifetii’l-Kurrdi’l-Kibar,
3/1463.
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tamamlamistir. Hocalariyla ilgili kaynaklarda bilgi yoktur. Onemli eserleri
“et-Ta'ciz fi’htisari’l-Veciz”, “Cevami‘u’l-Kelimi’s-Serife ald Mezhebi’l-imam
Ebi Hanife” ve “en- Nebth fi Muhtasari’t-Tenbih”dir. Bir¢ok talebe yetistirmis
ve bunlarin arasinda Burhaneddin el-Ca‘'beri de vardir. Ca‘beri, hocasindan
Safii fikhiyla ilgili “et-Taciz fi Muhtasari’'l-Veciz” adli eserini okumustur.
Mevsili h.671 (m.1272) yilinda Bagdat'ta vefat etmistir.14

Ebii'l-Hasan Ali b. Osman el-Viiciihi

Semseddin Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b. Yusuf b. el-Vuc(ihf h.582 yilinda
dogmustur. Bagdat'in dne ¢ikan alimlerindendir. Hayir sahibi, dindar ve
salih bir kisilige sahiptir. Kiraat ilmiyle mesgul olmustur. Ca‘beri Bagdat'ta
“Kiraat-i Seb'a”y1 kendisinden okumustur. h.672 yilinda Bagdat'ta vefat
etmistir.15

Ibnii’'l-Ba‘'lebekki Muhammed b. Abdurrahman

Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Nasru’l-Hanbeli, Ibnii’l-
Ba'lebekki h.611 yilinda Ba'lebekk’te dogmustur. Muhaddis, fakih, zahid,
salih ve abid bir kisilige sahiptir. Fikih’tan bircok talebeye icazet vermistir.
Yasadigi devrin degerli hadis Aalimlerindendir. Ca'beri hocasi ibnii'l-
Ba'lebekki’den hadis dersleri almistir. ibnii’l-Ba‘lebekki carsamba gecesi 7
Receb’te h.688 y1linda Dimesk’te vefat etmistir.16

Ebii Ali Hiiseyin b. Hasan et-Tikriti

Hiiseyin b. Hasan Ebu Abdillah et-Tikriti kiraatte kendini iyi yetistirmis
cok degerli bir alimdir. Ozellikle kiraat vecihlerinde ¢ok bilgilidir.
Kaynaklarda dogum tarihi ile ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Bagdat'ta
Salipazar1 mescidinde ilim halkalariyla bir¢ok talebeye ders vermistir.
Tikriti 670 yilindan sonra Bagdat'ta Ca‘beri’ye asere’yi okutmustur. h.688
yilinda vefat etmigtir.1?

' Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Iber fi Haberi Men Gaber, thk. Ebii
Hdcer Muhammed es-Said b. Besyiini Zaglil (Beyriit: Ddru’l-Kiitiibi'I-llmiyye, 1985), 4/94; Ebii
Nasr Taciiddin Abdiilvehhdb b. Ali b. Abdilkdfi es-Siibki, Tabalkdtu's-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, thk.
Mahmiid Muhammed et-Tandhi-Abdiilfattah Muhammed el-Hulv (Beyrut: Ddru Ihydi 't-Tiirdsi’I-
Arabi, 1964), 8/191-192; Sehdbiiddin Ebii’l-Feldh Muhammed el-Akriyy Ibnii’l-Imad, Sezerdtii’z-
Zeheb fi Ahbdri Men Zeheb, thk. Abdulkadir el-Arndviit-Mahmiid el-Arndviit (Beyrut: Déru Ibni
Kesir, 1986), 7/579; Ahmet Ozel, “Mevsili, Abdiirrahim b. Muhammed”, Ti tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkive Diyanet Vakfi Yaymlart, 2004), 29/488.

S Ebu’s-Safi Seldhaddin Halil b. Izzuddin Aybeg b. Abdullah Abdullah Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyit,
thk. Ahmed el-Arndiit-Tiirki Mustafé (Beyrut: Daru Thydi't-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 21/199; Ibnu’l-
Cezeri, Gayetu'n-Nihdye, 1/491; Ibnii’l-Imad, Sezerdtii z-Zeheb, 1986, 7/588.

8 Ebu’s-Safd Seldhaddin Halil b. Izzuddin Aybeg b. Abdullah Abdullah Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyiit,
thk. Ahmed el-Arndiit-Tiirki Mustafé (Beyrut: Ddru Thydi't-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 18/188; Ibnii’l-
Imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 1986, 7/707-708.

Y7 Zehebi, M ‘arifetii’l-Kurrdi 'I-Kibar, 311413, Ibnu I-Cezeri, Gdyetu n-Nihdye, 1/218.
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3.4. Ogrencileri

Ca'ber?’nin ilmi séhreti bircok beldeye yayillmis ve ¢agdasi olan alimler
arasinda onemli bir yer edinmistir. Yasadigi doénemin tabeleri bu
konumundan dolay1 ondan ders alabilmek i¢in ¢ok ragbet gostermislerdir.
Ca'beri bircok 6grenci yetistirmis ve bunlarin arasinda taninmis alimler de
mevcuttur. Meshur olan bazi 6grencileri sunlardir.18

Alemiiddin el-Birzali

Alemiiddin Eb Muhammed el-Kasim b. Yusuf el-Birzall h.665 yilinda
Dimesk’te dogmustur. ilimle ugrasan bir aileden geldigi icin Ailesinin de
tesvikiyle kii¢ciik yaslarda Kur’an-1 Kerim’i ezberleyip arkasindan hadis
derslerine dinleyici olarak katilmaya baslamistir. Daha sonralar1 hadise
kars: ilgisi artmis ve 1286 yilindan sonra Kudis, Halep, Hama, Mekke,
Ba'lebek, Misir ve Medine gibi yerlere ilim 6grenmek i¢in yolculuklar
yapmistir. Birzali ¢ok iyi bir miiallim olmasiyla beraber yazisinin giizelligiyle
de meshurdur. Sam’daki, Zahiriyye, Esrefiyye, Nefisiyye ve Nuriyye darii’l-
hadislerinde farkli makamlarda gérev yapmistir. “el-Munteka”, “el-Muktef1”,
“Kitabii’s-Strut”, “Mu'‘cemu’s-Siiyuh” gibi 6nemli eserleri mevcuttur. Birzali
hac gorevini yerine getirirken Mekke ile Medine arasinda h.739’da vefat
etmistir.1?

Semseddin ez-Zehebi

EblG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi
h.673’te Dimask Batna’da dogmustur. Tiirkmen asilli bir dileye mensup olan
Zehebl kiraat alimi, Hadis hafizive tarihcidir. Babas1 Sehabeddin Ahmed
altin isiyle ugrastif1 i¢cin babasinin sanatiyla ismi anilir olmustur. Erken
yaslarda ilimle ugrasmaya baslayan Zehebi genclik yillarinda agirlig1 kiraat
ilmine vermis ve farkli hocalara talebelik yaparak Kiraat ilmindeki
ilerlemesini devam ettirmistir. EbG Abdillah b. Cibril el-Misri’den yedi
kiraate gore bir hatim okumustur. Hocasi Alemiiddin el-Birzali'nin tesvikiyle
hadis ilmini ¢ok sevmis ve on sekiz yasinda hadis tahsiline baslayarak bu
ilimde derinlesmistir.20

Hadis, nahiv, kiraat, edebiyat, tarih ve siir gibi farkli alanlarda pek ¢ok
ilmi, Ca'beri gibi dénemin degerli hocalarindan tahsil etmistir. Ozellikle

8 Atik, “Ca'beri”, 6/527; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, 2000, 6/49; Ebii’l-Fidd, el-Biddiye ve n-
Nihdye, 14/160.

 Ali Yardim, “Birzali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2004), 6/216; Ebii’l-Fida, el-Biddye ve’n-Nihdye, 14/160; Ibnii’l-Imad, Sezerdtii’z-
Zeheb, 1986, 8/214-215.

X Ebu’s-Safd Seldhaddin Halil b. Izzuddin Aybeg b. Abdullah Abdullah Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyiit,
thk. Ahmed el-Arndiit-Tiirki Mustafi (Beyrut: Déru IThydi 't-Tiirdsi’I-Arabi, 2000), 2/114-118;
Stibki, Tabakadtu’s-Safiiyyeti’l-Kiibrd, 1964, 9/100-105.
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hadis, teracim ve tarih konularinda ¢ok 6nemli bir dlim haline gelmistir.
Uzun yillar medreselerde hocalik yapan Zehebi Telif, ihtisar ve tahric
tiriinde 300’e yakin eser kaleme almistir. “Tezkiratii’l-Huffaz”, “Ma’rifetii’l-
Kurrai’l-Kibar Alet-Tabakati Ve'l-A'sar”, “Tarihii’l-islim ve Vefeyatii'l-
Mesahiri vel-A'lam”, “Tesmiyetii Rical Sahthu Miislim”, “et-Telvihat fi iImi’l-
Kiraat”, “Siyeru A'lamii'n-Niibela”, “el-Mikizati fi {Imi Miistelahi’l-Hadis”,
“Mizani’l-I'tidal fi Nakdir-Rical”, “et-Tibbii’'n-Nebevi” gibi eserler dnemli
calismalaridir. Zehebi h.748 yilinda Dimesk’te vefat etmistir.2!
Semseddin ibnii'l-Lebban

Semsiiddin Muhammed b. Abdilmii’'min el-Is'irdi ibnii’l-Lebban h.679'da
Dimesk’'te dogmustur. Babasindan Kur’an okumayi ve kiraat ilmini
O6grenmistir. Kur’an, Arap dili, Fikih, hadis ilimlerinde kendini iyi
yetistirerek iyi bir mertebe elde etmistir. Arap diline ait dersleri, Ebl
Abdullah Semseddin Muhammed b. Ebii’l-Feth el-Ba’l’den, fikih ilmine ait
dersleri de Burhaneddin el-Ca'beri, Ebii Bekir Cemaleddin ibn Siicman es-
Serisi ve Kemaleddin ibnii’z-Zemelkani gibi alimlerden almistir. Ali b.
Muhammed el-Y{nini, Ebd Hafs ibnii’l-Kavvis ve ibrahim b. Abdurrahman
el-Fezart'den hadis derslerini okumustur. Suaybiyye Koprisi civarindaki
Efrem Camil’nde imamlik gorevini ifa etmistir. Konusmalariyla herkesin
ilgisini ¢cekmis, vahdet-i viicid’la ilgili goriis ve soylemlerinden dolay:1 bir
donem yargillanmistir. “Tefsirii’l-Kur’ani'l-Kerim”, “Serhu’l-Elfiyye fi'n-
Nahv”, “Izaletii’s-Siibithat ani’l-Ayat ve’l-Ehadisi’l-Miitesabihat” 6nemli
eserlerindendir. Kahire’deki Aksungur Camii hatipligi gorevini stirdiiriirken
749 yilinda vefat etmistir.22

Takiyyiiddin es-Siibki

Ebii'l-Hasen Takiyytiddin Ali b. Temmam es-Siibki h. 683 yilinda Misir'in
Siibk koyiinde dogmustur. Hadls, fikih, tefsir, kiraat, nahiv ve liigat alimi
Siibki kiiciik yaslardan itibaren ilimle mesgul olmaya baslamistir. ilk
egitimini babasindan aldiktan sonra babasiyla beraber Kahire'ye gitmistir.
Burhaneddin el-Ca‘beri, ibn Dakiku’l-id, Takiyyiiddin Ibnii’s-Saig,
Necmeddin Ibnii'r-Rif, Alemiiddin el-IrAki, Eb Hayyan el-Endeliisi,
Abdiilmii'min b. Halef ed-Dimyati, ibn Ataullah el-iskenderi ve Ydsuf b.
Abdurrahman el-Mizzi gibi alimlerden usil, fikih, kelam, nahiv, mantik,
lugat, hadis, tefsir, kiraat ve tasavvuf dersleri okumustur. Emeviyye Camii
hatipligi, Dimesk kadr'l-kudathgi, ibn Tolun Camii mesihathg, Esrefiyye

2! Ebii’I-Fidd, el-Biddye ve n-Nihdye, 14/225.

2 Cemil Akpnar, “Ibnii’l-Lebbdn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaywnlar, 2012), 21/119-121; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 1986, 8/279;
Afidiiddin Abdullah b. Es’ad b. Ali el-Yemdni Yafii, Mir’dtu’l-Cendn ve Ibretii’l-Yakzin fi
Ma rifeti Havddisi’'z-Zamén (Beyriit: Daru’I-Kiitiibi 'I-Iimiyye, 1997), 4/248-249.
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Dariilhadisi mesihathig1 gibi cesitli gorevlerle beraber, es-Samiyyetii’l-
Berraniyye, Atabekiyye, Mesririyye, Gazzaliyye ve el-Adiliyyetii’l-Kiibra
medreselerinde de miiderrislik yapmistir. Farkh alanlarda ¢ok sayida eser
yazan Siibki'nin, “Tekmiletii’l-Mecmtiu fi Serhr'l-Miihezzeb”, “Ahkami Kiill
ve ma aleyhi Tedil”, “Er-Rakmi’l-Ibrizi fi Serhi Muhtasari’t-Tibrizl”, “et-
Tahbiri’l-Muzehheb f1 Tariri'l-Mezheb”, “et-Temhid fima Yecibii fihi't-
Tahdid” “Sifati’s-Sikdm fl Ziyaret-i Hayri'l-Enam aleyhi’s-Salatii Vesselam”
gibi 6nemli eserleri mevcuttur. Hayatinin biiyiik bir kismini telif, fetva ve
tedris faaliyetleriyle geciren Siibki h.756 yilinda Kahire’de vefat etmistir.23

Semin el-Halebi

Kaynaklarda dogum tarihine ulasilamayan Ebii'l-Abbas Sihabiiddin
Ahmed b. Yhsuf b. ibrahim el-Halebi, Halep’te diinyaya gelmis ve Semin el-
Halebil ismiyle meshur olmustur. Cocuklugunu ve gencligini Halep’te
geciren ve akabinde Misir’a yerleserek oradaki meshur alimlerin ders
halkasina katilarak yetisen bir alimdir. Muhammed b. Nemir ibnu’s-Serrac,
Ebl Hayyan el-Endeliisi, Takiyuddin es-Saig Davud ve el-Kinani ed-Debabisi
gibi alimlerden ders almistir. Ayrica devrin degerli hocalarindan olan
Filistinde kiraat dersleri veren Ca‘beri’den de ders almistir. Nahiv, fikih ve
kiraat alimi olan Halebi, Misir’da imam Safii ve Ibn Tolun camilerinde kiraat
ve nahiv dersleri vermis ve doneminin meshur alimleri arasinda yerini
almistir. “Umdetu’l-Huffaz fi Tefsiri Esrefi'l-Elfaz”, “ed-Durru’l-Masln fi
Ultmi’l-Kitabi'l-Mekniin”, “el-Kavlu’l-Veciz fi Ahkami'l-Kitabi’l-Aziz” ve “el-
'[kdu’'n-Nadid fi Serhi’l-Kasid” eserlerinden bir kismidir. Kadi naibligi ve
evkaf nazirligi gibi gorevlerde de bulunan Semin el-Halebl h.756 yilinda
vefat etmistir.24

4. Eserleri

Ibrahim b. Omer el- Ca'beri farkl ilim dallarinda egitim almis ve netice
olarak da bir¢ok alanda eserler meydana getirmistir. Kaynaklara
baktigimizda kiraat alimi, fakih, muhaddis olarak nitelendirilmesi
Ca'ber?’nin ¢ok yonlii bir alim oldugunu ortaya koymaktadir.2> Bir takim
tabakat kitaplarinda ylizden fazla eseri zikredilmektedir.26 Diger taraftan

2 Bilal Aybakan, “Siibki Takiyyiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 38/14-15; Zehebi, el-Iber fi Haberi Men Gaber, 4/168; Ibnu’l-
Cezeri, Gayetu n-Nihdye, 1/487.

2 Omer Riza Kehhdle, Mu ‘cemii ‘I-Miiellifin (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, 1957), 2/211; Ibnii’l-
Imadd, Sezerdtii’z-Zeheb, 1986, 8/307; Zirikli, el-A’ldm, 1/274; Ibnu’l-Cezeri, G'dyetu ‘n-Nihaye,
1/138.

3 [smail Pasa Bagdath, Hediyyetu'l-‘Arifin Esmau’l- Muellifin ve Asdru’l-Musannifin, thk. Rifat
Bilge-Mahmud Kemal Inal ([vtanbul: Vekaletu'l-Ma ‘arif Matbasi, 1951), 1/14-15; Zehebi,
M ‘arifetii’l-Kurrdi’l-Kibar, 3/1463.

% jbnii’l-Imdd, Sezerdtii'z-Zeheb, 1986, 8/171; Zirikii, el-A ’ldm, 1/55.
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Ca'beri, degisik ilim dallarinda 150 kadar eserinin isimlerini yazdig1 “el-
Hibatii'l-Heniyyat fi'l-Musannefeti’l-Ca'beriyyat” adli bir risidle de
yazmistir.2? Bu risdlenin tahkiki yapilmis ve eserler konularina gore
smiflandirilmistir.28 Fakat Cd’beri'nin isimlerini bizzat yazdig1 eserlerinin
bircogunun kiitiiphanelerde niishasini tespit edemedik. Yine Ca’beri’ye izafe
edilen bazi eserlerin katalog taramasi neticesinde mevcut olmadigini ya da
eserin/miiellifin/demirbas numarasinin uyusmadigini gordiik. Netice olarak
calismamizin muhtasar olmasini da gozeterek ulasabildigimiz bazi1 énemli
eserleri zikretmekle yetinecegiz.

4.1. Kur’an ilimlerine Dair Eserleri

Kuyilidu’l-Vaziha fi Tecvidi’'l-Fatiha:

Fatiha slresinin tecvidini konu alan 22 beyitlik manzum bir eserdir.
Ca’beri Fatiha suresi ile ilgili kendi donemindeki yanlislar1 ortaya
koymustur. Degisik kiitiiphanelerde yazma niishalar1 mevcuttur.2°

Ukudii'l-Ciiman fi Tecvidi’l-Kur’an:

Tecvid ilminin 6nemli meselelerini anlatmaktadir. Kur'dn okumanin
faziletlerini, harflerin mahreclerini, sifatlarini, izhar, idgam gibi konular1 ve
on kiraat imaminin goriislerini vb. hususlar ele almistir. 802 beyitlik bir
manzume olup muhtelif yazma niishalar1 mevcuttur.3?

Nehcii’d-Demase fi Kiraati’s-Selase:

Ca'ber?’ nin bu eseri “Nehcii’d-Demase fi Nazmi’l Kiraati’s-Selase” olarak
da bilinmektedir. Miitevatir yedi kiraatin imamlarina ilave olarak ii¢ imamin
kiraatlerini anlatan bir eserdir.3! Bu ¢alismaya miiellif “Hulasatii’l-Ebhas fi
Serhi Nehci’l-Kird’ati’s-Selas” adinda manzum bir serh yazmistir.32

2 [brahim b. Omer el-Ca'beri, el-Hibdtii’l-Heniyydt fi’l-Musannefeti’l-Ca 'beriyydt (Misir: Ddrii

Kiitiibi’I-Misriyye, Mecami’, 50).

Abbas Samira Muhammed Zamyd, “el-Hibatii’l-Heniyyat fi'l-Musannefeti’l-Ca beriyydt”,

Ma’hedi’l-Mahdudati’l-Arabiyye 54/2 (2010), 34-44.

% Yasar Kurt, “Ca‘beri ve el-Vidiha fi Tecvidi’l-Fatiha Adli Eseri”, DinBilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 12/2 (2012), 153-194.

% Ibrahim b. Omer el-Ca'beri, Ukudii’l-Ciimdn fi Tecvidi’l-Kur’an (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 1029/85b -106a); Mustafa Uzun, Ca’beri’nin Ukiidii’l-Ciiman fi
Tecvidi'l-Kur'an Adl Eserinin 1 — 81 Sayfalart Arasindaki Bolimiin Tecvid Ilmi A¢isindan
Degerlendirilmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019).

3 [brahim b. Omer el-Ca 'beri, Nehcii’d-Demdse fi Kirdati’s-Seldse (Konya: Yusufaga Kiitiiphanesi,
6708).

%2 jbrahim b. Omer el-Ca 'beri, Huldsatii'I-Ebhds fi Serhi Nehci’l-Kird dti’s-Selds (Istanbul: Kopriilii
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, 31/143-192).

28
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Niizhetii’l-Berara fi Kiraati’l-Eimmeti’l-Asera:

Meshur on Kiraat imaminin usil ve Kaidelerini anlatan bir eserdir.
Ca'berf, Bagdat'ta bulundugu sirada yazdig1 bu eserini hocalarindan Eba Ali
Hiiseyn b. Hasan et-Tikrit] ‘ye okumustur.33

Kenzii’l-Meani fi Serhi Hirzi’l-Emanti:
Ca’ber?’nin yazmis oldugu eserler icinde en 6nemlisidir. Ebi’l-Kasim es-
Satibi’'nin Kiraat-i Seb‘a konusunda yazmis oldugu 1173 beyitten meydana

gelen “Hirzii'l-Emani” adl eserinin manzum bir serhidir. ki ciltten olusan
bu eserin Kiitiiphanelerde bir¢ok yazma niishasi bulunmaktadir.34

Hadikatii’z-Zeher fi Addi A-yi’s-Siiver:

Ayet sayilar1 hakkinda 58 beyitlik manzum bir eserdir. Eserin genelinde
sadece ayetlerin sayisina deginmeyip az da olsa Kur’an-1 Kerim ile ilgili
farkli konulara da deginilmistir. Ca‘beri “Hesab-1 Climmel”i kullanarak Kife
ehlinin ayet sayilarini vermistir. Diger taraftan Kife ehlini dikkate alarak

Basra ehlinin de ayet sayilarini ayrica vermistir.35
el-Meded fi Ma'rifeti’l-Aded:

Ca’beri eserinde aded ilminin konusuna giren meseleleri ve Fatiha
sliresinden baslayarak Nas sliresine kadar slire basliklarin1 ve siirelerin
harf, kelime, ayet adedini, fasilalarini vermistir.3¢

Hiisnii'l-Meded fi Ma'rifeti Fenni’'l-Aded:

Kur’an-1 Kerim'in stire, ayet, kelime, harf sayilarina ve fasilalarina ait
genel bilgiler ayrintili bir sekilde verilmistir. el-Meded fi Ma'rifeti’l-Aded adli
risdlenin genisletilmis seklidir.37

Esbabii'n-Niizil:

Caberi bu eserinde silirelerin niizlil sebeplerini anlatmistir.
Kiitiiphanelerde yazmalari mevcuttur.38

% Jbrahim b. Omer el-Ca ‘'beri, Niizhetii'I-Berara fi Kirddti’l-Eimmeti’l-Asera (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 36/39).

3% Ibrahim b. Omer el-Ca'beri, Kenzii’l-Medni fi Serhi Hirzi’l-Emdni (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 18/401).

% Jbrahim b. Omer el-Ca'beri, Hadikatii’z-Zeher fi Addi A-yi’s-Siiver (Istanbul: Marmara
Universitesi jldhzyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Uskiidarl, 36, vr. 169a-1 70b;); Halil ibrahim Uren,
Ca 'beri’nin Kiraat [lmindeki Yeri ve Hadikatii’z-Zeher fi Addi Ayi’s-Siiver Adli Eserinin Tahlili
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

% Jbrdahim b. Omer el-Ca'beri, el-Meded fi Marifeti’l-Aded (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Celebi Abdullah Efendi, 13/3-101b/147a); Yasin Bedir, Ibrahim b. Halil el-Ca beri’nin Hayati ve
el-Meded fi Marifeti’l-Aded Isimli Eserinin Degerlendirilmesi (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

57 [brihim b. Omer el-Ca ‘beri, Hiisnii’l Meded fi Fenni’l-Aded (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Halet Efendi, 362/2); Ibrdahim b. Omer el-Ca 'beri, Hiisnii’l Meded fi Fenni’l-Aded, thk. Cemal b.
Seyyid Rifd’i es-Sayib (Misir: Mektebetii Eviladii’s-Seyhi lit-Tiirasi, 2005).
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Nefisii’l-icza fi Marifeti’l-Ecza:

Bu eser “Kitabi'l-icza fi Marifeti’l-Ecza” adiyla da bilinmektedir. Kur’an-1
Kerim'’in ciiz, hizip ve benzeri béliimlere ayrilmasiyla ilgili rivayetleri konu
edinmektedir.3?

Vesfii'l-ihtida fi’l Vakfi ve’l-ibtida:

“Vesaye'l-ihtida fi'l Vakfi ve’l-ibtida” olarak da bilinen eser Arapca
olarak yazilmistir. Vakf ve ibtida kurallarini anlatmaktadir.4?

Cemiletii Erbabi’'l-Merasid fi Serhi Akileti Etrabi’l-Kasaid:

Ca'ber’nin bu eseri “el-Ebhasii'l-Cemile Serhu’l-Akile” adiyla da
bilinmektedir. Ebi’l-Kasim es-Satib'nin resm-i hatla ilgili yazdigr “el-
Kasidetii'r-Raiyye” adl1 eserine yazilmis bir serhtir.4!

Ahkamii'l-Hemze li Hisam ve Hamza:

Hisam ve Hamza’'nin hemze ile ilgili hiikiimlerini anlatan bir eserdir.42

Tahkiku't-Ta’lim fi't-Terkiki ve’t-Tefhim:

Kur’an okuyucusunun ince ve kalin hafleri nasil okumasi gerektigini
anlatan bir ¢alismadir.*3

4.2. Diger Ilimlere Dair Eserleri

Rusiimii’t-Tahdis fi Ulimi’l-Hadjis:

Bu eser “Riisimii'l-Hadls” olarak da bilinmektedir. Ibnii’s-Salah’in
(6.643/1245) “Ultimu’l-Hadis” adli eserinin 6zeti olup sonuna fikih ve usiile
dair bazi konular eklenmistir.44

Kitabii'l-Erbain fi'l-Ahkam li-Nefi'l-Enam:

Ca'beri, ibadat ve muamelatla ilgili konularin yer aldig1 kirk hadisi bir
araya getirilmistir. Bu ¢alismas1 “Kitabii'l-Erbain fi'l-Hadis” olarak da
bilinmektedir.45

38 jbréhim b. Omer el-Ca 'beri, Esbdbii ‘n-Niiziil ([stanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 654/32b-
133a.).

% jbrahim b. Omer el-Ca ‘beri, Nefisii'l-Iczd fi Marifeti’l-Ecza: (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ibrahim Efendi, 14/46b-57a).

© fbrahim b. Omer el-Ca'beri, Vesfii’l-Ihtidd fi’l Vakfi ve’l-Ibtidd (Trabzon: Trabzon Il Halk
Kiitiiphanesi, 61 Hk, 418).

* Ibrahim b. Omer el-Ca 'beri, Cemiletii Erbdbi’l-Merdsid fi Serhi Akileti Etribi’l-Kasdid (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 59/8).

2 fbrahim b. Omer el-Ca'beri, Ahkdmii’l-Hemze li Hisam ve Hamza (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 1029/203-206).

* [brahim b. Omer el-Ca'beri, Tahkiku't-Ta’lim fi't-Terkiki ve't-Tefhim (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Kili¢ Ali Pasa, 1029/206-209).

“ [brahim b. Omer el-Ca'beri, Rusimii’t-Tahdis fi Ulimi’l-Hadis (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1637/54-90).

® [brahim b. Omer el-Ca'beri, Kitdbii'l-Erbain fi'l-Ahkdm li-Nefi’I-Endm (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 506/2-8).
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flamii’z-Zurefa fi Eyyami’l-Hulefa:
Tarihi baz bilgilerin biyografik iceriklerin var oldugu bir eserdir.*¢
Riisithu’l-Ahbar fi Menstihi’'l-Ahbar:

Ca'beri’nin, nasih ve mensuh hadisleri konularina gore tertip ettigi bir
eseridir. Hasan Muhammed Makbili el-Ehdel bu eseri tahkik yapmistir.47

Mevahibii'l-Vefa fi Menakibii's-Safii:

Imam-1 Safi'nin hayatini, vermis oldugu fetvalar1 konu edinen ve on
béliimden olusan, tahkiki yapilan bir eserdir.*8

Mevaidii'l-Kiram fi Mevlidi’'n-Nebi aleyhi’s-Selam:
Hz. Peygamberin (s.a.v.) micizelerinin ve peygamberliginin anlatildig:
bir eserdir.4?

Nazmii'l-Leali:

Bu manzum eser “Nazmii'l-Ferdiz” olarak da anilmaktadir. Feraiz ilminin
genel hatlariyla ele alindig bir eserdir.>°

5. Sonug¢

Seyhii'l-Kurra, Seyhu Beledi'l-Halil, Takiyyiiddin, Ibnii’s-Sirac, ibnii’l-
Miiezzin gibi farkh kiinyelerle zikredilen Ibrdhim b. Omer el-Ca‘ber?’
Suriyede Ca'ber kalesinde h.640 (m.1242) yil1 baslarinda dogmus ve siyasal
bakimdan birgok kargasanin yasandigi 13. ve 14. yy. da yasamistir. Halep,
Bagdat, Musul, Dimesk gibi bir¢cok sehre ilmi yolculuklar gergeklestiren
Ca'beri, 1262 yilinda Bagdat’a giderek Nizamiye medresesinde talebe olmus,
bir taraftan da Miistansiriyye medresesindeki hocalarin derslerine
katilmistir. Kur’an ilimlerinin yaninda wus@l ve fiiru® ilimlerinde de
derinlesmis, zamanini en giizel sekilde degerlendirmis, bircok hocadan ders
almis, sayisiz talebeler yetistirmistir.

SEENT

Ca'beri, degisik ilim dallarinda 150 kadar eserini zikrettigi “el-Hibatii'l-
Heniyyat fi'l-Musannefeti’l-Ca‘beriyyat” adli bir risidle de kaleme almistir.
Bu risalenin tahkiki yapilmis ve eserler konularina gore siniflandirilmistir.
Fakat zikredilen eserlerin bircoguna ulasilamamistir. Omriinii ilim
ogrenmeye ve dgretmeye adayan ibrahim b. Omer el-Ca‘beri, h. 688 yilinda

® jbrahim b. Omer el-Ca'beri, Ilamii’z-Zurefd fi Eyydmi’l-Hulefd (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Ayasofya, 39).

7 Ca 'beri, Riisithu’l-Ahbdr fi Mensithi’l-Ahbdr.

8 [brahim b. Omer el-Ca 'beri, Mevahibii’l-Vefd fi Mendkibii’s-Safii, thk. Mahmud el-Hadri-Miinir
Ahmed el-Vakdr (Pakistan: Merkezii Ummii’l-Kurd, 2004).

* jbrahim b. Omer el-Ca 'beri, Mevdidii’l-Kiram fi Mevlidi'n-Nebi aleyhi’s-Selam (Musir: Darii’l-
kiitiibi'I-Misriyye, Teymiir, 769).

% fbrahim b. Omer el-Ca'beri, Nazmii'l-Ledli (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya,
4827/3-18).
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Beledii'l-Halil sehrine yerlesmis ve kirk yildan fazla bu sehirde ders
okutmus ve h. 732’ de Filistin’de vefat etmistir.
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ON THE AXIS OF THE FICTION OF THE HAY B. YAKZAN THE
FUNCTION OF PROPHETHOOD

ABSTRACT

Man is a living being who needs to make sense. In every age and
society, there has been an effort to understand oneself, one's environment
and the world in which one lives. But this effort has manifested in
different ways in different cultural settings. In Ibn Tufayl's philosophical
novel Hay b. Yakzan, which can be considered one of the important
examples of its kind, this attempt to make sense is based on the search for
truth alone on a deserted island; The adventure of Hay, who tries to make
sense of himself and his environment, is also told.

Hay was raised by the gazelle that protected and fed him alone,
devoid of all kinds of social and cultural opportunities far from humanity.
Hay tries to get to know his surroundings in the fiction of the novel and
compares the animals he sees on the island with himself. In this process,
their realization of the world and themselves begins to form. As our hero
gets older, he goes through different stages and learns lessons from the
events he has experienced.

He is heavily affected by the death of the gazelle that raised him.
Makes observations on the animals around him. He realizes that there is
a change and transformation in nature. Observes celestial bodies and
their motion. He thinks that there may be reasons behind the change and
transformation in nature. It seeks what is unchanging, that does not
transform, that is not subject to decay. Hay's observations of the sensible
realm lead him beyond the senses and into the idea that all this is the
work of a Perpetrator. That is, after Hay has identified and made sense of
himself and the objects around him, he arrives at the overarching
metaphysical principles of existence in general from his realizations of
the world of which he is a part.

In the continuation of the story, a sage named Absal comes to Hay's
island, who has reached the knowledge of the truth through revelation,



and wants to move away from his own island for various reasons. In the
story, it is said that the truth reached by these two people, albeit in
different ways, overlaps with each other. Hay saw that the religious
concepts such as morality, worship, heaven and hell conveyed to him by
Absal, who reached the truth through revelation, were symbolically in
harmony with the metaphysical truths he reached.

Hay b. The judgment that we observe in Yakzan's experience that
"man can attain the truth, become competent and live in accordance
with the consent of the Creator only by studying and contemplating
nature, devoid of any cultural and philosophical accumulation without
any education on his own" forms the basis of our study.

Is it possible for a person who is really inclined to good and evil to
reach and live in accordance with metaphysical truths and live in
accordance with these truths only through his observations without
reaching the preaching to him, without undergoing any gradual activity?
According to the Mu'tazilah and Ma'turidi sects, even if a person does not
receive revelation, he must reach the ma'rifatullah and basic moral
values by contemplating the world and live accordingly. The Ash'arites,
on the other hand, are of the opinion that knowing the existence of Allah
and knowing Him is the means of knowledge. Although it is possible for
man to reach these truths, preaching is necessary for man to be a
taxpayer. Although the approaches of the schools to the issue vary, the
point they agree on is the necessity of prophethood.

Objections that a person with reason and will can comprehend good
and evil regardless of revelation, that he can reach the truth as in the
example of "Hay", and that he does not need an extra guide other than
this are made in the past and present. In the Islamic tradition of thought,
answers to these objections have been produced in connection with the
limits of human sources of knowledge and the influence of factors that
affect human beings and the functions of prophethood. In this context, it
has been argued that the function of the prophet is the necessity of a
guide that will gather people around common values and set an example
for the truth with his own life.

Keywords: Truth, Reason, Prophethood, Tablighi, Hay b. Yakzan
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Giris

Hay b. Yakzan 12.yy.da yasamis Endiiliislii filozof ibn Tiifeyl'in (6.1185)
felsefi romanidir. Romanda 1ssiz bir adada tek basina hakikat arayisina
¢ikan kendisini ve cevresini anlamlandirmaya c¢alisan Hay'in seriiveni
anlatilir. Calismamizda ilk olarak Hay’'in bu seriiveninden bahsedilecek ve
onun bireysel tecriibesinden ¢ikarilabilecek sonuglara deginilecektir.
Devaminda romanin bati1 dillerine terciimesi ve batili diisiiniirlere
etkisinden so6z edilecektir. Son olarak ise Hay b. Yakzan romanini, hem
eserden c¢ikarilabilecek sonuglar hem de bati diinyasina etkisi baglaminda
Niibiivvet kurumuyla iliskilendirilecek ve islam alimlerinin Niibiivvetle ile
ilgili goriislerine deginilecektir.

Hay b. Yakzan’'in Hakikat Arayisi

Eserin baslangicinda, 1ssiz bir adada Hakikatin pesine diisecek olan
kahramanimizin bu adaya nasil geldigi iki farkli varsayim dahilinde
anlatilir. Birinci varsayima gore Hay; Ekvator'un altindaki Hint adalarindan
birinde nem, kuruluk, sicaklik ve sogukluk, gibi iklim sartlarinin uygun
oldugu bir ortamda, camurun mayalanarak insan kivamina gelmesi ve ona
ruh iiflenmesiyle meydana gelmistir. Ikinci varsayima goére ise Hay'in
gelecegi adanin yakininda baska bir ada bulunmaktadir. Bu adanin
sultaninin kiz kardesi, abisinin istemedigi Yakzan adinda bir gencle gizlice
evlenir. Bu evlilikten Hay adim1 verdikleri bir ¢ocuklar1 olur. Abisinden
korktugu icin Cocugu Hay'in hayati i¢in endise eden sultanin kiz kardesi
onu bir sandik icine koyarak denize birakir ve Hayy dalgalarin onu
tasimasiyla adaya gelir. Hay’1 adada yavrusunu kaybetmis bir ceylan bulur
ve yavrusu zannederek onu besler ve biiyiitiir.! Her iki varsayimda da Hay
insanliktan arindirilmis her tiirli sosyal kiiltiirel imkanlardan yoksun
olarak adaya gelmis ve biiyliylip gelismistir. Bu durum Hay'in gegcirecegi
asamalar i¢in 6nemli bir husustur.

Hay’in yetkinlesme stirecinde gectigi asamalar yediser yillik dénemlerle
kirk dokuz yasina kadar devam eder. ilk gelisim dénemini onu sahiplen
ceylan sayesinde atlatir. Bu donemde Hay etrafinda gordiigii hayvanlari
taklit ederek yasaminmi siirdiirmeye c¢alisir. Ancak zamanla kendisi ile
hayvanlar arasindaki ayrimi fark etmeye baslar. Bu siirecte Hay'in diinyaya
ve kendine iliskin ilk idrakleri olusmaya baslar. Ada da gordiigi cogu
hayvanin tily, yiin, pence, boynuz, hizli kosma ve ziplama gibi ayirt edici

Y jbn tiifey, Hay b. Yakzan, ¢ev. M. Serafeddin Yaltkaya, Babanzade Resid, haz. N. Ahmet Ozalp,
(Istanbul, YKY Yayinlar, — 1996), 77-79, detayl: bilgi i¢in bk. Hiiseyin Yiicel, Ibn Tufeyl’in Hayy
b. Yakzin indaki Insamin Kokenine ve Alemin Mahiyetine Dair Ikilemler Uzerine, (Journal of
Islamic Research. 2020;31(3):622-37)
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ozelliklerin kendisinde olmadigi kesfeder. Cogu zaman Kendini savunmakta
zorlanir. Bununla beraber Hay diger hayvanlara gore ellerini daha becerikli
kullanabildigini anlar. Bu becerisinden faydalanip sopa, mizrak gibi aletler
yaparak kendini savunmaya c¢alisir.2 Hay kendisini koruyup besleyen
ceylandan hic¢ ayrilmaz. Ancak artik ceylan yaslanmaya baslamistir. Bu sefer
Hay ceylani koruyup gozetlemeye baslar. Hay yedi yasinin sonlarina
yaklasti zaman ceylan o6liir. Hay ceylanin 6liimiinden yogun bir bigcimde
etkilenir ve onu tekrar yasama déndiirebilmek icin deneyler yapar ceylanin
anatomisini inceler. Adada gordiigu oli ve canli bedenleri karsilastirir ve
fiziksel acidan bu bedenlerin birbirinden farkli olmadigini goériir canlilara
canliligl veren seyi arar. Canlilik veren seyin maddi olmadigi ama bir
sekilde bedenle iligkili oldugunu kavrar. Ruh-beden ikiligini kavramaya
baslar.3

Hay ceylanin dliimiinden sonra dogaya ve canlilara iliskin meraki artar
ve siirekli gozlemler yapar. On doért ile yirmi bir yas arasi donemde
ormanda ¢ikan bir yangin sayesinde atesi kesfeder. Atesi besinler pisirmek,
geceleri 1sinmak ve aydinlatma igin kullanir. Bu ydniiyle atesi gilinese
benzetir ve ona biiyiik bir saygi duyar. Atesle beraber fark ettigi diger bir
husus hayvanlarin bedenleri canl iken sicak ve 6ldiikten sonra ise soguk
oldugudur. Dogada ve canlilarda bir degisim ve déniisimiin oldugunu
diisinmeye baslar.*

Yirmi bir yasinin sonlarina dogru artik Hay giindelik yasamini diizene
sokmus c¢esitli hayvanlari evcillestirmis, avcilikta ustalagsmistir. Bu asamaya
kadar, annesi ceylanin 6liimiyle baslayan teorik sorgulamalari ile yasamini
diizenleyecek pratik arastirmalar1 es zamanh olarak ilerlemistir. Ancak
yirmi bir yasindan sonra varlifin 6zii sorusuyla ilgilenmis ve teorik
sorgulamalara agirlik vermistir.> Bu Asamada Hay su, ates, toprak, hava gibi
gozlemledigi seyler lizerinde diisiintir; bitkileri, hayvanlari siniflar tiirlerine
ayirir, tabiattaki iklimsel degisimleri inceler ve olus ve bozulusu goézlemler.
Evrende bir ¢okluk halinin ve bu ¢okluk iginde bir birligin bulundugunu
idrak eder. Ayni zamanda dis diinyaya iliskin gozlemleri ile kendine iligkin
idrakleri ortiisiir. Yani olus ve bozulusa tabi olan dlemde goriilen ¢okluk ve
bu ¢okluk i¢indeki her bir nesnenin kendine 6zgii nitelikleri ile bedeninde
gozlemledigi organlarindaki ¢okluk ve bu ¢okluk icinde ki her bir organin

2 Tiifeyl, Hay b. Yakzan, 86

® Tiifeyl, Hay b. Yakzan, 89 vd.

* Tiifeyl, Hay b. Yakzan, 93 vd.

¥ Mustafa Yildiz, Ibn Tiifeyl'de Insan Dogasinin Fizik ve Metafizik Kaynaklari, (Felsefe Diinyast,
2011/1, Sayr 53),10
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kendine 6zgii nitelikleri birbiriyle ortiismektedir.6 Hay gozlemleri ve bu
gozlemler iizerine tefekkiir neticesinde c¢oklugun cansizlar dahil tiim
nesnelerin tek bir nesne durumuna indirgenebilecegini fark eder. Ornegin
hayvan tiirlerini tek bir ruha baglayarak hayvani ruha, tiim bitkileri tek bir
ruha baglayarak bitkisel ruha, daha sonra ise bitkisel ve hayvani ruhu da
ruh kavramina baglayarak tiim canlilardaki ¢coklugu birlige ve nihai olarak
tiim cisimsel varliklar1 cisimsel olmayan birlige baglanmasidir.” Bu akil
ylriitmelerinden sonra Hay her cismin madde ve bi¢cim birlesmesinden
olustugu sonucuna varir. Cisimlerin madde yonii degismiyor bicim ise
stirekli degisiyor kendine 06zgii eylem ve etkilerde bulunuyordu.
Cikarimlarinin sonrasinda bicimden kaynaklandigini diisiindiigii eylem ve
etkilerinde aslinda bicimden degil, bicimi bir ara¢ olarak kullanan bir Fail'in
eseri oldugu diislincesine ulasir. Tiim eylem ve olaylarin ilkesi ve ilk nedeni
olacak bir zorunlu Ozne fikrine ulasinca Ozneyi detaylica tanimak ister 8

Hay yirmi sekiz yaslarina geldiginde varliklarin zorunlu nedeni olan
Ozneyi tanima gayesi ile gozlemlerini goklere ve gok cisimlerine ve onlarin
hareketlerine yonlendirir. Olus ve bozulus alemindeki ¢oklugu birlige
indirgeyen diisliniis bicimiyle gokleri ve icindekileri beraber diisiiniir, tim
bunlarin bagimsiz bir Ozneye muhtac¢ oldugunu kavrar ve evrene bir biitiin
olarak bakmaya baslar. Biitiinciil olarak baktig1 evrenin bir Failin eylem ve
eseri oldugunu idrak ettikcge, evrenin her zerresinde gozlemledigi o Failin
giicli, sanat1 ve hikmeti karsisinda biiyiik bir hayranlhiga kapilir. Hay otuz
bes yasina geldiginde ise estetik duygular gelisir ve evrende gézlemledigi
her seye Yaraticinin bir sanati olarak bakar. Hakikat arayisinda geldigi
nokta itibari ile kalbinde daima o Ozne vardir ona duydugu 6zlem giinden
giine artmaktadir. Hay idrakine vardig1 tiim yetkinliklerin o Yaraticida
bulunmasi gerektigine ve tiim eksikliklerden noksanliklardan uzak olmasi
gerektigini diigiiniir. Kendisinin de yetkinlige ulasmasinin ancak o Ozneyi
slirekli miisahede ve tefekkiir etmesine baghh oldugunu kavrar. Hay artik
azami diizeyde barinma beslenme gibi ihtiyaglar1 karsilamasi disinda her
an Yaraticiy1 tefekkiir eder ve her an miisahede halindedir. Bu miisahede
halinde gok cisimlerini taklit ederek kalmaya ¢alisir ¢iinkii onlarin cisimsel
yonleri olmakla beraber Zorunlu varligi anlayacak bir 6ze ve zata sahip
oldugunu diistinir.10

8 Yildiz, Ibn Tiifeyl’de Insan Dogasimin Fizik ve Metafizik Kaynaklari, 11
" Tiifeyl, Hay b. Yakzan, 105-106

8 Tiifeyl, Hay b. Yakzan, 108-109

® Tiifeyl, Hay b. Yakzan, 117

Oriifeyl, Hay b. Yakzan, 125-126
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Hay, Zorunlu varliga ve O’nun sifatlarina ulastiktan sonra ulastigi bu
hakikatlere uygun bir yasam siirmesi gerektigini diisiiniir. Bu amacina
uygun ahlaki ilkler belirler. Ornegin beslenmesi gerektiginde &nce
olgunlasmis meyveleri tiiketecek ve tohumlarina zarar vermeden yeniden
ekecek, bitkilerle beslendiginde koklerine zarar vermeyecek, zaruri
olmadik¢a avlanmayacak; dtekine karsi yardim etme bilinciyle hasta, zor
durumda acikmis canlilara yardim edecek, derenin akisini engelleyen
seyleri kaldiracaktir. 11Hay artik kirk iki ile kirk dokuz yasina geldiginde
son gelisim donemine gelmistir. Bu donemde g6k cisimlerinin dairesel
hareketlerini taklit ederek miisahede yontemine agirlik verir maddi
seylerden kendini soyutlar. Bu Miisahede anlarinda Hay sufilerin
yasadigina benzer kendinden gecme (istigrak) halleri yasar. Bu mistik
tecriibeler sirasinda Hay Yaraticinin ¢agrisini duyar ve kelamimi isitir,
konusmay1 bilmemesi O’nun kelamini anlamasina engel olmaz Hay'in
tecriibe ettiklerini anlatmak miimkiin degildir Hi¢bir g6z onlar1 gérmemis
hi¢bir kulak duymamistir.12

Hay'in elli yaslarina geldigi donemde Absal ile Salaman hikdyeye dahil
olur. Absal ile Salaman Hay’'in adasina yakin bir adada yasayan hakikate
vahiy bilgisiyle ulasmis kisilerdir. Salaman kutsal kitabin a¢ik olan anlasilir
dis anlamlarinin korunmasi gerektigini diisiinen, zahir ile yetinen bir
insandir. Absal ise ruhsal gercekleri ve kutsal mesajin i¢ anlamlarini
onemseyen, dis anlamlarin yorumlanmasi gerektigini disiinen biridir.
Absal insanlardan uzaklasmak hakikatin i¢ anlamlarini batini yorumlarini
tefekkiir etmek icin Hay'in bulundugu adaya gelir. Absal ile Hay adada
karsilagir gii¢ bir bicimde iletisim kurmaya c¢alisirlar. Absal Hay’a
konusmay1 6gretir ve ona vahiyden, Tanr1 inancindan, peygamberlikten,
kutsal kitaptan, ahiretten, ibadetlerden bahseder. Hay Hakikat arayisinda
ulastiklari ile Absal’in anlattiklarinin uyustugunu goriir. Ayni sekilde Absal
da Hay'i dinlediginde vahiy yoluyla ulastigi hakikatlerin sembolik
ifadelerden arindirilmis saf 6z anlamlar1 oldugu fark eder. Daha sonra Absal
Hay’a diger insanlardan bahseder ve onlara hakikati anlatmak amaciyla
Absal'ln geldigi adaya giderler. Hay insanlara tecriibesinden ve kutsal
mesajin zahirinin i¢ ve derin anlamlarim anlatir. Baslangi¢ta insanlar Hay’a
saygl duyup anlattiklarini dinlerler ama giderek tedirgin olup canlarn
sikilmaya baslar. Hay ise insanlarin giindelik islerle ugrastiklarini hakikati
anlamakta giigliik cektiklerini fark eder. Alem iizerine tefekkiir ve

“Tiifeyl, Hay b. Yakzan, 131-134

YTiifeyl, Hay b. Yakzan, 136 vd. detayly bilgi i¢in bk. Hasan Ozalp, Israki Mektebin Bir Uyesi Olarak
Hay b. Yakzan’in Dogal Tecriibesi( Beytulhikme An International Journal of Philosophy, Volume
6 Issue 1 June 2016)
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sonrasinda sezgi ve miisahede yoluyla ulastigi hakikatlerin yalin bir
bicimde insanlara anlatilmasinin uygun olmadigini disiiniir. Onlarin
ibadetlerine devam etmelerin dinin koydugu sinirlar icinde yasamalari
gerektigini soyler ve Absal ile kendi adalarinda inzivaya c¢ekilmek adina
donerler?3

Hay b. Yakzan elli yillik tecriibesinde, kendini, ¢evresindeki esyalari, gok
cisimlerini tanimlayip anlamlandirarak genel anlamda varlik hakkinda bir
idrake ulasarak adim adim Tanriya ulasir. Duyular diinyasina iligkin
gozlemleri ve tefekkiirii onu duyular 6tesine gotiirmiis, fizikten metafizige
gecis yapmistir. Hay'in bu seriiveninden c¢ikarilabilecek bazi 6nermeler
vardir. Bunlardan birincisi insan, yalniz basina bir egitim-6gretim
faaliyetinden ge¢meden, her tiirli kiiltiirel ve felsefi birikimden yoksun
bicimde yalnizca dogay: inceleyip lizerine istidlalde bulunarak tanriya ve
metafizik hakikatlere ulasabilir ve bu hakikatlere uygun bir yasam bi¢imi
stirebilir. ikincisi, gézlem ve diisiinme yoluyla akledilerek ulasilan bilgiler
vahiy yoluyla gelen bilgiler ile c¢elismez felsefe ve din tam bir uygunluk
icerisindedir. Uglinciisii ise Metafizik hakikatlere ulasmak ve onlar
anlamak her insanin ulasabilecegi bir sey degildir. Mutlak gercekliklere
ulasmak bireysel bir durumdur. Bu 6nermelerin her biri ayr1 bir ¢alismanin
konusu olabilecek kapsamdadir. Calismamizda {izerinde durdugumuz
Oonerme ise birinci 6nermedir.

Hay b. Yakzan'in Bati diisiincesine Etkisi

ibn Tiifeylin batih diisiiniirlere etkisi Hay b. Yakzan romaninin
terciimeleri lizerinden olmustur. Eser ilk kez Moise de Narbonne (1300-
1362) tarafindan 1349 yilinda Ibraniceye serh ve terciime edilir.
Ronesansin 6nemli isimlerinden Pico della Mirondola (1463-1494) 15.yy.1n
ikinci yarisinda bu Ibranice ceviriye dayanarak Hay b. Yakzan1 Latinceye
teriime etmistir.’* 1671 yilina gelindiginde ise Oxford bilginlerinden Dr.
Pococke'un oglu Edward Pococke (1604-1691) Hay b. Yakzani ,
"Philosophus Autodidactus” (Kendi Kendini Ogreten Filozof) adiyla ikinci
defa Latinceye terclime etmis ve bu terciime kendinden onceki latince
terciimeye gore daha biylik yanki uyandirmistir.’> Bu terciimeden hemen
bir y1l sonra 1672’de Het Leeven van-Hai Ebn Yokdhan adiyla miitercim
ismi olmadan Flemenkgeye ¢evirimis ve Amsterdam’da yayinlanmistir. Bu
terclimenin ikinci baskisi 1701’de Rotterdam’da miitercim adi S.B.D

®® Tijfeyl, Hay b. Yakzan 152 vd. .
1 Ilhan Kutluer, “Ibn Tiifeyl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim15 Kasim 2022)
% [brahim Kahn, “Hay b. Yakzan ve Avrupa Aydinlanmasi”, Daily Sabah (10 Mart 2018)
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kisaltmasiyla yayinlanmistir.16  Hay b. Yakzanin bu terciimesinin Spinoza
(1632-1677)’'ya ait oldugu, Spinoza’min felsefe anlayisinda Islam
felsefesinden etkilendigi, siyasi ve dini sebeplerden dolayi terciimenin
yayimlandig1 donemlerde ¢ogu eserinde ayni kisaltmanin kullanilmasi ve
calisma evraklarinda terciimeye iliskin bulgular sebebiyle ortaya
konulmustur.!? Eserin Ingilizceye ilk terciimesini ise Edward Pocoke’in
latince terctimesinden George Keit (1638-1716) ile Aschwel yapmistir.
Daha sonra 1711 yilinda Cambridge’de Arapga profesorii olan Simon Ockley
tarafindan eser Arapca aslindan Ingilizceye cevrilmistir. ilerleyen siirecte
ise Almanca, Fransizca, Rusga, ispanyolca gibi Avrupa dillerine;
Kendikendine Felsefe Hay b. Yakzan’in Hayaty, ibn Tiifeyl'in Felsefi Romani,
Ruhun Uyanisi, Doga Adami, Dogu Hikmetinin Sirlar1 gibi cesitli adlarla
terciime edilmigtir.18

Hay b. Yakzan Batr'da “adasal roman, felsefi roman” gibi edebi tiirlerin
ortaya cikmasinda gelismesinde etkili oldugu ifade edilmistir. Daniel
Defoe’nin (1660-1731) 1719’da yayimlanan “Robinson Crusoe”u adasal
roman ve Robert Bougle’'un felsefl ve bilimsel romani “The Aspiring
Naturalist” bu tirlerin o6rnekleridir. Jean Jacques Rousseau(1712-
1778)nun “Emile” ve Thomas More (1478-1535)'un “Utopya” adh
eserlerinde de Hay b. Yakzan’dan izler bulundugu séylenmistir.1°

Hay b. Yakzan romaninda, insanin higbir ilahi yardim ve rehber olmadan
yalnizca akliyla dogada gozlemledigi saf gercekliklerden, belirli gelisim
asamalarini gecerek en yiice gerceklik olan Tanriya ulasabilecegi yargisi
Avrupa’da akla dayali, insan merkezli bir diisiincenin olusmasina etki ettigi
soylenilebilir. Romanin Avrupa’da yayginlastigi yillarda 16. Yizyilda
yasamis Ingiliz Filozof Francis Bacon(1561-1626) insan zihninin her seye
yeniden baslayabilmesi icin, lizeri silinmis bos bir levha gibi, hayallerden
kitabilikten arindirilmasi gerektigini iddia eder.2°

Hay b. Yakzan, dini inang ve égretileri Ingiltere’de ilk defa sorgulayan,
kilise kurumuna ihtiyac olmadigini diistinen Kuveykirlar olarak bilinen
gurubu da etkilemis ve bu grup romani standart kitaplar1 olarak
benimsemistir. Kuveykirlarin 6nemli isimlerinden George Keit daha 6nce
ifade edildigi iizere kitab1 Ingilizceye terciime etmistir. Bir diger isim

8 Kutluer, “Ibn Tiifeyl”,20/ 424

" Mehmet Bayraktar, Hayy Bin Yakzdin'in Cevirmeni Olarak Spinoza, Beytulhikme An International
Journal of Philosophy Volume 3 Issue (1 June 2013), 2-4

8 Tiifeyl, Hay b. Yakzan, 57-58, Terciimelerin detayli bir kronolojisi i¢in bk. Samar Attar, Ibn
Tiifeylin Modern Bati diisiincesi Uzerinde Etkisi, ¢ev. Aysenur Alper (Istanbul: Albaraka
Yaywnlari, 2021) 15-23

19 Attar, Ibn Tiifeylin Modern Bati diisiincesi Uzerinde Etkisi, 53 vd.

2 Attar, [bn Th lifeylin Modern Bati diisiincesi Uzerinde Etkisi, 30
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Robert Barcley (1648-1690) ise “Apolagia” isimli eserinde “Kutsal yazilar
olmadan icsel 151k deneyiminin miikemmel bir 6rnegi” diyerek Hay b.
Yakzana atif yapmistir.2! G. A. Russel editorliigiinde 1994’'te “17.Yizyil
Ingiltere’sindeki Dogaci Filozoflarin Arapca ilgisi isimli bir kitap yayimlanir.
Bu kitapta Russel Hay b. Yakzan'in ingiltere’de yayginlasmasinin ardindan
John Locke (1632-1704)’'un insan zihnine dair diisiincelerini arastirdig1 bir
yazl yazar. Russel bu yazida Hay'in tecriibesine benzer sekilde, Locke’un
insan zihninin kavramlari, duyu tecriibelerinden elde ettigi veriler lizerine
akletme yoluyla edindigi seklindeki goriislerine yer verir.22 17.Yiizyil
Avrupa diinyasinda insanin aklinin biiytkligi ve rasyonel giicline vurgu
yapan dislnirler-Francis Bacon, Spinoza, Leibnz, Locke- oldukca
yaygindir. Bu donem ayni zamanda Hay b. Yakzanin el yazmasinin bilindigi
ve bircok Avrupa diline terciime edildigi dénem oldugunu unutmamak
gerekir.23

Natiiralizm akiminin getirdigi “dogal egitim, dogal din” gibi anlayislarda
ibn Tiifeyl felsefesinin etkilerinden séz edilebilir. Ornegin Jean Jacques
Rousseau (1712-1778)’ya gére dini kaynag hissidir. insana rehber olarak
kainattaki diizen ve ahenk yeterlidir. Inang icin bir dinin, peygamberin
rehberligine ihtiya¢c yoktur. Tabiat insanin akil yoluyla ulasabilecegi akil
dini icin yeterlidir. Voltaire (1694-1778), David Hume (1711-1776) gibi
dusiintirler de bu gortstedir.24

Immanuel Kant (1724-1804) “Aydinlanma Nedir? Sorusuna Cevap” isimli
makalesinde Aydinlanmanin Mottosunu “Sapare Auede! Aklini kullanmaya
cesaret et” seklinde acgiklar. Kant'in Hay b. Yakzan’it okuyup okumadigi ile
bilgimiz yok ancak ibn Tiifeylin hayali kahramani Hay b. Yakzan'in
felsefesiyle benzestigini goriilebilir.25

Buraya kadar goriislerine degindigimiz, isimlerini zikrettigimiz baz
disiintirlerin bizzat takip edilebilir sekilde Hay b. Yakzan ‘1 okudugu, ondan
haberdar oldugu tespit edilemese bile belli bir déonemin din, felsefe, bilim,
egitim anlayislarina dogrudan veya dolaylh olarak etki ettigini
soyleyebiliriz. Hay b. Yakzan’in biraktig1 etkiye, algilanis bicimlerine
dikkatle bakildiginda, saf aklin yiice gerceklere ulasabildigi fikri merkezi
noktay teskil etmektedir. Bazi diisiiniirlerde sarih bir bicimde bazilarinda
ise kapali olarak hakikat arayisi yolunda dini 6gretilere, bir rehbere ihtiyag

2 [brahim Kahn, “Hay b. Yakzan ve Avrupa Aydinlanmasi”, Daily Sabah (10 Mart 2018)

22 pttar, Ibn Tiifeylin Modern Bati diigiincesi Uzerinde Etkisi, 36

2 Attar, [bn Th lifeylin Modern Bati diisiincesi Uzerinde Etkisi, 131

% Abdullah Ince, Ibn-i Tiifeyl ve Jean Jacques Rousseau'da Din Kavrami Uzerine Bir Karsilastirma,
Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/ 1 (2013 Ocak),113-115

5 Attar, [bn Th lifeylin Modern Bati diisiincesi Uzerinde Etkisi, 101
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olmadigl yoniinde deistik fikirler mevcuttur. Nitekim Simon Ockley,
1708’de The Improvement of Human Reason adiyla Lonra’da yayimlanan
Hay b. Yakzan'in terciimesinin girisi bolimiinde fitri aklin mutlak hakikate
ulasacagi fikrinin Bati'da yarattifi etkiden tedirgin oldugunu ifade
etmistir.26 Ibn Tiifeyl'in eserinde dini 6gretilere, ilahi yardima ve bir
rehbere ihtiya¢ olmadig1 yoniinde bir diisiince olmamasina ragmen, eserin
cok yonliligi, aklin ulasabildigi gerceklikler bakimindan giiciine yapilan
vurgu ve okuyucularin egilimleri sebebiyle kimi diistiniirlerde bodyle bir
etkisi olmustur.

Nibiivvetin Gerekliligi, Bir Rehbere ihtiya¢c var midir?

insanin, Hay b. Yakzan orneginde oldugu gibi, ilahi yardim
almaksizin yalnizca duyu verilerinden elde ettikleri iizerine diistinme
yoluyla Tanriya, yiice hakikatlere ulasmasi miimkiin miidiir? Islam teoloji
geleneginde bu soru kendisine vahiy ulasmamis kimselerin durumu akilla
Allah’t  bilmenin imkani1 -ma'‘rifetullah-meseleleriyle iliskili olarak
tartisilmistir. Mu’tezile ekoliine gore bir kimseye teblig ulasmasa da kainat
iizerinde tefekkiir ederek Allah’a ulasmak zorundadir. Nitekim onlara gore
insana ilk vacip olan sey ma'rifetullahtir.27Matiiridilerin bu hususta ki
gorisleri ise Allah’t bilmenin akli bir zorunluluk oldugu seklindedir ve
Mu’tezile mezhebiyle benzerlik gostermektedir.28 Es’ari mezhebine gore ise
Allah1 tanimak ve bilmek her ne kadar akil ile miimkiin olsa da insanin
miikellef tutulabilmesi icin seriatin gelmesi gerekmektedir.2? itikadi
mezheplerin bu konudaki goriis farkliliklarina ragmen, ittifak ettikleri
husus, Yaraticiy1 tanitip O’'nun razi olacag: inang ve eylemleri bildirecek,
hakikat arayisinda insanlara rehber olacak niibiivvetin gerekliligidir.

Islam alimleri insanin neden bir rehbere ihtiya¢c duydugu sorusuna,
insanin bilgi kaynaklarinin sinirlar1 ve hatadan uzak olmamasi, yasamda
insanin diisiince ve eylemlerini etkileyen bircok faktoriin bulunmasi ve
niibiivvetin ¢esitli islevleri ile cevaplar iiretmistir. Gazzall (6. 505/1111)’ ye
gore insanin bilgi kaynaklarindan olan “aklin”, yanilsamalar1 ve sinirlari
vardir. Aklin bu noksan ve sinirlarinin farkina varilmadiginda hataya agik
olacagim soylemistir. Nitekim Tehdfiitii’l-Feldsife adl1 kitabinda, filozoflarin

% Kutluer, “Ibn Tiifeyl”,20/ 424

7 Kadi Abdiilcebbdr b. Ahmed, Serhu’l-Usili’I-Hamse, (Mu ‘tezile 'nin Bes Ilkesi), ¢ev. Ilyas Celebi,
(Istanbul Tiirkive Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi Yaynlari, 2013) 1/64-104

% Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Bahru’l-Keldm fi Akdid-i Ehli’l-Islam, Konya 1327.
80 vd. Ebii Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi el-Maturidi, Kitabu't-
Tevhid, (thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arisi), Daru Sadir, Istanbul 2001

2 Ebii Mansiir Abdilkéhir b. Téhir et-Temimi el-Bagdadi, Usiilu’d-Din, Istanbul 1346/1928, 202vd.
263, Genis bilgi icin bk. Mehmet Sasa, Kelam Ekolleri Baglanminda Marifetullahin Viicibiyet
Kaynag:, Journal of Artuklu Academia 2018/5(1)
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metafizik dleme iliskin goriislerinin ¢cogunun hatali oldugunu ifade etmistir.
Ciinkdi ona gore akil kendi sinirlarindan, islerlik alanindan ¢ikmistir ve
uygun bir sekilde ¢calismamaktadir. Bu alanda sarih nassin getirdigi ilkelere
uyarak faaliyette bulunulmasi gerektigini savunmustur. Gazzali'ye gore akil
kiillileri tiimel prensipleri bilir ve idrak edebilir, ciiziyyati bilemez. Ornegin
akil sadece “Yaratict vardir ve ona siikretmek gerekir” Onermesine
ulasabilir. Peygamber ise -kiilliyati ve ciiziyyati- neye nasil itikad
edilecegini ve itikad edilen seylere uygun yasam formunu insanliga bizzat
bildirir.30

Matiiridi (6. 333/944) teblig ulasmamis akil ve irade sahibi
insanlarin ma‘rifetullaha ulasmasinin zorunlu oldugunu goériisiindedir.
Ancak o bununla beraber aklin kavrayisini etkileyen bircok faktor
bulundugunu ve bir rehberin gerekliligini de ifade etmistir. Matiiridi'ye
gore dinya hayatinin mesgaleleri, bu hayatta yasanan cesitli sikintilar,
acilar, kederler insan kalbini ve zihnini mesgul eder saglkli ¢alismasini
engeller. Bu yiizden insanlara yol gosterecek, belirsizlik ve karamsarlik
anlarinda kilavuz olacak Allah’in elgisine ihtiya¢ vardir.3! Matiiridi Hakikat
arayist yolunda aklin tek basina yeterli olamayacagina iliskin sosyolojik
deliller de sunar. Ornegin Toplumsal yasamda insan basina gelen bir
olayda, alacagi kiiciik biiytik kararlarda akil kimselerle istisare eder,
hastalandigi zaman doktora gider, ilmin pesine diistiigiinde alimlere
kapisina gider. Maksatlarin en ylicesi olan ma'‘rifetullaha ulasmada bir
rehbere gerek olmadigini séylemek insanin bu yoniine aykir1 bir goristiir.32
Matiridi'ye gore insan iyiligi ve kotiligi bilinyesinde potansiyel olarak
barindirir. Bununla beraber insanin nefsani arzulari diinyevi emel lezzetleri
kontrol edilmedigi miiddetce baskindir. Yani insan fitraten zayif iradelidir
ve hak yoldan uzaklasmaya meyyaldir. Bu sebeple hayatin her alaninda
insanlar1 uyaracak onlara dogruyu hatirlatacak, hakikati yasayisiyla
insanlara 6rnek olacak bir 6ndere ihtiya¢ vardir.33 Kur‘an-1 Kerim’'de
insanin anlatildigi ayetlere baktigimizda insanin en gilizel bigcimde
yaratildig134, ona iyi ve kotii olma yeteneklerinin yerlestirildigi3s, iman edip
diinya ahiret i¢in yararl isler yapanlarin halklarin en hayirlisi oldugu3e

% Mustafa Tekin, Gazzili'de Aklin Nass Baglaminda Elestirilmesi, Diyanet Ilmi Dergi, 7/3, (2011) 9-
12

% Ebii Mansiir el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arisi, Istanbul, Déaru
Sadur, 1422/2001, 253

32 Osman Oral, Niibiivvet Baglamina Matiiridi 'nin Deizm Elestirisi, Akademik Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 6/43, (Aralik 2019) 211

 Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, 255-256

% et-Tin, 95/4.

% eg-Sems, 91/10.

% el-Beyyine, 98/7
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anlatilmistir. Ancak bununla beraber insanin Allah’in liitfundan vermis
oldugu nimetlere karsi cok nankér3? ve zalim38oldugu bu sayisiz nimete
karsin ¢ok az siikrettigi3? anlatilmistir. Yine ayni sekilde insanin deniz ve
kara metaforlariyla zor zamanlarinda Allah’ yalvarip yakardigi bu zor
zamanlardan kurtuldugunda ise tekrar eski azginlifina ve sapikligina
dondiugi “%ifade edilmistir. Kur‘an’da insanin aceleci, hirsli, sabirsiz,
tahammiilsiiz oldugu neyden yaratildigini unutarak rabbine muhalefet
ettigi ve insan nefsinin cimri ve doymaz oldugu*! gibi pek ¢ok olumsuz
ozellikleri anlatilmistir. insanin pek cok olumsuz niteliklerinin anlatildig:
bu ayetler dikkate alindiginda Allah’in insanlara rehberlik edecek hakikati
bildirecek elgiler gondermesinin hikmetlerinden biride, insanlarin ahlaki
acidan zayif ve iradelerine sahip olamamalaridir. Hakikate ermek i¢in aklh
yeterli goren deist anlayislarda, insanin nefsani duygulara sahip oldugunu
ve bu duygularin etkisinde eylemlerde bulunabildigini dikkate alinmadigi
soylenilebilir.42

Misirh islam diisiiniirlerinden Muhammed Abduh (1849-1905)
insanoglunun peygamberlere ihtiyacini, toplumsal bir varlik olmasindan
hareketle acgiklar. Abduh’a gore insanlar fitraten bir arada yasamaya uygun
yaratilmiglardir. insami diger canllardan ayiran konusma yeteneginin
olmasi da onun toplum halinde yasamak zorunda oldugunun bir
gostergesidir. insan yasamin her alaninda birbiriyle tesrik-i mesaiye ihtiyag
duyar. Fakat insanin topluluk halinde yasamak zorunda olmasi ile onun
ayni zamanda nefsani duygulara sahip, birbirinin kurdu olabilecek bir
potansiyelini de kendisinde tasimasi durumunu bereber diisiiniilmesi
gerekmektedir. Yaratilis1 geregi iyilikleri ve kotiliikleri biinyesinde
barindiran insanoglunun bir arda yasayabilmeleri i¢cin toplumun nizamini
saglayacak onderlerin olmasi gereklidir. Yani diyebiliriz ki Toplum i¢inde
bireylerin hem birbirleriyle hem tabiat ile hem de Allah ile iliskisini
diizenleyecek, ahlaki ilkeleri yasamin her alaninda tatbikinde insanogluna
kilavuz olacak peygamberlere ihtiyac¢ vardir.43

Tanriya inanmak igin aklin yeterli, dinlerin, peygamberlerin
gereksiz oldugu yoniindeki deist disiincelerin, toplumsal realiteye
bakildiginda isabetsiz yanlarini gérebiliriz. Anlam ve hakikat arayisi zor ve
mesakkatli bir yoldur. Ayn1 zamanda insanlar1 dogruyu arama yolunda

¥ el-Adivat, 100/6. ¢ 258 4331 Gyl &)

8 jbrahim, 14134658 g L1 i) &) )

39 el- Mii 'mindin, 23/78.

“ Yinus 10/22-23. ; el-Isrd 17/67.

4 el-Medric, 70/19. ; en-Nahl 16/4. ;en-Nisd 4/128. ; Muhammed 47/38.

“2 Emre Dorman, Din Neden Gereklidir? (Istanbul; Istanbul Yaywnevi, 2005) 156 vd.

® Muhammed Abduh, Risdletii’'t-Tevhid, (Beyrut, Darii'l Kiitiibi'l flmiyye, 1406/1986) 51vd.
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bircok yonden etkileyen giinlik mesgaleleri, duygusal zaaflan
bulunmaktadir. Bu baglamda bilgiye ulasmanin, iletisimin kiiresel
boyutlara ulastig1 ¢agimizda bile pek ¢ok kimse Tanri, din, evren hakkinda
diisinmeden, anlam ihtiyacina iliskin sorulara hatr1 sayilir cevaplar
veremeden yasaylp gitmektedir. Bu durum sadece sekiiler toplumlarda
degil, teist dinlerin yaygin oldugu toplumlarda da géziikmektedir. Tanriy1
yasantisina konu etmeyen insanlarin fazlalig diistiniildiigiinde, bu hususta
aklin yeterli olacagi, dinlere peygamberlere gerek olmadigi yoniindeki
anlayisin fazla iyimser oldugu séylenilebilir.#4 Insana hakikati bildirecek ve
bu yolda onu tesvik edecek Allah’in elgileri olmadig1 takdirde, insanin
yaratills gayesinden uzaklagsmasi olduk¢a mimkiindiir. Bu yiizden
insanoglunu hakka davet edip, hak iizere yasamalarin1 saglayacak
rehberlere peygamberlere ihtiyaci vardir.

Sonug

ibn Tiifeyl'in 1ss1z bir adada hakikat yolculuguna cikan hayali karakteri
Hay b. Yakzan'in seriiveninden ve bu serlvenin batili diislniirlere
etkisinden yola ¢ikarak niibiivvetin insanlik i¢in 6nemine, gerekliligine
degindik. Insanlarin hakikat arayisinda ve anlama iliskin ihtiyaclarinda
neden bir rehbere ihtiyac duydugu sorusuna verilen cevaplari genel olarak
su sekilde 6zetleyebilir. Insanlarin potansiyel olarak Hay érneginde oldugu
gibi kainat lizerine gozlem ve bu godzlemler Uzerine tefekkiir ederek
Yaraticiya ulasmasi miimkin olabilir. Ancak insanlarin kendilerinde
potansiyel olarak bulunan bu akildan yararlanma seviyeleri soz ettigimiz
sebepler goriildiigii iizere oldukca degiskendir. insanin bilgi kaynaklar -
akil, duyular, vb- insanin yasami boyunca etkisi altinda kalacagi cesitli
faktorlere aciktir. insan1 giindelik hayatin yogunlugu, yasadigi ac1 olaylar,
ahlaki zaaflar1 ve irade zayifligi, dogru akil yiiriitme siireglerini olumsuz
etkilemektedir. Ayni zamanda akil ancak bize genel ilkelerin bilgisine
ulagtirabilir. Ornegin bir yaratici vardir ve ona siikretmek gerekmektedir.
Bu genel ilkeye gore hayatin nasil diizenlenmesi gerektigini insanliga
rehber olan Allah'in elgileri verir. Bu sebeple Tanr1 hakkinda bilgimizin
tamhgim1  ve metafizik Aaleme iliskin sahih  Dbilgileri yalnizca
peygamberlerden o6grenebiliriz. Yani Peygamberler, insanlarin akl ile
ulasabilecegi hakikatler hususunda onlar1 tekid ederek itminana
kavusturur ve akli ile ulasamayacagl alanlarda gercgegin bilgisini verir.
Peygamberler insanlar1 ortak degerler altinda toplayarak ve bizzat kendi
yasamlariyla Yaraticiya adanmis bir hayatin 6rnekligini teskil ederek
insanlara rehber olurlar.

4 Dorman, Emre Din Neden Gereklidir? 172.
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SOCIAL CHANGE AND GENERATIONS AS A SOCIOLOGICAL PROBLEM
ABSTRACT

The term “generation”, indicates different meanings in the field of
social sciences. In addition to the fact that the term has more than one
usage, all these usages of the term in contradictory ways for different
disciplines caused ambiguity. In the previous studies on generations, the
main focus was generally drawn to the distinction between generations
and age groups. From a sociological perspective, the concept of
generation describes a group whose age ranges and boundaries. One of
the most important issues in classifying generations and determining age
ranges is social change. The process called change is inevitable in all
societies and all societies are aware of this change. In this study, the term
“generation”, differences between generations, classification and naming
of generations; are discussed in the context of social change. In the first
part of the study, the theoretical framework of the concept of generation
is discussed by analyzing the studies of prominent researchers such as
Karl Mannheim, Norman B. Ryder, David 1. Kertzer, and Marc Prensky.
Thus, the importance of the concept of generation in the social sciences
literature is emphasized. In the second part of the study, attention is
drawn to the important turning points that took place in history in the
process of naming generations and the usage of some letters becoming
prominent. In addition, the importance of being familiar with the use of
technological developments and technological tools in the classification
of generations is mentioned. Finally, in the study, it is emphasized that
reducing the individuals in a certain age range to a predetermined
category with a total understanding provides some mental advantages
that the differences between generations are directly related to social
change, but this situation does not remove the criticisms expressed about
the concept of the generation when it is considered sociologically.

Keywords: Social change, Generation, Classification of the
generation, The problem of generations
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Giris

Kusak kavrami, sosyal bilimler alaninda farkli anlamlar isaret edecek
sekilde kullanilmaktadir. Birden fazla kullanim biciminin olmasinin yani sira
farkl disiplinler icerisinde birbiriyle celiskili bigimlerde kullanilmasi, bu
kavramin muhtevasini belirsiz hale getirmistir. Kusaklar iizerine yapilan
oncii ¢calismalarda kusak ve yas toplulugu arasindaki ayrima dikkat ¢ekildigi
goriilmektedir. Kusaklarin  smiflandirilmasi  ve yas araliklarinin
belirlenmesinde en 6nemli hususlardan biri toplumsal degisimdir. Degisim
denilen siire¢ biitiin toplumlarda kaginilmaz olarak yasanir ve bitiin
toplumlar bu degisimin farkinda olmaktadir.

Bu calismada kusak terimi, kusaklar arasi farkliliklar, kusaklarin
siiflandirilmas1 ve isimlendirilmesi; toplumsal degisim baglaminda ele
alinmistir. Kusak kavraminin kuramsal ¢ergevesinin tartisildigl calismanin
birinci béliimiinde Karl Mannheim, Norman B. Ryder, David I. Kertzer ve
Marc Prensky gibi kusak arastirmalarinda 6ne ¢ikan arastirmacilarin
calismalarinda bu kavrami ele alis bigcimlerine deginilmis boylece kusak
kavraminin sosyal bilimler alan yazinindaki kullanimlarina dikkat
cekilmistir. Calismanin ikinci bélimiinde ise kusaklara isim verilmesi
noktasinda tarihte meydana gelmis 6nemli déniim noktalarina ve bazi
harflerin kullaniminin 6ne c¢iktigina dikkat g¢ekilmistir. Ayrica kusaklarin
tasnifinde teknolojik gelismelerin ve teknolojik cihazlarin kullanimina asina
olma durumunun 6nemine deginilmistir.

Kusaklar iizerine cesitli donemlerde yapilan arastirmalarda kusaklarin
belirlenmesinde farkh tarih araliklar1 temel alinmistir. Ayrica alan yazin
incelendiginde kusaklarin alternatif birtakim kavramsallastirmalarla
incelendigi goriilmektedir. Kusaklarin baslangic ve bitis tarihlerini
belirlerken inceleme yapilacak toplumun temel dinamiklerinin géz dniinde
bulundurulmasi gerekmektedir.

1-) Kusak Olgusu ve Kusaklar Problemi

Iktisat, isletme, pazarlama, siyaset bilimi, iletisim, psikoloji ve sosyoloji
gibi ¢ok sayida disiplinin inceleme alaninda kendine yer bulan kusak
kavramy, farkl perspektifler dogrultusunda ele alinmaktadir. Kusak kavrami
lizerinde alan yazinda heniiz bir anlam mutabakatinin bulunmadig:
goriilmektedir. Kusak kavrami en genel cercevede akrabalik iliskileri ve yas
topluluklarini  tasvir etmek amaciyla kullanilmaktadir. Generation-
jenerasyon teriminin dilimizdeki ifadesi olan kusak teriminin Tiirk Dil
Kurumu? sézliiglinde on farkli anlamina yer verilmektedir. Buna gore kusak

Y Tiirk Dil Kurumu (Erigim 20 Kasim 2022), “Tiirk Dil Kurumu”.

394



terimini, asag1 yukari ayni yillarda dogmus olup aymi ¢agin kosullarini,
dolayisiyla benzer sikintilari, yazgilar1 yasamis, benzer sorumluluk ve
odevlerle yiikiimli olmus kisiler toplulugu olarak tanimlamak miimkiindiir.
Gordon Marshall?, kusak kavramini “bir toplumun yaklasik olarak ayni
zamanlarda dogan iyelerinden olusan yas gruplarinin bir bi¢imidir”
seklinde tanimlamistir. Bagka bir tanima gore kusak, ayni zaman diliminde
diinyaya gelmis olan bireylerin olusturdugu gruplari betimlemek igin
kullanilan bir kavramdir.3 Ozel, bu tanimin gercevesini biraz daha genis
tutarak kusak kavramini Ayni tarihsel donem igerisinde diinyaya gelmis,
benzer siyasal, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olaylara sahit olmus Kkisiler
topluluguna kusak dendigini ifade etmistir.

Alan yazinda kusak terimi birbirinden farkli anlamlara gelecek sekilde
kullanilmaktadir. Bryan S. Turner,®> bu terimin en az bes farkli kullanim
bicimi oldugunu ifade etmistir. Kusak teriminin farkli kullanim alanlari
Turner tarafindan su sekilde tasnif edilmistir:

“1) Genis akrabalik yapisi icerisindeki seviyeleri belirtmek; 2) bir grup
icin yasam seyri icerisinde yer aldigi genel asamalari ya da Kkesitleri
belirtmek (6rnegin giinimiiz iniversite 6grencileri kusagi); 3) ortak tarihsel
bir déonemi deneyimlemis kimseleri ifade etmek (6rnegin 1929 Buhrani
kusagi, Altmislar kusagi ya da X kusagi); 4) ortak siyasi ya da kdltiirel
kimlige sahip tarihsel bir kusagin altkiimesini ifade etmek ve 5) niifus
icerisindeki smirlar1 belirlenmis bir yas grubunu ifade etmek igin
kullanilmaktadir.”

Bu besli siniflandirma igerisinde besinci madde, dogum yillar1 géz 6niine
alinarak tanimlanan ve tarihsel bir donem icerisinde yasamlarina devam
eden bireylerin tamamini ifade eden yas toplulugu kavraminin anlamini
karsilamaktadir. Kusak olgusunu konu edinen bazi ¢alismalarda kusak ve
yas toplulugu terimlerinin birbirine karistirlmamasi gerektigine dikkat
cekilmistir. Bu yaklasimi benimseyen arastirmacilar kusak teriminin sadece
soy iliskisi ve kalitimsal bagi ifade etmek i¢in kullanilmasini gerektigini ifade
etmislerdir. Her ne kadar kavramsal cercevede kusak ve yas toplulugu
terimleri arasinda bir ayrim yapilmaya c¢alisilsa da kusaklararasi esitsizlik,

2 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, cev. Osman Akinhay - Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve
Sanat Yayinlar, 1999), 439.

M. Zeki Duman, Kusak Catismast X ve Z Kusagr Uzerine Sosyolojik Bir Calisma (Ankara: Nobel
Akademik Yayincilik, 2019), 190.

* Cagil Hale Ozel, “Kusak Kavrami ve Turizme Yansimalart”, Kusak Kavramina Disiplinleraras
Balas, ed. Hatice Hicret Ozko¢ - Funda Bayrakdaroglu (Ankara: Nobel Akademik Yaywncilik,
2017), 1.

® Bryan S. Turner, Sosyoloji Sozliigii, ¢ev. Kasum Akbas - Aden Beyaz (Istanbul: Pinhan Yaywcilik,
2020), 532.
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kusaklararas1 farkliik ve kusak catismasini konu edinen calismalar
neticesinde bu iki kavram arasindaki ayrimin bulaniklastigini séylemek
miimkiindiir.®

David 1. Kertzer, “Generation as a Sociological Problem”? bashkli
calismasinda bir akrabalik yapisini ifade etmek anlaminda kullanilan bir
kusagin, farkl tarihsel deneyimler yasamis birden fazla yas toplulugunu
icerebilecegini dile getirmistir. Bu durum toplum icin de gecerlidir. Ozellikle
yasam siiresinin uzamasi sonucunda birden fazla yas toplulugunun ayni
tarihsel donemi tecriibe etmesi s6z konusu olmustur. Bu nedenle toplumsal
degisim ve kusak farkliliklar1 konu edinen ¢alismalarda kusak kavrami,
akrabalik iliskilerine vurgu yapan anlamindan ziyade yas toplulugu
anlamiyla ele alinmalidir.

Toplumsal degisim ve kusak kavraminin bir problem olarak ele alinmasi
s6z konusu oldugunda o6ne c¢ikan isimlerin basinda Karl Mannheim
gelmektedir. Mannheim, 1928 yilinda “The Problem of Generations” adli
calismasinda kusaklarin bir sonraki kusaga yerini birakmasi ile toplumsal
degisim arasindaki iliskiyi irdelemistir. O, kusaklar1 tanimlama hususunda
onemli olan biyolojik siirecin insanlar arasinda ortak bilincin gelismesinde
onemli bir potansiyel oldugunu ifade etmistir. Olusan bu ortak biling,
bireyler arasinda fiili bir kusagin ortaya ¢ikmasini garanti etmese de
bireyler arasinda toplumsal sinifa benzer bir dinamigin ortaya ¢ikmasini
saglamaktadir. Mannheim’in kusak analizinde kusak yerlesimi, kusak iltisaki
ve kusak birligi kavramlar1 6nem arz etmektedir. Mannheim, bu ti¢ kavram
arasinda farkliliklara dikkat ¢ekmis ve ilk olarak kusak iltisakinin kusak
yerlesiminden daha fazlasini ifade ettigini ifade etmistir. Oncelikle ayn
zaman diliminde birlikte yasamis olmanin ortak bir kusak yerlesimini
meydana getirme konusunda yeterli olmayacagi bilinmelidir. Aym1 kusak
yerlesiminde yer almak icin bireylerin ayni tarihsel ve kiiltiirel bolge
icerisinde dogmus olmalar1 gerekmektedir. Ayni kusak yerlesiminde
bulunmanin en o6nemli ve en genis Olgiitii aymi tarihsel cemiyete
mensubiyetten gecmektedir. Kusak yerlesimi ile kusak iltisaki arasindaki
ayrim iste tam bu noktada belirginlesmeye baslar. Kusak iltisakinda ayni
tarihsel ve toplumsal donemi birlikte istirak etmek yeterli olmamaktadir.
Kusak iltisakindan s6z edebilmek icin daha somut baglantilara ihtiyag
vardir. Mannheim bu konunun iizerinde 6zellikle durmus ve ancak kusak
iiyeleri arasinda somut bir bag soz konusu olmadiginda kusak iltisakindan

8 Turner, Sosyoloji Sozligii, 533.
" David I. Kertzer, “Generation as a Sociological Problem”, Annual Review of Sociology 9 (1983),
125-149.
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s6z edilemeyeceginin altin1 ¢izmistir. Ayn1 kusak yerlesimi icerisinde yer
alan bireyler arasinda somut baglar kurulduk¢a kusak yerlesimi yerini
kusak iltisaki iiyeligine doniismektedir. Mannheim bu durumu su sekilde
ozetlemistir: “Eskiden oldugu gibi simdi de ayn1 yastakiler ancak toplumun
ve donemin kendine 0zgii entelektiiel ve toplumsal akimlarindan pay
aldiklar siirece ve yeni durumu yaratan kuvvetlerin karsilikli etkilesimlerini
etkin ve edilgin olarak deneyimledikleri siirece bir kusak iltisakinda
birlesirler.”s.

Mannheim'in ¢alismasinda 6nemli olan bir diger kavram ise kusak
birligidir. Mannheim, aymi kusak iltisakin1 paylasan, toplumsal déniisim
strecinde aktif rol oynayan farkli gruplarin zaman igerisinde zihniyet
baglaminda birbirlerinden giderek daha fazla farklilasabilecegine dikkat
cekmistir. Bu iki grup arasinda fark belirgin hale geldiginde artik kusak
iltisakindan s6z etmenin dogru olmayacagini ifade eden Mannheim, bu
noktada terminolojik bir ayrima giderek kusak birligi kavramini ortaya
koymustur. Kusak iltisaki ile karsilastirildiginda kusak birligi bireyler
arasinda var olan daha gii¢lii somut baglara génderme yapmaktadir. Ayni
kusak iltisaki icerisinde ¢esitli kusak birliklerinin olusmasi miimkiindiir. Bu
durum Mannheim tarafindan su sekilde 6zetlenmistir: “Ayni1 somut tarihsel
problemleri deneyimleyen gencligin ayni kusak iltisakinin parcasi oldugu
soylenebilir, ancak farkli yollarla deneyimleyecekleri ortak deneyim
malzemelerini onlara sunan ayni kusak iltisakinda bulunan bu gruplar farkl
kusak birlikleri meydana getirirler.”?

Sonug olarak ayni tarihsel dénemde benzer kosullarla karsilasan ancak
birbirlerinden farkli ve zit durus sergileyen kusak birliklerinin olusmasinin
olagan bir durum oldugunu soylemek miimkindir. Kusaklarin
gruplandirilmasi ve isimlendirilmesi noktasinda yaklasik olarak 20-30 yillik
periyotlarin temel alindig1 goriilmektedir. Ancak kusaklar lizerine yapilan
arastirmalarda kusaklar arasinda ayrim yapilirken temel kistas olarak
sadece Dbelirlenen bu araliklarin tek basina yeterli olmayacag
belirtilmektedir. 10

Norman B. Ryder, Mannheim'in ¢alismasindan hareketle 1965 yilinda
“The Cohort as a Concept in the Study of Social Change”1! baslikli bir makale
yazmistir. Ryder, bu makalede kusak kavrami yerine yas toplulugu terimini

8 Karl Mannheim, Bilgi Sosyolojisi, ¢cev. Mustafa Yalginkaya (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2018),
347.

° Mannheim, Bilgi Sosyolojisi, 348.

10 Mannheim, Bilgi Sosyolojisi, 345.

Y Norman B. Ryder, “The Cohort as a Concept in the Study of Social Change”, American
Sociological Association 30/6 (1965), 843-861.
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kullanmay1 tercih etmistir. Yas topluluklar1 terimi ile baslangic ve bitis
siirlart acik sekilde belirlenmis homojen yas gruplar1 ifade edilmektedir.
Calismada Mannheim’in kusak analizinde dnemli yer tutan ortak biling
kavramina vurgu yapilmamis bireylerin dogum yil1 temel alinarak cesitli
gruplar icerisinde degerlendirilebilecegi ifade edilmistir. Ryder, farkli yas
gruplar1 arasindaki farkliliklarin Kkarsilastirilmasi sayesinde toplumsal
degisimin analiz edilebilecegini ileri siirmiistiir. Ryder’in bu ¢ikarimi énemli
olmakla birlikte yas topluluklarinin belirlenmesi hususunda sadece dogum
yilinin en 6nemli kistas olmasi yas topluluklarinin tanimlanmasi ve analizi
noktasinda avantaj saglamaktadir. Ancak bu durumun 6zellikle sosyolojik
acidan problemli oldugu g6z 6ntinde bulundurulmalidir. 12

Dijital araclarin icine dogan ve bu nedenle yeni cagin dijital dilini
dogustan bilen bireylerin olusturdugu grubu yeni bir sézciikle ifade etmek
amaciyla gesitli kavramsallastirmalara basvurulmustur. Don Tapscott, 1977
yilin1 temel alarak bu yildan dnce ve sonra dogan kusaklar arasindaki farka
dikkat cekmis ve 1977’den sonraki kusagi ag nesli (net generation) olarak
ifade etmistir.13

Kusak teorisi icerisinde dile getirilen bir baska siniflandirma ise dijital
gocmen-dijital yerli kategorizasyonudur. Marc Prensky,4 dijital ¢agin
teknolojisini etkin kullanma durumunu goz 6niine alarak yasayan kusaklari
dijital gogmen ve dijital yerli seklinde iki sinifta gruplandirmistir. Prensky,
kusaklar iizerine yaptifi tartismalarda genel anlamda dijital iletisim
aracglarini merkeze almis ve tasnifini buradan hareketle olusturmustur. Ona
gore dijital diinyanin icine dogmak ile dijital diinyaya sonradan uyum
saglamak arasinda fark vardir. Dijital teknolojik cihazlarin var oldugu bir
diinyada gozlerini acan ve bu cihazlar1 kullanim noktasinda herhangi bir
zorluk yasamayan bireylerin olusturdugu grup Prensky tarafindan dijital
yerliler; bu cihazlarla ilerleyen yaslarda karsilasan ve bunlarin kullanimi
noktasinda bazi adaptasyon giicliikleri yasayan bireylerin olusturdugu grup
ise dijital go¢menler olarak kavramsallastiriimistir.

2 Turner, Sosyoloji Sézligii, 534.

B Don Tapscott, “Educating the Net Generation”, Educational Leadership 56/5 (1999), 6-11; Don
Tapscott, Grown Up Digital: How the Net Generation is Changing Your World (New York: Mc
Graw Hill, 2008).

¥ Marc Prensky, “Digital Natives, Digital Immigrants Part 1”, On the Horizon 9/5 (2001), 1-6;
Marc Prensky, “Digital Natives, Digital Immigrants Part 2: Do They Really Think Differently?”,
On the Horizon 9/6 (2001), 1-6.
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2-) Toplumsal Degisim, Kusaklararas1 Farklilasma ve Kusaklarin
Siniflandirilmasi

Sosyoloji, toplumu hem statik (toplumsal yapi) hem de dinamik
(toplumsal degisme) o6zellikleri bakimindan incelemektedir. Toplumsal
degisme (toplumsal dinamik), toplumun tarihsel siire¢ icerisinde gecirdigi
gelisimin ve asamalarin analizini icermektedir. Degisim terimi, makro ve
mikro boyutta meydana gelen farkliliklar ifade etmek icin kullanilmaktadir.
Degisim teriminin anlami kullanildig1 ¢erceveye baglhh olarak daralip
genisleyebilmektedir. Herakleitos’a atfedilen “Degismeyen tek sey degisimin
kendisidir.” ciimlesinde de net bir sekilde goriildiigii gibi degisim, canli-
cansiz tiim varliklar i¢in gecerli olan bir hakikattir. Bu nedenle degismenin
gerceklesmedigi bir toplum tahayyiil etmek olduk¢a zordur.

Sosyal yapida zaman igerisinde gerceklesen farkliliklar toplumsal
degisim ya da toplumsal degisme terimi ile ifade edilmektedir. Toplumsal
degisim denildiginde genellikle bireylerin olusturdugu grubun sahip oldugu
bazi 6zelliklerde meydana gelen gelismeler ima edilmektedir.> Sosyal yapy,
aliskanliklar veya bir toplumun yapisinda o6nceki duruma nazaran
gozlemlenebilir  farkhiliklar  toplumsal degisim kavramiyla ifade
edilmektedir.’® Sosyolojik perspektifle ele alindiginda degisme, toplumun
yerlesme, barinma gibi fiziki yap1 ozelliklerinde, kiiltiirel degerlerinde ve
sosyal tabakalasma alaninda zaman icerisinde meydana gelen
farklilasmalar ifade etmektedir.l” Degisme, kiyafet, teknolojik her tiirli
cihaz gibi maddi kiiltiir 6gelerinde daha hizli bir sekilde kendini gosterirken;
deger, gelenek ve inang gibi manevi kiiltiir 6gelerinde ve sosyal iliskilerde
ise maddi kultiir 6gelerine nazaran daha yavas gerceklesmektedir.

Toplumsal degisim ifadesiyle, kiiresel boyutta meydana gelen herhangi
bir olayin neticesinde ortaya ¢ikan durumlara génderme yapilmaktadir.
Kiiresel boyutta meydana gelen gelismeler biiyik capli degisimleri de
beraberinde getirmektedir. Berlin Duvarr’'nin yikilmasi, Sovyet Sosyalist
Cumhuriyetler Birligi'nin ¢dkmesi, 11 Eylil 2001 teror saldirisi,
Koronaviriis pandemisi gibi kiiresel gelismeler toplumsal diizeyde birgok
alanda degisimin yasanmasina neden olmustur. Ancak toplumsal zeminde
gerceklesen gelismeleri ifade etmek icin kullanilan toplumsal degisme
cizgisel bir sekilde gerceklesmemektedir. insanlik tarihinde sosyal

5 dycan Tiirk, Y Kusag Igin Sosyoloji Sozliigii (Istanbul: Kafekiiltiir Yaymcilik, 2013), 26.

16 Ahmet Murat Seyrek, Sosyoloji Sozliigii (Istanbul: Yediveren Yaynlar, 2018), 174.

Y Mustafa E. Erkal vd., Ansiklopedik Sosyoloji Sozliigii (Kavramlar) (Istanbul: Der Yaywnlari, 2017),
225.

399



degismenin bazi doénemlerde yavas bazi donemlerde ise hizli bir seyir
izledigini s6ylemek miimkiindiir.18

Yirmi birinci ytlizyilda bilginin niteliginde yasanan artis ve bilgiye erisim
noktasinda meydana gelen pozitif gelismeler bahsi gecen bu yiizyilda
toplumsal degismenin de ivmesini arttirmistir. Bu noktada bilginin daha
onceki yiizyillardaki niceligi, giiniimiizde yasanan bilgi bollugu ve 6zellikle
yakin ge¢miste bilgi Uiretiminde yasanan degisime dikkat ¢ceken dair ¢arpici
bir tespitte su ifadelere yer verilmistir: “New York Times’in Pazar baskisinin
tek bir kopyasinin, 18. yiizyilda yasayan uygar bir insanin tiim yasami
boyunca tiiketebileceginden ¢ok daha fazla bilgi icermesine karsilik, son 30
yll icinde, gecen 5000 senede tiretilmis olandan ¢ok daha fazla bilgi
uretilmistir.”19

Sosyal bilimlerde iizerine konusulacak konunun kavramsallastirilarak
belli bir ¢erceveye yerlestiriimesi gerekmektedir. = Kusaklarin
isimlendirilmesini de bu ¢ercevede degerlendirmek miimkiindir. Kusaklari
isimlendirmek ve onlar1 yas araliklarina gore siniflandirmak, belirli sinirlara
mahkiim etmek anlamina gelse de o6zellikle bir donemi ve o donemin
ruhunu anlamak yapilan bu girisimi anlaml kilmaktadir. Kusaklar sadece
sahip olduklar1 kavramsallastirmalardan ibaret degillerdir. Bir kusak her
zaman bir s6z oObeginden ve harften fazlasini ifade etmektedir. Yersiz
yurtsuz ve cetrefilli bir konu olan kusaklar konusunu-problemini sosyolojik
yapan da esasen bu durumdur.

Kusaklarin tasnifinde dénemsel gelismeler, kiiltiirel alanda yasanan
degisimler, teknolojik alanda kaydedilen ilerlemeler 6nem arz etmektedir.
Kiresellesmenin etkisiyle kusaklar arasi benzesim imkaninin gec¢cmis
donemlere kiyasla giinlimiizde arttig1 dile getirilmektedir.29 Fakat her ne
kadar kusaklararasi benzesim artsa da toplumsal degisim cercevesinde
kusaklari konu edinen arastirmalarda kusak benzesiminden ziyade kusak
farkliliklarini  meydana getiren tarihsel ve kiltiirel gelismelere
odaklanilmasi gerekmektedir.

Kusaklarin belli tarih araliklar1 temel alinarak tasnif edilmesi Amerika
Birlesik Devletleri (ABD) toplumu iizerine yapilan arastirmalar sonrasinda
alan yazina dahil olmustur. Kusak smniflandirilmasi, kusaklarin
isimlendirilmesini de beraberinde getirmistir. Kusaklarin  belli
kavramsallastirmalarla anilmasi yani kusaklarin isimlendirilmesi Bebek

8 Erkal vd., Ansiklopedik Sosyoloji Sozligii (Kavramlar), 225.

Y Ali Aydin, Online Gengler Cevrimdist Yetiskinler Zorunlu-Kitlesel Egitimin Krizi (Konya: Cizgi
Kitabevi, 2022), 188.

2 jbrahim Nacak, “Kusak Sosyolojisi: Kavramsal ve Metodolojik Temeller”, Sosyoloji Divani-
Kusaklar Sosyolojisi 7/13 (2019), 25.
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Patlamas1 kusag ile baslamistir. ABD Niifus Sayim Biirosu, Ikinci Diinya
Savasi'nin akabinde yaklasik yirmi yillik zaman dilimi igerisinde ABD’de
dogum oranlarinda meydana gelen biiylik artis1 “Bebek Patlamasi” (Baby
Boomer) olarak isimlendirmistir. Bu nedenle bazi kaynaklarda tarih araligi
degiskenlik gosterse de genel kabule gore 1946-1964 yillar1 arasinda dogan
bireylerin  olusturdugu grup Bebek Patlamasi kusagi olarak
adlandirilmaktadir. Bebek Patlamasi kusagi, ayn1 zamanda kusak
siniflandirmasi igerisinde yer alan diger kusaklarla karsilastirildiginda,
resmi bir kurulus tarafindan isimlendirilen ilk ve tek kusak olarak dikkat
cekmektedir.2! Kusaklarin smiflandirilmasi hususunda her ne kadar
Amerikan toplumu temel alinmis olsa da kusaklari konu edinen farkh
calismalarda birbirinden farkli tarih araliklarinin benimsendigini
gozlemlemek miimkiindiir.22

Thomas C. Reeves ve Eunjung Oh?3 tarafindan kusaklar arasi farkliliklari
belirlemek amaciyla kusaklarla ilgili olarak daha o6nce gergeklestirilmis
arastirmalardan  hareketle  olusturulan asagidaki tablo, kusak
arastirmacilarina yol gostermektedir.

2 David Stillman - Jonah Stillman, iste Z Kusagi Geng Kusak Isyerini Nasil Déniistiiriiyor?, ¢ev.
Duygu Pinar Kaythan - Ferhat Erduran (Istanbul: Istanbul Kiiltiir Universitesi Yaymevi, 2019),
15.

22 Don Tapscott, Growing Up Digital: The Rise of the Net Generation (New York: Mc Graw-Hill,
1998); R. Zemke vd., Generations at Work: Managing the Class of Veterans, Boomers, X-ers,
and Nexters in Your Workplace (New York: Amacon, 2000); N. Howe - W. Strauss, Millennials
Rising: The Next Great Generation (New York: Vintage Books, 2000); L. C. Lancaster - D.
Stillman, When Generations Collide Who They Are Why They Clash How to Solve the
Generational Puzzle at Work. (New York: Collins Business, 2002); C. A. Martin - B. Tulgan,
Managing the’Generational Mix (Amherst, Massachusetts: HRD Press, 2002); D. Oblinger - J.
Oblinger (ed.), Educating the Net Gen. (Washington D. C.: Educause, 2005).

2 Thomas C. Reeves - Eunjung Oh, “Generational Differences”, Handbook of Research on
Educational Communications and Technology, ed. J. Michael Spector vd. (New York: Routledge,
2008), 296.
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Tablo: Kusak Siniflandirmalari ve Tarih Araliklari

Kayna Kusak Siniflandirmasi
k

Tapsc - Bebek X Dijital -
ott (1998) Patlamasi | Kusagi | Kusak (1976-

(1946- (1965- | 2000)
1964) 1975)

Zemke Emektar Bebek X Gelecektek -
, Raines | lar (1922- | Patlamasi | Kusagr | iler  (1980-
ve 1943) (1946- (1960- | 1999)

Filipzak 1960) 1980)
(2000)

Howe Sessiz Patla 13. Milenyum -
ve Kusak ma Kusak | Kusagi (1982-

Strauss (1925- Kusagi (1961- | 2000)
(2000) 1943) (1943- 1981)
1960)

Lancas Gelenekg Bebek X Milenyum -
ter ve | iler (1900- | Patlamast | Kusagi | Kusagt , Y
Stillman 1945) (1946- (1965- | Kusagi,

(2002) 1964) 1980) | Patlama
Kopyasi,
Gelecek
Kugsak (1981-
1999)

Martin Sessiz Bebek X Milenyuml -
ve Tulgan | Kusak Patlamasi | Kusagr | ar (1978-

(2002) (1925- (1946- (1965- | 2000)
1942) 1960) 1977)

Obling Yetiskinl Bebek X Y Kusag, Mileny
er ve | er (1946 ve | Patlamast | Kusagi | Net Kugsagi, | um
Oblinger | éncesi) (1947- (1965- | Milenyumlar | sonrasi
(2005) 1964) 1980) | (1981-1995) | (1995 ve

sonrast)

Kaynak: Thomas C. Reeves ve Eunjung Oh (2008).
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Kusaklar iizerine gerceklestirilen ulusal ve uluslararasi arastirmalarda
en ¢ok yer benimsenen kusak siniflandirmasina gére 1945’ten 6nce diinyaya
gelmis olan bireyler Sessiz kusak, 1946-1964 yillar1 arasinda olan bireyler
Bebek Patlamasi kusagl, 1965-1979 yillar arasinda olan bireyler X kusagi,
1980-1999 yillan arasinda olan bireyler Y kusagi, 2000 yil1 ve sonrasinda
dogan bireyler ise Z kusag1 olarak adlandirilmaktadir.?2* Daha 6nce ifade
edildigi gibi kusaklarin isimlendirilmesi ve benimsenen tarih araliklari
iizerinde evrensel bir goriis birligi mevcut degildir. Buna ek olarak kusaklari
farkli yonleriyle inceleyen kusak tipolojileri, kusak farkliliklari, kusak
catismasi, kusaklarin teknolojik yatkinligi gibi cesitli konularda akademik
arastirmalar gerceklestirilmesi her defasinda kusaklarin tanimlanmasi ve
siirlarinin belirlenmesini de beraberinde getirmektedir. Bu noktada alan
yazinda kusaklar1 kesin bir tarih aralift ya da tarihsel olay ile
siniflandirmanin tartismali bir konu oldugu goz ardi edilmemelidir.

Herhangi bir kusagin iiyesi olan bireyler hakkinda sadece biyolojik
faktorlere (dogum yili) odaklanarak c¢ikarimda bulunmak bilimsel bir
yaklasim olmayacaktir. Biyolojik faktorlerin yani sira g¢evre etkisi olarak
nitelendirilebilecek tarihsel kosullar1 da dikkate almak gerekmektedir.25

Sonu¢

Kusak olgusunu sosyolojik anlamda hem toplumsal statik hem de
toplumsal dinamik (farklilasma) yoniiyle ele almak miimkiindiir. Dolayisiyla
kusak meselesi ile toplumsal degisim arasinda bir iliski bulunmaktadir.
Ancak toplumsal degisimi agiklarken bu degisimin sebebini tek boyuta
indirgemek ve degerlendirmeyi buradan hareketle yapmak yaniltici
sonuclara ulagilmasina neden olacaktir. Ornegin, bilgi ve iletisim alaninda
yasanan gelismeler sosyal degisimi tetiklemektedir. Ancak bu ifadeden
hareketle herhangi bir alanda meydana gelen toplumsal degisim, salt
teknolojik gelismeler 1s18inda acgiklanmaya c¢alisilirsa determinizmin
tuzagina diisiilecektir dolayisiyla burada determinizmin tuzagina diismeden
toplumsal degisimi ele almak gerekmektedir. Kusak arastirmalarinda
toplumsal degisime odaklanmak, birbirleri arasinda yas farki olan c¢ocuk,
geng, eriskin ve yash seklinde kategorize edilen bireylerin toplumsal

2 Eyrim Kuran, Z Bir Kusagr Anlamak (thanbul: Mundi Kitap, 2020), 26; Fatma Ozge Barudnii,
Hosgeldin Z Kusagi Miisterim (Ankara: Nobel Akademik Yaywmcilik, 2020), 7; Ozel, “Kusak
Kavrami ve Turizme Yansimalari”, 4-18; Niliifer Oztiirk Aykag, “Kusak Kavramina Disiplinler
Arast Bakig”, Sosyoloji Divami-Kusaklar Sosyolojisi 7/13 (2019), 265.

% Vehbi Bayhan, “Kugaklar Sosyolojisi ve Tiirkiye Igin Yeni Bir Kusak Analizi”, Sosyoloji Divani-
Kusaklar Sosyolojisi 7/13 (2019), 30.
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tecriibe ve yasam bicimlerinin farkliliklarini anlama noktasinda temel bir
izlek saglamaktadir.z6

Kusak smiflandirmalarinin  esasen reklamciik ve pazarlama
sektorlerinin daha miisterilere yonelik bilgi sahibi olma ve gerektiginde
kitleleri yonlendirebilme amaci ile dogrudan bir iliskisi bulunmaktadir. Yani
kusak siniflandirmalarinin, miusteri profili olusturma amaci tasiyan piyasa
arastirmalari neticesinde ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Ayni tarih
araliginda dogmus olan bireyleri bir torbaya koyup, bu bireylerin eglence
anlayislari, zevkleri, giyim tarzlari, siyasal tercihleri gibi ¢esitli alanlarda
gerceklestirilen analizlere elestirel bir bakis agisiyla yaklasilmasi
gerekmektedir. Ancak bu durum kusak kavraminin kendisini ve kusak
arastirmalarini degersiz kilmamaktadir. Degisme ya da degisim olarak ifade
edilen durumun tek bir kaynag bulunmamaktadir. Kusaklar s6z konusu
oldugunda genellikle toplumsal diizeyde gerceklesen bazi gelismeler
toplumsal degisimin kaynagi olarak kabul edilmektedir.

Herhangi bir kusak tizerine arastirma yapilmak istendiginde bu kusaktan
once gelen kusaklarin yasam kosullari, yasadiklari tarihsel donemdeki
tanikliklary, doénemin kiiltiirel iklimi gibi unsurlar da g6z Oniinde
bulundurulmalidir. Ornegin Z kusagim anlamak i¢in ondan énce gelen X ve Y
kusaklarina dair bilgiye sahip olmak gerekmektedir. Evrim Kuran?? bu
durumun 6nemini “Bir kusagi anlamak i¢in 6nciil kusaklarin yasadiklari
zamanin ruhunu da okumak gerekliydi.” ciimlesi ile vurgulamistir. Her ne
kadar arastirma konusu edilen kusagin karakteristik birtakim 6zelliklerinin
olusmasinda dénem kosullar etkili olsa da o kusak kendinden dnce gelen
nesiller tarafindan biiyiitilmektedir.

Bu calismada, belirli yas araliginda olan bireyleri topyektn bir anlayisla
sinurlar1 énceden belirlenmis bir kategoriye indirgemenin zihinsel birtakim
avantajlar sagladigi, kusaklar arasi farklhliklarin toplumsal degisimle
dogrudan baglantili oldugu ancak bu durumun sosyolojik agidan ele
alindiginda kusak kavramina dair daha once dile getirilen elestirileri
ortadan kaldirmadigi vurgulanmistir. Sonug¢ olarak yaklasik olarak ayni
ylllarda dogmus olan bireyleri ifade eden kusak olgusu iizerine yapilan
calismalarda tarihsel-donemsel gelismeler de 6nem arz ettigi icin kusak
siiflandirmasi s6z konusu oldugunda genelleyici bir yaklasimdan ziyade
sorgulayici bir tutumla konuya yaklasilmasi gerekmektedir.

% Nacak, “Kugak Sosyolojisi: Kavramsal ve Metodolojik Temeller”, 25.
2" Kuran, Z Bir Kusagr Anlamak, 19.
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HUMAN AGAIN WITH IKBAL
ABSTRACT

Trying to reveal his existence with constant change and development
in the life process, a person tries to prove his individuality in the
environment where he opens his eyes as an individual, and on the other
hand, he embodies in a holistic way as a part of the society. Man, who is
the only living thing with qualities such as will, intelligence and freedom
that stand out in the world of existence, aims to reach the level of
perfection by revealing his potentials with the effort he will put forth
throughout his life.

Allama Ikbal, one of the modern thinkers of Islam, put the human
being at the foundation of his philosophy and Islamic thought. It draws
attention to the importance of being a dynamic, active individual who
recognizes his own existence, is self-confident, can respect, is aware of
what he can and cannot do. Self-construction, which is formed on the
basis of the individual, removes Muslim identities from their passive and
inactive state and brings people to the value of being perfect in an
organismic holism. From creation to the present, societies have passed
through the ages with formation, decay, extinction and re-existence. In
societies where there are differences in language, religion, culture and a
continuous development process, the only thing that does not change
should be the perception of universal value. The human model created by
modern times is mentally active, but physically and individually passive,
with science, technology, research and questioning. A person who can
reach a digital platform at every moment of twenty-four hours, gets rid
of his roles in society and establishes a new and unlimited world for
himself.

The recent epidemics have damaged socialization and contributed to
the emergence of individuality in the digital environment. In his new
world, where the person can display the model of the person they want to
be, not what they are, the value and moral structure have remained in
the background and physical taste has become the priority of visuality.
While the concept of hodi (ego) used by Ikbal while constructing the self
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in the perfect human being represents the nafs and the will, it has been
used as smugness in the identity war of individuals today. The ideal
human model aimed by the Qur'an has been replaced by the individual's
body in forming the basis of identity construction, which has been shaken
with the modern period. Considering the human model presented to us by
the Qur'an within the framework of Allama Ikbal's views, the modern era
ideal human perception and individualization constitute the main
subject of our study.

Keywords: Muhammed lkbal, Perfect Human Being, Individual,
Body, Ego

Giris

Degerler, Varligini yasam stirecinde siirekli degisim ve gelisim ile ortaya
koymaya calisan insan, birey olarak gozlerini a¢tifi ortamda bir yandan
bireyselligini ispatlamaya ¢alisirken 6te yandan toplumun bir pargasi olarak
biitlinsellik icinde viicut bulur. Varlik dleminde 6ne ¢ikan irade, akil ve
ozglrlik gibi vasiflara sahip tek canli olan insanin tiim hayati boyunca
ortaya koyacagl gayret ile potansiyellerini ortaya ¢ikararak kamil olma
derecesine ulasmak hedefindedir.

Modern islam diisiiniirlerinden biri olan Allame ikbal, felsefesinin ve
Islam diisiince yapisinin temeline insani1 koymugtur. Kendi varligini taniyan,
kendine giivenen, saygi duyabilen, ne yapip yapamayacaginin bilincinde
olan, dinamik, aktif bir birey olmanin 6nemine dikkat c¢eker. Bireyin
temelinde olusan benlik insasi, Miisliiman kimlikleri pasif ve atil durumdan
¢ikarip organizmaci bir biitiinsellik icinde insani kamil olma degerine
ulastirir. Yaratilistan bugtline toplumlar olus, bozulus, yok olus ve yeniden
var olus ile ¢aglar atlamistir. Dil, din, kiltiir olarak farkliliklarin ve stirekli
bir gelisim siirecinin oldugu toplumlarda degismeyen tek sey evrensel deger
algis1 olmalidir. Modern zamanin olusturdugu insan modeli bilim, teknoloji,
arastirma ve sorgulama ile zihinsel olarak aktif lakin bedensel ve bireysel
olarak pasif bir goriiniim sergilemektedir. Yirmi doért saatinin her aninda
dijital bir platforma ulasabilen insan, toplum icerisindeki rollerinden
siyrilarak kendine yeni ve sinirsiz bir diinya kurmaktadir.

Yakin zamanda yasanilan salgin hastaliklarin toplumsallagsmay1
zedelemesi bireyselligin dijital ortamda 6ne ¢ikmasina katki saglamistir.
Kisinin oldugu degil olmak istedigi insan modelini sergileyebildigi yeni
diinyasinda deger ve ahlaki yapi geri planda kalarak fiziksel begeni,
gorsellik onceligi haline gelmistir. Ikbal'in kdmil insaninda benligi inga
ederken kullandigi hodi(ego) kavrami nefs, iradeyi temsil ederken
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giiniimiizde bireylerin kimlik savasi icinde kendini begenmislik olarak
kullanilir olmustur.

Kur'an-1 Kerim'in hedefledigi ideal insan modeli modern dénemle
birlikte sarsintiya ugramis kimlik insasinin temelini olusturmada degerlerin
yerini bireyin bedeni almistir. Kur’an-1 Kerim’in bizlere sundugu insan
modelini Allame ikbal'in de goriisleri cercevesinde ele alarak modern
dénem ideal insan algis1 ve bireysellesme bu ¢alismamizin temel konusunu
olusturmaktadir.

Insana Dair

Tarih boyunca insan, biitiin toplumlarin ve hatta bilimlerin 6znesi
konumundadir. Kainatin iginde yaratilmis varliklardan insan1 c¢ekip
aldigimizda geri kalan her seyin anlamini yitirdigini goriirtiz. Var edilen her
sey bir yoniiyle insana hizmet etmektedir.

Kurani kerimde rabbimiz Tin Suresi’'nde insan1 Ahsen-i Takvim olarak en
giizel kivamda her anlamda ruhen de bedenen de varliginda bulunan tiim
kapasitesi ile en giizel seklinde yaratildigini ifade ederl. Ve bizlerden
bahsederken Beser ve insan kavramlarini kullanir. Allahin bizleri muhatap
aldigr ilahi hitaba baktigimizda “ey insan” , “”
bulunurken “ey beser” ifadesi yer almaz

ey insanlar” diye cagrida

Beser kavraminin gectigi ayetlere bakacak olursak “ O Allah ki sudan bir
beser yaratmistir”2

“Ben ¢amurdan bir beser yaratacagim.3

Beserden bahseden ayetler insanin viicudu ve fiziki yapisini biyolojik
tabiatin1 vurgularken insan kavramindan bahsedilen ayetlerin sosyal,
sorumluluk alabilen, iradeli bir varliktan s6z ettigi goriilir.

“Biz emaneti goklere yere ve daglara sunduk da onlar bunu
yliklenmekten kacindilar ve ondan korkup titrediler. Onu insan yiiklendi”
ayeti bu durumu ispatlar durumdadir.*

Beseriyet insanin yaratilis durumunu ifade ederken insaniyet ise fazilet
ve ruhsal durumuna iliskindir. Ali seraiti (6.1977) insani tanimlarken ben
bilincine sahip, ozgirliigline kavusmus, olgunlasmis tiiriin nitelikleri
anlaminda kullanildigina dikkat cekmistir>.

! Tin 95/4

2 Furkan25/54

8 Sad38/71

* Ahzab 33/72

S Seriati Ali,Insan,s.365
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Insana diisen gérev bu beser olma durumundan siyrilarak kendine
anlam katip, bilgi, idrak ve ahlaki degerlerle donanip insan vasfini
kazanarak kamil olma yolunda ilerlemektir. Yani insanin yaratici eylemlerde
bulunarak insanilesmesi durumu onu kamillige gétiirecektir. Insan tiiriiniin
oziinde fitri olarak potansiyel tasidig iyiyi kotliyli dogruyu yanlisi ayirt
etme bilme ve anlama kabiliyetine sahiptir. Sorumluluk alabilecek 6zellikte
var edilmistir. Imam Matiiridi bu sorumluluk yetisinin bir eylemi meydana
getirme giicii degil secebilme ve yapma 6zelligine sahip olmak oldugunu
vurgular.6 Allah insami vicdanli, hiir, irade sahibi bir varlik olarak
yaratmistir. Tanr1’nin varligl insanin hiir olmasina engel degildir.” Bu htrliik
insana yerytziinde yetki vererek iradi davranislar neticesinde benligini insa
etmesini saglar. O halde insan kendi secimlerinin toplamidir ve bu secimler
neticesinde hamliktan olgunluga kamillige dogru yol alir veya kendini sefil
bir duruma diisirir.

ikbalin Goziinden insan

Insanlar bir araya gelerek nesilleri ve toplumlari meydana getirir.
Toplum bir siireg iginde isler ve siirekli yapilanmaya ihtiyac duyar. insan da
tipki boyledir. Toplumlarin i¢inde bilgi birikim zeka ilim ahlak anlayislar
disiince ve fikir yapilari ile 6ne ¢ikan kamil olma yolunda 6rnek teskil eden
insanlar vardir. Bunlardan biri de 19.yy sonlar1 20. Yy baslarinda yasamis
olan Pakistan’in iinlii sair ve diisiince insan1t Muhammed ikbal’dir.

Ikbal yasadig1 cagin derdi ile dertlenmis Miisliiman bireylerde goérdigi
problemlere ¢oziim iiretmeye calismis aldigi egitimlerle dogu ve bati
ilimlerini sentezleyerek kendi fikir diinyasini olusturan bir sahsiyettir.
ikbalin islam diinyasinda gérdiigii en biiyiik problem pasif, tembel, ruhunu
kaybetmis bir kimlik arayisinda olan insandir. Diislincelerinin merkezi
noktasinda yer alan insanin icten disa, ruhtan bedene dogru bir egitimden
gecerek ahlaki ve evrensel degerleri 6ziimseyip Kur’an-1 Kerim’in bahsettigi
ideal insan sifatina ulasma gayreti bu diinyadaki yegane amaci olmalidir.
Insanin kendini gerceklestirebilecegi yegane yer toplumun icidir.8

Ona gore ideal insan, ilim ile bilgiye ulasan, ask ile goniil ruhunu
besleyen, gerceklik ile farkindalik ve bilin¢g halini biitiinlestiren kisidir.?
ikbalin ideal insami hantal ve pasif degildir. Bilakis canli organizmaci
dinamik aktif ve biitiinseldir. Hayatin i¢inde an be an yenilik s6z konusudur.

6 Diizgiin,Saban Ali, Hakikat hareket ve insa,s.66

" Oner Necati,Insan Hiirriyeti, Ankara 1987,5.35-41

8 Schimmel Annemarie, Muhammed Ikbal,¢eviri Senail Ozkans.36

® Albayrakahmet, diisiiniirsairve bir aydin olarak Muhammed Ikbal portresi,hece,s.17
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Her yaratma fiili 6nceden tasarlanmis bir fiil degil her an yeni bir hadise
olarak meydana gelmektedir.10

Kur am kerimde Insirah Suresi'nde zikredildigi iizere bir isi bitirince
hemen digerine koyul ayetine binaen siirekli eylem halinde olan bir insan
tasviri sunulmaktadir.!?

Miisliman bireylerin insan1 kdmil olma yolundaki ilk sart kuvvetli bir
benlik insa etmektir. Benligin gelisimini lic asamaya baglar.

1. Itaat

2. Nefs Hakimiyeti

3. Diinyada Ilahi Niyabete(Vekillige) Yiikselmek!2

ikbal siirlerinde kamil insan1 tanimlarken Merdi Miimin, Kalender, Fakir,
Merdi Hak kavramlarini kullanir. Bu ifadelerden kasit biitiin iistiin vasiflari
igsellestirmis ulasabilecegi tiim degerlere ulasmis insan kastedilir.13 Merdi
miimin olabilmenin temeli de kurani kerimin sundugu kimlik insasi
benliginde biitiinlestirmis Hz. Peygamberin ahlaki ile ruhunu siislemis
bireylerdir.

Allah insan tiirtinii var ederken duygu diinyasinda baz seyleri seven ilgi
gosteren bazi seylere karsi isteksizlik ve sevgisizlik besleyen o6zellikte
yaratarak eylemlerini meydana getirirken akil, arzu, nefret gibi bir¢ok
yonelimleri ile karar verme yetisini kullanmasini ister. Kendi otokontroliinii
saglayan iyi ve ahlakli olani tercih eden zorluklara sebat eden birey benligini
besleyerek kimligini ortaya koyar. Oziimiizde tasidigimiz duygular insani
bazen yanlisa yoneltse de akil devreye girerek fren gorevi goérerek giizel ve
ahlaki olana insani yénlendirir. ikbal kendi benliginden vazgecen bir varhig
omurgasindan siyrilmis ayaklari izerinde duramayan koskoca daglarin ¢ol
yiginina dontsmesi gibi yerle bir olacagi benzetmesini yapar.l* Topragi
yararak ¢ikan bir tohum gibi Miisliimanlar da kendi gercek benliklerine
kavustuklarinda dirileceklerdir. Bir toplumun ¢okiisiinii 6nleyebilecek
mutlak gliciin benligini gelistirmis gili¢cli kisiliklere sahip bireyler eliyle
olabilecegini savunmaktadir.1s

0 Aydin Mehmet,Din Felsefesi,s.159

Y fnsirah94/7

2 Kayani Han Muhammed, Caga Iz Birakan Onderler,s.48

B Albayrak Ahmet, diisiiniir sair ve bir aydin olarak Muhammed Ikbal Portresi, hece,s.17

14 Jkbal Muhammed, Esrar-1 Hodi,s.34

¥ Jkbal Muhammed, Islamda Dini Diigiincenin Yeniden Dogusuhece,s.113 16Cap¢ioglu
Ihsan,Kirman ~Ali M. Sekiilerlesme ~Klasik veCagdas Yaklasimlar,s.333 17 Capcioglu
Ihsan,Kirman Ali M.,Selkiilerlesme klasik ve Cagdas yaklasimlar,s.67

411



Modern Dénemde Birey Ve Beden

Toplumlar birbiri ardina olusarak kendi kiltiir ve birikimlerini bir
sonraki topluma aktarip bir yandan yok olurken diger yandan yeniden var
olarak ortaya cikar. Fazlurrahmanin tanimlamasiyla 1850’ler de baslayan
I[slam diinyasinin modernligi hizli bir degisimle bireyler iizerinde etkin
olmustur. insan hayatina giren teknolojik ve bilimsel gelismeler, sanal ve
sosyal medya gibi mekanik bir donemde giinlik yasam sekillerinde ve
aliskanliklarinda degisimler meydana gelmistir. Ureten faal olarak etkin
olan insanin yerini tiiketim odakli bir anlayis hdkim olmaya baslamistir.
Sanayilesip makinelesmis bir diinyada sinirlarini ¢izemeyen insanin bir
yandan manevi degerlerini korumasi giiclesirken 6te yandan var olma
amacindan saparak bir yasam slrmeye baslamasi benliginde kaosun
olusmasina neden olur.

Modern toplumlarin en belirgin 6zelligi olan “ belirsizlik” ilkesi geregi
stirekli bir degisim halinde olan toplum sosyal kimligini ve anlam arayisini
temellendirmede gii¢liik ceker16. Giderek toplumdan uzaklasmaya baslayan
insan bireysel bir yasamin kapilarini aralayarak kalabaliklar iginde
yalmzliga dogru yonelim gosterir. Her alanda kendini gosteren bireysel
hareket din alaninda da meydana gelir. Ancak insanin bir arada hareket
etmesini engelleyen faktér din karsithgr degil toplumun islevsel olarak
farklilasmasinin sonucudur.

Eskiden bir bireyin toplum igindeki statiisii belirlenirken ailesi yasi
cinsiyeti kiiltiir ve ahlakina bakilirken giiniimiizde basar1 ve fiziksel
ozelliklere gore belirlenmeye baslanmistirl7. Bu modern dénemle birlikte
her seyi bilme ve kesfetmeye talip olan insan kendine yabancilasmaya
baslamistir. Yaraticisindan, dini degerlerinden ve var olma amacindan sapan
insan olusturdugu yeni kimligi ile deger algisi degismis fiziksel gériintimi ve
bedeni hazlari ile 6n plana ¢ikmaya baslamistir.

Fitri olarak iletisim ve etkilesim icinde olmas1 gereken insan yasamini
idame ettirirken aile akraba is ve sosyal ¢evresi ile ortak paydalarda
bulusarak zamani paylasir. Dede baba ve torun olmak iizere li¢ kusak
bireyin ayni zaman diliminde yasamasina ragmen aralarindaki zincir
halkalarinin saglamhgini yitirdigini kusaklar arasi ¢atisma ve farkliliklarin
hizli bir sekilde meydana geldigi goriliir. Bu farkliliklar bireyin onceki
nesille olan baginin azalmasina aitlik duygusunun zedelenmesine sebep
olmustur. Sekiiler 6zerklesen rasyonellesen dinin verdigi manevi doyumdan
uzaklasan yalnizca bu diinya hazlarina kendini hapseden yeni insan
modelleri gittikce cogalmaktadir.
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Yakin zamanda kiiresel olarak yasadigimiz salgin hastalikla birlikte
evlerde hatta evlerin icindeki bireylerin kendi diinyalarina ¢ekildigi
hiicrelerinde gecirdikleri zaman artmistir. Teknolojinin sundugu konforla
birlikte sosyal medya ve yeni iletisim yollar1 ile insan zamani hizla tiiketerek
hata ve kusurlarimizi géstermedigimiz illizyon bir diinyanin icine severek
ve isteyerek kosar olmustur.

Bu yenidiinyada ruhun yerini beden, duygunun yerini gorsellik, gerceklik
ve dogrulugun yerini yalan ve riya almistirr Modern dénem insaninin
istedigi her seye hemen ulasmasi sabir ve beklemeye tahammiilii olmamasi
emegin kiymetini anlamasina engel oldu. Tiiketim ¢ilginligina kendini
kaptiran birey en basta kendi bedenini harcamaya basladi. Toplumda begeni
kazanma, popiiler olma, degerli hissetme standart beden olciilerine
indirgenerek giizellige belirli bir form bigilmis ayn1 kaliptan ¢ikan cezbedici
bir giizellik algis1 olusturulmustur. ideal kimligin yeni belirleyiciligi giizel
beden algisidir. Ancak bu giizellik Kkisilerin ruhu ve ahlaki kimligi ile
biitliinlesen degil salt fiziksel olgular tizerinden empoze edilmektedir. Post
modern ahlak anlayisinda bedenin istek ve arzulari siirekli canli tutulmakta
ve yeni arzulara maruz birakilmaktadir.16

Cevresine duyarsiz, vicdanim1 koéreltmis moda ve zarafet unsurlarini
medya aracilifi ile belirleyen bireylerin uzun vadede mutlu olamayacaklari
asikardir. Rekabetci bir ortamda kusursuz olmaya tesvik edilen insan haz
duygularini digsallikta arayip i¢sel diinyasinin sesine sagir kesilmektedir.

ikbalin tizerinde énemle durdugu gibi modern toplumlarda degisen yeni
yapilanmalarla birlikte islami diisiincenin yeniden insasi gerekmektedir.
Insana kim oldugu amaci ve bu diinyadaki varhgi hatirlatilarak benlik ve
kimlik ingasiin egitimine 6nem verilmelidir. Yoksa bizleri gelecekte ¢ok
korkung yeni insan modelleri beklemektedir.

Sonug¢

Alemin 6znesi olan insan varligini ortaya koyarken yola kendini
kesfetmekle baslar. Bebeklik cagindan itibaren baslayan bu seriiven 6liimle
nihai hedefe ulasarak yeni bir baslangicla varlik bulmaya dogru yol alir.
Ozelliklerinin, potansiyellerinin, iradi giiciiniin farkina varan insan
yeryiiziinii imar etmede en 6nemli faktdérdiir. insanin bu diinyadaki
gorevlerinden biri de kamil olma derecesine ulagmaktir. Kamillik, insan
ruhunda meydana gelen hamliktan olgunluga ulasma derecesidir. Kamil
insan kendini insa ederken zevk ve arzularini kontrol ederek Kur’an-i
Kerim’in ideal kimlik olarak sundugu degerleri ruhuna eken kisidir.

18 Ozbolat Abdullah,postmodern donemde bedenin tiiketim temelinde yeniden insast
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Toplumlarin insasi bireylerin kendini yetistirme ve gelistirmesine baglidir.
Her toplumda insanlara rehberlik ve 6nciiliik eden fikir adamlari yetismistir.

Bunlardan biri de Pakistan’da 6ne ¢ikan Muhammed Ikbaldir. Ikbal
yasadigl dénemin icinde Misliiman kimliklerde gordiigi ezik ve ruhsuz
soniikliigli kendine dert edinmis insanlar1 sarsacak uykudan uyandiracak
careler aramistir. Bu baglamda dogu ve bati bilimlerini sentezleyerek
diisiince diinyasini zenginlestirmis sairligi ile dizelerinde serzenislerde
bulunmustur. Konferanslar vererek Miisliiman bilinci yeniden aktif hale
getirmek istemistir. Miislimanlarda gordigi temel problemlerin, pasifligin
giderilmesini kisinin kendi benligini insa etmesine baglayarak Kur’an-i
Kerim’i rol model almaya davet etmistir. Giintimtizde modernizmle birlikte
degisen diinyanin sorunlan ikbal'in de ifade ettigi gibi bireylerin pasifligi
oldugu goriilmektedir. Tembellik, toplumda statii ve deger bulamama,
oldugundan farkli goériinme arzusu insanlar1 bireysellie yonelterek
toplumdan uzaklastirmaktadir. Son zamanlarda yasanilan Kkiiresel
hastaliklarla birlikte yasam alanlarin1 daraltan bireyler teknolojinin
sundugu imkanlarla sanal hayatin cazibesine kapilarak yeni bir ortam da
varliklarini sergileme duygusuna kapilmaktadirlar. Sanal hayatta bireyler
kendilerini olduklarindan daha giizel, daha zayif, daha bilgili olarak
sunabilmektedir. Insanlarin gercek hayatlarinda yasadig1 bircok problemin
sanal ortamda goriilmemesi siirekli giizel ve iyi olarak empoze edilen
seylerin hizla yayginlik gostererek uygulanir olmasi, bireylerdeki ideal insan
algini degistirmektedir.

Yeni kdmil insam1 bedeni ile 6ne ¢ikan fiziksel ve statii olarak kendi
varligini ortaya koyan tipler olusturmaktadir. Ruhun ahlak ve manevi
terbiyeden uzak kalarak sadece fiziksel ve popiiler olana yonelmek insanin
siirsiz degisim ve erozyona ugramasina sebep olmaktadir. ikbal’in de ifade
ettigi lizere tiim degisimler karsisinda insan kimliginin korunmasi elzemdir.
Islami diisiince yeniden insa edilerek giiniimiiz modernizmi iginde yeni
nesillere aktarilmalidir. insan ruhu ve bedeni ile yeniden insa edilerek
ahlaki degerler adeta bir nakis gibi islenmelidir. Yoksa gelecekte bizleri
korkung yeni insan modelleri bekliyor olacaktir.
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THE CONCEPT OF "COMPASSION” AS A VALUE IN RELIGIOUS
EDUCATION: A STUDY OF COURSE BOOKS ON RELIGIOUS CULTURE
AND MORAL KNOWLEDGE

ABSTRACT

Values are one of the important elements of the educational process.
Each education system aims to impart some values and shapes the
process in this direction. Especially in recent years it has gained
importance to make plans to provide students with some values
throughout their education lives and to prepare the curriculum contents
in our country too. As it is known, values is subjected to various
classifications such as national, spiritual and religious. Religious values,
which are one of these classifications, also have an important place in
terms of religious education.

The importance of religious values as achievements in religious
education is an undeniable fact. Religion in itself is a source of values.
Therefore, there are many values that are aimed to be gained in the
process of religious education. In order for religious education to be
effective and permanent, the individual must internalize the targeted
achievements. Because, in an internalized religious education, these
values manifest themselves in every field throughout the life of the
individuals. However, when we consider both the process of religious
education and acquisition of values in the preparation phase of the
students for life, considering that not enough importance is attached to
the acquisition of the concept of compassion, our research aims to treat
the concept of compassion as a value and to determine its place in formal
religious teaching. Our idea that the concept of compassion is not give as
much space as it is important in the course of Religious Culture and
Moral Knowledge has led us to determine how this concept is handled in
formal religious education and how it is included in the curriculum. From
this point of view, we aim to determine how the concept of compassion is



included in the content of Religious Culture and Moral Knowledge course
books.

In order to make these determinations, in our study, first of all, the
content of the concept of compassion will be emphasized and we will try
to explain clearly how we treat the concept of religious education as a
value. In this direction, the secondary school religious Culture and Moral
Knowledge course books, which we accessed form the official website of
the General Directorate of Religious Education, will be examined by
document analysis method and the curriculum content will also be
discussed.

Keywords: Religious Education, Values, Compassion, Course books

Giris

Degerler, ogrenciye kazandirilmasi gereken egitimin o6nemli bir
parcasidir. Ulkemizde degerler egitimine her gecen yil daha fazla énem
atfedilmektedir. Egitim slrecinin planlanmasinda ve miifredat iceriginin
olusturulmasinda o6grencinin bilissel farkindalifina ve gelisim siirecine
uygun olarak farkli degerlere yer verilmektedir. S6z konusu planlamalar
dogrultusunda milli ve manevi pek ¢ok deger, egitim siireci boyunca
6grencilere kazandirilmaya ¢alisilmaktadir.

Bir egitim sisteminin etkili, kalict ve basarili olabilmesi, bireylerin
egitim-0gretim faaliyeti sonucunda o6grendiklerini igsellestirmesi ile
miimkiin olabilecektir. Ancak giiniimiizde din egitiminin tartisilan
problemlerinden birinin de alinan egitimin igsellestirilememesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda egitim siireci incelendiginde bir¢ok
degerin mifredatta yer aldig1 gozlemlenmistir. Calismamizda ders
kitaplarindan yola ¢ikilarak bir deger olarak “merhamet” kavrami lizerinde
durulacak ve din egitimi baglaminda merhametin ortaokul diizeyindeki Din
Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda ne sekilde yer aldigimi
arastirmaya calisacagiz.

Merhamet Kavrami

Etimolojik agidan Arapg¢a “r-h-m” kokiinden gelen! bir kelime olan
merhamet kavrami, TDK sozliikkte “Bir kimsenin veya bir baska canlinin
karsilastigt kotii durumdan dolayr duyulan iiziintii, acima.” olarak yer
almaktadir.2 TDK’'nin merhamet taniminda duyguya yer verilmistir oysaki
merhamet kavrami, duygu, diisiince ve davranis siireglerini icermektedir.

! Rag'zb el—Zsfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, terc. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu,
(Istanbul: Cira Yaywnlari, 2010), 420.
2 https://sozluk.gov.tr/ (Erisim tarihi: 25/09/2022).
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“Merhamet ve ayn1 manadaki rahmet kelimeleri 6ncelikle Allah’in biitiin
yaratilmiglara yonelik liituf ve ihsanlarini ifade etmekte, bunun yaninda
insanlarda bulunan, onlar1 hemcinslerinin ve diger canlilarin sikintilar
karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk eden acima duygusunu
belirtmektedir. Islami kaynaklarda merhamet kavrami genellikle rahmet
kelimesiyle ifade edilir. Ancak Tiirkce’de merhamet hem Allah’a hem
insanlara, rahmet ise 6zellikle Allah’a nisbet edilerek kullanilir.”3

Hayati Hékelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler isimli
kitabinda merhamete su sekilde tanimlama yapmistir: “Merhamet,
baskasimin gii¢siizliik, sikint1 ve derdine ilgi duyma, onun durumuna acima
ve sefkat gbsterme, onunla birlikte 1stirap ¢ekmedir. Layik olmadiklarini
sandigimiz bir kotiililkten 1zdirap ¢ektigini gordiigiimiiz kimselere karsi
duydugumuz sefkat, iyi niyetle karisik bir tziintidir. Dert ve sikinti
icerisinde olan kisinin derdiyle dertlenme, tziintiisiiyle liziilme ve ona
yardimci olmaya ¢alismadir. Merhamet, yaratiklardan hi¢cbirine zuliim ve
haksizligi reva gormeyip, iclerinde zararli olmayan gligsiizlerin zayif
hallerine aciyip, imdat ve yardimlarina yonelmedir. Merhametin karsit
anlamlarn sertlik, acimasizlik, alaycilik, kiskanclik, sogukluk, ilgisizlik, ytlirek
katiligi, duyarsizliktir.”4

“Merhamet, Allah’in cemal sifatlarindan sayillan Rahman isminin mazhari
olarak zuhura gelen, evreni kusatan, hayat1 yonlendiren en 6nemli giig; ilahi,
ruhani ve manevi duygudur. Ruhi hayatimizdaki rikkat ve inceligin;
muhabbet ve sevginin sebebidir. Hayat1 besleyen en biiyiik ilahi ve rahmani
damardir.”s

“Merhamet, insana ve kainata nezaketle davranmak ve varligin birbirine
bagimliligini fark etmektir.”®

“Merhamet yiiksek derecede bir sefkattir. Merhamet ahlaki erdemlerin
en biiyligli, hos ve olgun insani 6zelliklerden biridir. Sefkat ve merhamet,
katilifn yumusatan, nefretin yerine sevgiyi davet eden, insanlar1 birbirine
daha ¢ok yaklastiran bir duygudur.”?

Kemal Sayar, Basi Smuklar i¢in Kilavuz isimli kitabinda merhametten
bahsederken “Baska goniillere misafir oldugumuz kadar, kendi ruhumuzda

% Mustafa Cagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), (Istanbul, Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2000), 29, 184.

* Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, 1. Bs. (Istanbul: Degerler
Egitimi Merkezi Yaymnlari, 2013), 187.

% H. Kamil Yilmaz, “Merhamette Rehber Hz. Peygamber (s.a.s)”, Diyanet Aylik Dergi, 244 (2011): 4.

b Kemal Sayar, Alperen Manisaligil, Merhamet Devrimi, 4. Bs. (Btanbul: Timas Yaywmlari, 2019),
191.

" Hékelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler, 89.
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evimizdeyiz. O halde aldir gonil, ki sen ancak aldirdigin kadar varsin.”8 der
ve insanlarin bagkalarinin haliyle hemhal olmasina dikkat ¢eker. Aslinda
giinimiiz diinyasinda olduk¢a zordur baskasinin derdiyle dertlenmek,
baskasimin zor durumda kalmis haline {iziilmek. Bu ifadelerden ve
merhametin tanimindan ¢ikarsama yapacak olursak, merhamet hissi ayni
zamanda icerisinde empatiyi de bulunduran bir kavramdir. Kemal Sayar
yine ayni isimli eserinde, “Bir ruhun digerine dokundugu an, hayatin
mucizesidir.”® diyerek empati ve merhametin i¢ ice kavramlar oldugunu
anlatmaktadir.

“Sonlu oldugumuz gergegi aldiris1 miimkiin kilar. Aldiris ayn1 zamanda
vicdanin kaynagidir. Vicdan aldirisin ¢agrisidir ve kendini aldiris olarak
gosterir” diye yazar Rollo May.10 Birilerini umursamak demek; diinyaya
kendi penceremizden bakarken bir baskasina yoniimiizii ¢evirmek, onun
acisini, hiiznlint paylasmak ve ona yardimci olmaktir. Ancak yiiregimizi ve
vicdanimizi birilerinin 1stirabina merhem olmak i¢in kullandigimizda gercek
manada insan olmus oluruz. insana ve merhamete dair bir Afrika sozii diyor
ki: “Bir insan baska bir insan araciligiyla insanlasir.” yani, 6tekinin sesini
duyarak, onun hiizniinii veya acisini hissederek, onun yasadigi durumu
anlayarak, ona kalbini agarak.!!

Merhamet Ve Din iliskisi

Dinler; isimleri, muhataplar1 ve kutsal metinleri itibariyle farkl
goriinseler de aslinda hepsi ortak bir noktada bulusmaktadir. insan ile agkin
varlik arasindaki bag, tiim dinlerde hemen hemen ayni degerler iizerinden
varligin1 gostermektedir. Ozellikle merhamet kavrami, askin olan Tanrr'da
zuhur etmekte ve yaratilmiglarin en sereflisi olan (esref-i mahlukat)!?
insana da bahsedilmistir. Bu ¢ercevede tim dinlerde merhamet duygusuna
ve merhamet iceren davranislara yonlendirme vardir.

“Dinlerin muhataplarina sundugu bir takim tavsiyeler s6z konusudur. Bu
tavsiyeler insanlara, tadbi olduklar1 takdirde mutlu bir hayat
stirebileceklerini miimkiin kilmaktadir. Dinler, insanlara karsi, sefkati,
sevgiyi ve yardim etmeyi emrederek onlar1 fedakar ve merhametli olmaya
yonlendirir’3 Bu dogrultuda dinlerin Allah-kul iliskisine merhameti

8 Kemal Sayar, Bast Sinuklar fg:z'n Kilavuz, 9. Bs. ([stanbul.‘ Kapt Yaynlari, 2019), 38.

® Sayar, Bag: Sinuklar I¢in Kilavuz, 54.

0 Kemal Sayar, “Aldwr Géniil”, Nihayet Dergisi, https:/iwww.gzt.com/nihayet/aldir-gonul-3531037
(Erigim Tarihi: 04/09/2022)

Y sayar, Basi Sinuklar Igin Kilavuz, 35.

2 fsra, 17/70. Tin, 95/4.

B Aktaran: Hizir Hacikelesoglu, Saffet Kartopu, “Merhamet Ve Dindarlik: Universite Ogrencileri
Uzerine Ampirik Bir Arastrma”, The Journal of Academic Social Science Studies, 59 (2017):
207.
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yerlestirdigi sdylenebilir. Insanlar arasi iletisimin de kaynaginda Allah’in
merhametinin yeryiiziine yansimalari goriilmektedir.14

“Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal saydiklari metinleri iceren Kitab-1
Mukaddes’in Eski Ahit, Yeni Ahit ve Deuterokanonik kisimlarinda merhamet
konusu bircok kez ifade edilmistir. Genel bir bakis agsiyla sevgi, adalet ve
liituf kavramlariyla 6zdeslestirilen merhamet hissi Tanri’'nin yarattiklarina
ve kullarinda tiim mahlukata karsi merhameti seklinde iki farkli bakis
acisiyla ele alinmistir. Yahudilikte daha ¢ok Tanri'yla sinirlandirilan
merhamet hissi, Hiristiyanlikta ¢ok daha genis bir alana yayilmis ve
merhamet odakli bir din izlenimi ortaya ¢ikmistir.”15

Kutsal Kitap’ta Luka boliimiinde merhamet kavrami, insanlara askin
varlik olan Tanrr'dan 6rnek gosterilmistir. “Diismanlarinizi sevin, sizden
nefret edenlere iyilik yapin, size lanet edenler i¢in iyilik dileyin, size hakaret
edenler icin dua edin. Bir yanaginiza vurana obiir yanaginizi da ¢evirin.
Abanizi alandan mintaninizi da esirgemeyin. Sizden bir sey dileyen herkese
verin, malimzi alandan onu geri istemeyin. insanlara size nasil davranmasini
istiyorsaniz, siz de onlara oyle davranin. Eger yalmz sizi sevenleri
severseniz, bu size ne o6vgi kazandirir? Giinahkarlar bile kendilerini
sevenleri sever. Size iyilik yapanlara iyilik yaparsamiz bu size ne 6vgi
kazandirir? Giinahkarlar bile boéyle yapar. Geri alacaginizi umdugunuz
kisilere 6diing verirseniz, bu size ne 6vgii kazandirir? Gilinahkarlar bile
verdiklerini geri almak kosuluyla giinahkarlara 6diing verirler. Ama siz
diismanlarimizi sevin, iyilik yapin, hi¢bir karsilik beklemeden 6diing verin.
Alacaginiz 6diil biiytik olacak, Yiiceler Yiicesi'nin ogullar1 olacaksiniz. Ciinkii
0, nankor ve koti kisilere kars iyi ytlireklidir. Babanmiz merhametli oldugu
gibi, siz de merhametli olun.”1® Mezmurlar béliimiinde, “Merhamet koydu
onlar tutsak alanlarin yiiregine.”17 ifadesiyle merhamet kavrami insanlara
da atfedilmistir. Dini referanslardan anlasildig1 lizere merhamet; hakikatte
Tanrt'ya ait olan, varligini Tanrr’da gésteren bir formdur ancak buradan yola
cikan insanoglu da Tanr’nin nasil merhametli oldugunu irdeleyerek
cikarsama yapmasi sonucunda merhamet olgusunu kazanmistir.18

Islam Dini'ne gére merhamet kavrami, ¢ok genis bir yelpazede kendine
yer bulmustur. Kur’an-1 Kerim’'deki surelerin “Rahman ve Rahim olan

¥ Hacikelesoglu, Kartopu, “Merhamet Ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uzerine Ampirik Bir
Arastrma”, 207.

S Yasin I;Uek, “Kitab-1 Mukkaddes 'te Merhamet Algist”, Erciyes Akademi, Ozel Sayi, (2021): 637.

1 Luka 2001: 1289-1290.

Y Mezmurlar 2001: 756.

8 Kutsi Kahveci, “Tanri’'mn Fisiltisi: Bir Mistigin Dilinde Merhamet”, Atatiirk Universitesi Edebiyat
Falkiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 58 (2017): 123.
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Allah’in adiyla” yani besmele ile baslamasi merhamete verilen 6énemi bizlere
gostermektedir. “Sonra da iman edenlerden olup birbirine sabri tavsiye
edenlerden, birbirine merhameti tavsiye edenlerden olanlar var ya, iste
onlar ahiret mutluluguna erenlerdendir.”!® Yine Kur’an-1 Kerim’'de Hz.
Muhammed’in alemlere rahmet olarak génderilmesini ifade eden “ Ve seni
ancak alemlere rahmet olarak gonderdik.”?0 ayeti ile Hz. Peygamber’in
inananlara karsi sefkat ve merhamet dolu oldugunu ifade eden “Andolsun,
size i¢inizden 6yle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona
agir gelir, size c¢ok diiskiindir, miiminlere karsi sefkat ve merhamet
doludur.”?! ayeti Islam dininin merhamete gosterdigi énemi vurgular
niteliktedir. Al-i Imran Suresi’nde yer alan “Sen onlara sirf Allah’in liitfettigi
merhamet sayesinde yumusak davrandin. Eger kaba, kat1 kalpli olsaydin, hi¢
stiphesiz etrafindan dagilir giderlerdi. Onlar affet, onlarin bagislanmasini
dile, is hakkinda onlara danis, karar verince de Allah’a giiven, dogrusu Allah
kendisine glivenenleri sever.”?2 ayetiyle, alemlere rahmet Hz. Peygamber’in
sadece inananlara degil ayni zamanda her kesimden insana merhametle
yaklastig1 ifade edilmektedir.

Islam dininin bir diger kaynagi olan hadisi seriflerde de merhamet
kavramina sik¢a yer verilmistir. “Birbirlerine merhamet, sefkat ve sevgi
konusunda miminler bir viicut gibidir. Viicudun bir organi rahatsiz olursa,
diger organlar uyumadan, hararetle birbirlerini ona ¢agirirlar.”23 hadisi
serifi, din kardesi olan Misliimanlar1 birbirlerine karsi duyarli ve
merhametli olmaya yonlendirmektedir. “...Bu, Allah’in kullarinin kalplerine
biraktigi bir rahmettir. Allah kullarindan sadece merhametli olanlara
merhamet eder.”?* hadisinde ise merhametin Allah’tan kullarina karsi bir
liituf oldugu ifade edilmektedir. “Allah rahmeti yliz parcaya ayirdi, doksan
dokuz pargasini yaninda tuttu, bir parcasim yeryiiziine indirdi. iste bu bir
par¢a rahmet nedeniyle yaratiklar birbirine merhamet ederler, hatta hayvan
cignemeyeyim diye yavrusundan ayagini sakinir.”?5 hadisi serifte,
merhametin kaynaginin Allah oldugu ve yeryiiziiniin merhametle kusatildigi
anlatilmaktadir. “Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet
etmez.”26, “Ben lanetci olarak géonderilmedim. Ben ancak ve ancak rahmet

19 Beled 90/17-18.

2 Enbiya 21/107.

2! Tevbe 9/128.

22 Al-i Imran 3/159.

2 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc b. Miislim el-Kuseyri, Camiu’s Sahih, ¢ev. Abdullah Feyzi
Kocaer (Istanbul: Hiiner Yaymnevi, 2005), “Birr”, 45 (No: 2586).

* Miislim, “Cenaiz”, 11 (No:923).

3 Miislim, “Tevbe” 21 (No:2752).

% Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhdri, el-Cami ‘u’s-sahih, ¢ev. Mehmet Sofuoglu (Istanbul:
Otiiken Yaywnlari, 2013), “Tevhid”, 2.
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olarak gonderildim.”??, “Merhametlilere Rahman merhamet eder. Siz
yerytiziindekilere merhamet edin ki goktekiler de size merhamet etsin!”28
hadisleri de yine merhametin ne denli 6nemli olduguna vurgu yapmaktadir.
S6z konusu ayetler ve hadisler 15131nda merhamet; islam 6gretisinde motive
edici, kucaklayic1 ve insanin tiim varliklarla iliskisini kusatic1 bir isleve
sahiptir. “Dolayisiyla merhamet duygusuna 6zelde Islam’in genelde ise tiim
dinlerin 6nem atfetmesi onun ahlakla i¢ ige bir nitelige sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir.”29

Bir Deger Olarak Merhamet

Deger kavrami, TDK sozliigiinde “Bir ulusun sahip oldugu sosyal,
kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kapsayan maddi ve manevi
ogelerin biitlini”3% olarak tanimlanmaktadir. “Bir varligin ruhsal,
toplumsal, ahlaksal ya da estetik yonden tasidig1 diistintilen yiiksek ya da
yararll nitelik olarak tanimlanan deger, bireyin tutum ve davranislarini
belirleyen temel ol¢iittiir.”31

“Deger, arzu edilen, arzu edilebilen sey, olaylarla ilgili insan tutumu
demektir. Degerler, ideal davranis bigcimleri veya hayat amaglar1 hakkindaki
inanclarimiz, davranislarimiza yén gosteren olgiilerdir. Diger bir tanimla,
deger, bir nesneye, varliga veya faaliyete, bireysel ve toplumsal agidan
taninan énem ya da lstiinliik demektir. Insan, bireysel olarak hayatini,
eylemlerini amag¢ ve ideallerini belirlemesi ve onlara uygunluk saglamasi
degerlerle miimkiindiir. Zaten, insanin i¢ diinyasi zengin ve derin bir kisilik
haline ulasmasi, ancak dayandig1 degerlerle 6lciilebilir. Bu anlamda, insani
insan yapan degerleridir.”32

“Bugiin sosyal ve duygusal beyin ¢alismalar1 ile beyinde ahlakin ve
duygularin fiziksel kanitlar1 bulundu. Toplumu bir bina gibi tasavvur
edersek, bireyler binanin yapi taslari, degerler ise ¢imentosu sayilabilir.
Harg¢ ve cimentosu olmayan binanin kolayca dagilmasi gibi toplumun da
ayni duruma maruz kalma ihtimali vardir.”33

Cagimiz diinyasinin dort bir yaninda insanligin gozleri éniinde yasanan
savasglar, masum insanlarin katledilmesi, cocuk istismarinin yayginlasmasi,
insan haklar: ihlalleri, tiikketim ¢ilginlig1 ugruna ¢evrenin acimasizca tahrip

2T Miislim, “Birr”, 45 (N0:2599).

% Buhari, “Edeb”, 13.

® Hacikelesoglu, Kartopu, “Merhamet Ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uzerine Ampirik Bir
Arastrma”, 209.

® https://sozluk.gov.tr/ (Erisim tarihi: 25/09/2022).

® Halil Eksi, “Degerler Egitimi Yaklasimlar”, Diyanet Aylik Dergi, 245 (2011): 11.

%2 https://www.mehmetzekiaydin.com/kaptan/dimg/210152955929329285342010-34.pdf  (Erisim
tarihi: 25/09/2022).

% Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 10.Bs. (Istanbul: Timas Yaynlari, 2017) 13.
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edilmesi, hayvanlara eziyetin normallestirilmeye calisiimasi gibi pek ¢ok
siddet olaylar1 ve toplumun git gide ahlaki olarak dejenere olmasi insanlik
adma tehlike verici boyuttadir. Gilinlik hayatta trafikten tutun da
ogrencilerin okul yasamina varana kadar hemen her ortamda siddet
unsurlar iceren olaylar gozlenmektedir. Bu i¢imizi acitan tablo, bizleri
merhamet, sevgi ve sefkat gibi 6z degerlerimize yonlendirmektedir.

“Merhamet bir yaratilis felsefesidir. Onun bu derece 6nemli olmasi,
kaynagini ‘Rahman ve Rahim olan’ yani sefkat ve merhameti, lituf ve ikrami
sonsuz olan Yiice Allah’tan almasindandir.”3* Bir deger olarak merhamet
“Hassas bir yiiregin susamisa su, gili¢siize gii¢c olmasi, diiseni kaldirmasidir;
iiziintliyi sevince, caresizligi ¢6zlime, gozyasini sevince doniistiirmesidir.”35

Merhamet kavrami da basta dini gelisim olmak {zere gelisim
stireclerinin her alaninda aktif bir yere sahiptir. “ilk dénem anne ¢ocuk
iletisimi bir¢ok yoni ile insan iliskilerine yansimaktadir. Bu agidan sagliklh
iliskilerin temelleri cocukluk déneminde atildigindan bu déneme geregi gibi
dikkat ve 6zen gosterilmesi kisinin kendisi, ¢cevresi ve yaraticisi ile kurmus
oldugu iletisimi ac¢isindan son derece o6nemlidir. Bu a¢idan Tanrr'ya
baglanmanin Tanr1 algis1 ile yakin bir iliski igerisinde oldugu
disiintldiiginde din ve dindarhigin saglhkl bir sekilde gelisebilmesi icin
negatif kavramlar iceren temalarin yerine merhamet, sevgi, bagislama gibi
yaraticinin olumlu sifatlarinin géz oniine alinmasina énem verilmelidir.”36
Insan yasami boyunca daimi bir arayis icindedir ve nihai hedefi hayatin
anlam ve amacini bulmak ve bu anlamla birlikte kendini gergeklestirmektir.
Bu ¢ercevede Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisine bakilacak olursa kendini
gerceklestiren insanlarin karakteristik 6zellikleri, dinlerin insan yasami i¢in
hedefledikleri degerler ile drtiismektedir.3”

Esasinda, “Cocuklarimiza kiigiik yastan itibaren verdigimiz karakter
egitimi, ahlaki degerlerin eyleme doniismiis seklidir.”38 denilebilir.

Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplar1 Ve Merhamet
Kavrami

Ortaokul Din Kiiltiiri Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda merhamet
kavramini ele almadan 6nce, kavramin bir deger olarak ne sekilde yer

3 Mehmet Gormez, “Basyazi”, Diyanet Aylik Dergi, 244 (2011): 3.

® Halil Altuntas, “Rahmetten Sefkat ve Merhamete”’, Diyanet Aylik Dergi, 244 (2011): 17.

*® Nuran Erdogruca KORKMAZ, “Baglanma, Insan-Tanri lliskisi Ve Psikolojik Iyilik Hali”
(Yayinlanmamis Doktora Tezi, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2012), 113.

" Abraham Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, 4. Bs. ([vmnbul: Kuraldisi Yayincilik, 2016), 168-
169.

8 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 60.
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verildigini anlamak adina, ortaokul diizeyinde Din Kiiltiiri Ve Ahlak Bilgisi
Dersi Ogretim Programi’'na kisaca deginmek istiyoruz.

iIkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi ve
Merhamet

Ogretim programinin perspektifinde degerlerimiz icin; “Egitim
sistemimizin temel amaci degerlerimiz ve yetkinliklerle biitiinlesmis bilgi,
beceri ve davranislara sahip bireyler yetistirmektir. Bilgi, beceri ve
davraniglar ~ 6gretim  programlariyla  kazandirilmaya  ¢alisilirken
degerlerimiz ve yetkinlikler bu bilgi, beceri ve davranislarin arasindaki
biitinligli kuran baglanti ve ufuk islevi gormektedir. Degerlerimiz
toplumumuzun milli ve manevi kaynaklarindan damitilarak diinden bugiine
ulagmis ve yarinlarimiza aktaracagimiz 6z mirasimizdir. Yetkinlikler ise bu
mirasin hayata ve insanlik ailesine katilmasini ve katki vermesini saglayan
eylemsel bitiinliklerimizdir. Bu yoniiyle degerlerimiz ve yetkinlikler
birbirinden ayrilmaz bir sekilde teori-pratik biitiinliiglindeki asli parcamizi
olusturur.”3? ifadesi yer almaktadir. Buradan hareketle degerlerimiz ve bu
degerlerin kazandirilmasi program agisindan da 6nem arz etmektedir.
Ayrica 2018 yilinda giincellenmis ve 2018-2019 Egitim-Ogretim yilinda
uygulamaya gecilmis olan 6gretim programinda degerlerimiz icin ayrica
baslik olusturulmus ve “Degerlerimiz 6gretim programlarinin perspektifini
olusturan ilkeler toplamidir. Kokleri geleneklerimiz ve diiniimiz icinde,
govdesi ve dallar1 bu koklerden beslenerek bugiiniimiize ve yarinlarimiza
uzanmaktadir. Temel insani 0Ozelliklerimizi olusturan degerlerimiz,
hayatimizin rutin akisinda ve karsilastigimiz sorunlarla basa ¢ikmada
eyleme ge¢gmemizi saglayan kudretin ve giiciin kaynagidir. Bir toplumun
geleceginin, degerlerini benimsemis ve bu degerleri sahip oldugu
yetkinliklerle ete kemige biiriindiiren insanlarina bagli oldugu tartisma
gotiirmez bir gergektir. Bundan dolay1 egitim sistemimiz her bir iiyesine
uygun ahlaki kararlar alma ve bunlar1 davranislarinda sergileme yeterliligini
kazandirma amaciyla hareket eder. Egitim sistemi sadece akademik agidan
basarili, belirlenmis baz1 bilgi, beceri ve davranislar1 kazandiran bir yap
degildir. Temel degerleri benimsemis bireyler yetistirmek asli gorevidir;
yeni neslin degerlerini, aliskanliklarin1 ve davranislarini etkileyebilmelidir.
Egitim sistemi degerleri kazandirma amaci ¢ergevesindeki islevini, 6gretim
programlarini da kapsayan egitim programiyla yerine getirir. “Egitim
programi”; 6gretim programlari, 6§renme 6gretme ortamlari, egitim arag
gerecleri, ders dis1 etkinlikler, mevzuat gibi egitim sisteminin tim unsurlari

* Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Suniflar),
Komisyon, (Ankara: MEB Yaywmlari, 2018), 2.
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goz oOniinde bulundurularak olusturulur. Ogretim programlarinda bu
anlayisla degerlerimiz, ayr1 bir program veya 6grenme alani, iinite, konu vb.
olarak goriilmemistir. Tam aksine biitiin egitim siirecinin nihai gayesi ve
ruhu olan degerlerimiz, 6gretim programlarinin her birinde ve her bir
biriminde yer almigtir. Ogretim programlarinda yer alan “kék degerler”
sunlardir: adalet, dostluk, diriistlik, 6z denetim, sabir, saygi, sevgi,
sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik. Bu degerler, 6grenme 6gretme
stirecinde hem kendi baslarina, hem iligkili oldugu alt degerlerle ve hem de
oteki kok degerlerle birlikte ele alinarak hayat bulacaktir.”4? ifadelerine yer
verilmistir.

Programin temel felsefesi “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8.
Smniflar) Ogretim Programi'nin gelistiriimesinde; yapilandirmaci 6grenme
modelini destekleyen ¢oklu zeka, 6grenci merkezli 6grenme, beceri temelli
O6grenme gibi yaklasimlar dikkate alinmistir. Beceri temelli 68renme,
6grencilerde 6grenme siireci icerisinde kazanilmasi, gelistirilmesi ve hayata
aktarilmasi tasarlanan bilgi, tutum ve beceriler biitiintint ifade etmektedir.
Bu baglamda temel becerileri 6n planda tutan, 6grenme siirecinde
O6grencinin aktif katilmina ve o6gretmen rehberligine imkan veren,
Ogrencilerin arastirma yapabilecekleri, kesfedebilecekleri, problem
cozebilecekleri, ¢6ziim ve yaklasimlarin1 paylasip tartisabilecekleri
ortamlarin saglanmasinin énemi vurgulanmistir.”4! ibaresinde de yer alan
yapilandirmaci 6grenme modeli olarak gelistirilmistir.

Programin genel amaglarinda ise degerlerle ilgili olarak “Ahlaki degerleri
tanimalari ve bunlari igsellestirmeleri”42 maddesi yer almaktadir.

Programin vizyonu ise “Dinin hayati anlamlandirmadaki roliinii fark
eden; milli, manevi ve ahlaki degerleri benimseyen; farkliliklarla bir arada
yasama becerisi kazanmis bireyler yetistirmektir.”43 ifadesinden de
anlasilacagl lizere tamamiyla dinin hayatimizi anlamlandirmadaki rolii ve
degerler iizerine kurulmustur.

Bu boliimde programin felsefesi, vizyonu ve perspektifi ile ilgili verilen
bilgiler géz oniinde bulunduruldugunda “merhamet” kavrami {izerinde
durulmadigr gorilmektedir. Nitekim din 06gretiminin kendine 6zgi
kavramsal bir cercevesi vardir. Bu kavramsal yapilar da Din Ogretimi

0 Komisyon, 2-3.
“* Komisyon, 8.
2 Komisyon, 8.
3 Komisyon, 9.
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Programi'nda anahtar kavramlar olarak yer almistir. Sadece 5. Sinif 4.
Unitede anahtar kavramlarda merhamete yer verilmistir.4

Ortaokulda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi icin her bir sinif diizeyinde
bir ders yilin1 kapsayacak bicimde bes iiniteye yer verilmistir. 5.simf 1. Unite
“Allah Inanc1” iinitesidir. Bu iinitede dogrudan merhamet kavram yer almaz
ancak 3. Kazamimda  “Allah’in (c.c.) Rahmin ve Rahim isimlerinin
yansimalarina ornekler verir.”45 ciimlesi ile dolayli olarak merhamet
kavrami iizerinde duruldugu goriilmiistiir. 5. sinifta “Hz. Muhammed Ve Aile
Hayat1” isimli 4. initede ise anahtar kavramlarda merhamete yer
verilmistir.4¢ 6. sinif 5. linite “Temel Degerlerimiz” iinitesidir, bu {initede net
bir sekilde merhamet konusu yer almasa da 6gretmenin inisiyatifinde
hemen hemen tiim degerlere yer verilebilir. 7. sinif 1. tinite “Melek Ve Ahiret
Inanc1” bashginda 5. kazanimda “Allah’in (c.c.) adil, merhametli ve affedici
olmasi ile ahiret inanci arasinda iliski kurar.”4” ciimlesi ile yine Allah’'in
merhametinden kulun merhametine dair érnekler verilebilir. 8. sinif 4. {inite
“Hz. Muhammed'’in Ornekligi” initesidir, bu iinitede 2. kazanimda “Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) merhametli ve affedici olusunu davranislarinda
yansitmaya 0zen gosterir.”48 ibaresi ile merhamet konusuna yer verilmistir.
Aktarilan bilgiler ¢ercevesinde goriiliiyor ki ders 68retmeni kazanimlardan
yola ¢ikarak kendi inisiyatifinde bir deger olarak merhamet kavramim
isleyebilir.

Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Merhamet
Kavrami

Daha 6nceki boliimde Din Kiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Programi’nin
incelenmesiyle birlikte dogrudan merhamet kavramiyla ilgili bir kazanimin
olmadig1 gorilmistiir. Ortaokul diizeyinde ders kitaplar incelendiginde ise
hem dogrudan hem de dolayll bir formda merhamete yer verildigi
saptanmis ve kavramla ilgili tiim ifadelerin arastirmamizda yer almasinin
uygun olacag diisliniilmiistiir.

5.sinif 1. iinitede 3. konu “Allah Rahman ve Rahimdir” ismiyle kitapta yer
almistir. Bu konu dahilinde Allah'in isimlerinden olan Rahman
aciklamasinda “Rahman; diinyada, biitiin canlilara sefkat gosteren, inanan
inanmayan herkese merhamet eden ve her tiirlii nimeti siirekli veren

* Komisyon, 24.
% Komisyon, 21.
6 Komisyon, 24.
47 Komisyon, 31.
8 Komisyon, 39.
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anlamlarina gelir.”4° climlesinde merhamet vurgusu yapilmistir. Ayni
iinitede “Ailemize de ayrica sefkat ve merhamet duygusu verir ki onlar da
bikmadan usanmadan bizimle ilgilenebilsinler.”50 ciimlesi ile merhamet
duygusuna yer verilmistir. 2. linite olan “Ramazan Ve Orug¢” linitesinde
Rabbena Dualar1 ve anlamini 6grenirken “Allah’in (c.c.) Miisliimanlar
egitmesi O'nun merhametinin bir sonucudur.”s! ciimlesi ile yine Allah’in
merhameti lizerinde durulmustur. 5. sinif 3. sirada olan “Adap Ve Nezaket”
iinitesinde nezaket kurallar1 anlatilirken Hucurat Suresi 12. ayette gegen
Allah’in ¢cokca merhametli olusu vurgusu yapilmistir.52 “Hz. Muhammed Ve
Aile Hayat1” lnitesinde bir baba olarak Hz. Muhammed’i tanitirken “Hz.
Peygamber kiz cocuklariyla ilgili bu yanlis anlayislari kabul etmemis,
kizlarina gosterdigi sevgi ve merhametle tiim insanliga 6rnek olmustur.”53
ifadesine ve yine ayni tinitede Hz. Muhammed’i dede olarak anlatirken “Hz.
Muhammed (s.a.v.) torunlarina sefkat ve merhametle yaklasirdi.”54
climlesine yer verilmistir. Ayni konu c¢ercevesinde Hz. Muhammed’in
“Allah’im, bu ikisine merhamet et! Ben de onlara merhamet ediyorum!” ve
“Merhamet etmeyene merhamet edilmez” hadisleri yer almistir. Ayrica konu
icerisinde merhamet kavrami “Merhamet; Allah (c.c) tarafindan
yarattiklarina vermis oldugu sefkat duygusudur. Insanlarin hemcinsleri ve
diger canlilarin sikintilar1 karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk
eden acima duygusudur.”>s seklinde agiklanmistir. “Hz. Muhammed (s.a.v.)
ve Ailesinin Ornek Davramislar” konusunda ailedeki bireylerin birbirlerine
merhametle davrandiklari ve bu gibi degerlerin 6n plana ¢iktig1 agiklanmaya
calisiimistir.56 Uniteler disginda kitabin sézliik kisminda da merhamet
kavrami tanimlanmistir.57

6. smif Din Kiltirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi'nda ilk {initede
“Peygamberler Insanlar Icin En Giizel Ornektir’ isimli konuda
“Peygamberler daima biyliklerine saygili davranir, kiiciiklerine ise sevgi,
sefkat ve merhametle yaklasirdi.”>8 ciimlesi ile peygamberlerin 6rnekligi
anlatilmistir, yine ayni konu kapsaminda “Andolsun size kendinizden oyle

* Hulusi Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 5. Sinf, (Ankara: MEB
Yayinlar, 2022) 17.

0 Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 5. Sinif, 18.

* Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 5. Sinif, 54.

52 Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 5. Sunif, 61.

%8 Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 5. Sinif, 83.

5 Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 5. Sinif; 85.

% Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 5. Sunif, 86.

% Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 5. Sinif, 88.

5 Yigit vd., Ortaokul Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 5. Simif, 129.

%8 Sadullah Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 6.
Swnif, (Istanbul: Fom Yayincilik, 2022) 15.
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bir Peygamber gelmistir ki sizin sikintiya ugramaniz ona ¢ok agir gelir. O
size ¢ok diiskiin, miiminlere karsi cok sefkatlidir, merhametlidir.”5° ayetine
yer verilmistir. Unite sonunda ise Kunut Dualar’nin anlamlarimi agiklarken
yine Allah’in rahmetinden 6rnek verilerek dolayli olarak merhamet kavrami
islenmistir.6® 6. simif “Zararli Aliskanliklar” isimli 3. {initede Hz. Yahya’'nin
kissasi anlatilirken Meryem Suresi 13. Ayette yer alan “kalp yumusakhgl”
ifadesi de dolayli olarak merhamete isaret etmistir.6! 4.iinitede Hz. Omer’in
Miisliman olmasi anlatilirken kalp yumusakligi ifadesiyle ayni sekilde
merhamet {istiinde durulmustur.6? Aslhinda Kkitaplarda sik¢a Kkalp
yumusakligi ibaresi yerine merhamet kullanilmis olmasi daha uygun olurdu.
4. linitede Hz. Muhammed’in hayat1 anlatilirken O’nun affediciligi izerinde
durulmus fakat merhamet degeri agik¢a yer bulmamistir.63 Ayni sekilde
Veda Hutbesi bu yas grubunun gelisim diizeyine uygun bir bicimde
anlatilmaya c¢alisilmis ancak Miisliimanlarin birbirine iyi davranmalar
gerekliligi konusu islendigi halde merhamet kavramina yer verilmemistir.6%4
Calismamamizin esasta degerler lizerinden ortaya ¢ikisi diistintilecek olursa,
6. sinif diizeyinde “Temel Degerlerimiz” baslikli sadece degerlere yer veren
miistakil bir tnite olusturulmus oldugu gorilmiistiir ancak Unite catisi
altinda bir deger olarak merhamete yer verilmemistir. Ayni iinite icerisinde
miibarek giin ve gecelerden bahsederken Berat Gecesi aciklanirken Allah’in
af ve merhametinin bol oldugu vurgusu yapilmistir.6>

7.smf “Melek Ve Ahiret Inanci” isimli 1. (nitede “Gorillen Ve
Gorillemeyen Varliklar’ konusunda “insanlarin, géremedikleri halde var
oldugunu kabul ettikleri pek ¢ok sey vardir. Crnegin akil, ruh, aci, sefkat,
merhamet, sevgi bunlardan birkacidir.”¢¢ climlesinde merhamet bir duygu
olarak islenmistir. Ayni initede “Ahiret Hayatinin Asamalar1” konusu
anlatilirken Allah’in merhametinden bahsedilmis ve Hud Suresi 90. Ayeti
vurgulanmistir.? 7. siif 2. iinite olan “Hac Ve Kurban” iinitesinde “Kurban
ibadeti Ve Onemi” konusunda “Kurban etinin bir kism1 yoksullara dagitilir.
Varlikli insanlar; kurban kesemeyenleri arayip bulurlar, onlara sevgi ve

% Tevbe, 9/128.

8 Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 6. Sinif, 26.

81 Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 6. Sinif, 66.

82 Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 6. Sinif, 80.

8 Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 6. Stnif; 93.

% Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 6. Sinif, 94.

8 Macit, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 6. Sinif, 113.

8 Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabi 7. Sinif, (Ankara: Giin Yaymncilik, 2022) 11.

87 Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitab: 7. Sunif, 22.
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merhamet duygusuyla yaklasir, et ikram ederler.”¢8 climlesi ile merhamet
kavrami gecmistir. 2. {inite sonunda Hz. Ismail’i tanitirken Hz. Ibrahim ve
Hz. ismail'in Allah’a yakariglan ile ilgili Bakara Suresi'ndeki “Ey rabbimiz!
Bizi sana teslim olanlardan eyle, soyumuzdan da sana teslim olacak bir
immet ¢ikar. Bize ibadet usullerimizi goster, tovbemizi kabul et. Siiphesiz
tovbeleri kabul eden, merhameti bol olan yalniz sensin.”¢? ayetine yer
verilmistir.’® 3. linite “Ahlaki Davranislar” ¢ercevesinde ahlak konusu
aciklanirken “Islam dininde giizel ahlaka biiyiik bir énem verilir.
insanlardan; diirist, givenilir, biiyliklerine saygili, algak goniilld,
merhametli, anlayisl, tath dilli, giiler ylizlii ve anlayishh olmalar istenir.”
ifadesiyle Miisliimanlarin davranislarinin nasil olmasi gerektigi hakkinda
merhamet  kavramina, c¢alismamiz  agisindan  istenilen  atifta
bulunulmustur.”! Ayni linitede yardimseverlik konusunda “Dini ve ahlaki
degerler konusunda duyarli olan insan; sevgiye, saygiya, barisa, baskalariyla
iyi gecinmeye onem verir. Sefkatli, merhametli ve yardimsever bir insan
olmay1 ilke edinir. Esasen insan, sefkat ve merhamet sahibi varliktir.”72
ifadeleri ile yine merhamet bir deger olarak islenmistir. 4. iinite “Allah’in
(c.c.) Kulu Ve Elgisi: Hz. Muhammed (s.a.v.)” olarak Hz. Peygamberin 6rnek
davranislarina da yer verilmis ve Hz. Muhammed'’in herkese karsi sefkatli ve
merhamet sahibi oldugu vurgulanmistir.’3 4. {inite catis1 altinda “Hz.
Muhammed’in Rahmet Peygamberi Olmas1” isimli miistakil bir konu
islenmis ve Hz. Peygamberin alemlere rahmet olarak goénderilmesi
cercevesinde merhamet konusuna dolayli olarak deginilmistir.7+ Ayni
tinitede “Hz. Muhammed’in Glizel Ahlaki Tamamlayic1 Olmas1” konusunda
“Hz. Peygamber (s.a.v.); hayati boyunca kibar, anlayish, tath dilli,
merhametli olmayi ilke edinmistir.”?> ifadesi ile merhamet kavrami tizerinde
duruldugu gériilmistiir. 7.siif 5. iinite “Islam Diisiincesinde Yorumlar”
cercevesinde “Hizir Orucu ve Muharrem Orucu” konusunda Hz. Fatima'nin
cocuklar1 hastalanip iyilesince ii¢ giin st iiste sadece suyla iftar ederek

88 Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabt 7. Sinif;, 48.

% Bakara, 2/128.

" Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabt 7. Simif, 52.

™ Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabi 7. Sinif, 60.

"2 Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitab: 7. Swnif, 64.

7 Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabi 7. Sinif, 83.

™ Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabi 7. Sinif, 86-87.

™ Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabi 7. Sinif, 92.
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tuttuklar1 adak orucu anlatilmis ve Hz. Fatima ve yardimcisi Fidda
merhametli ve fedakar olarak nitelendirilmistir.7¢

8. sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabr'nda 2. iinitede “Islam’in
Paylasma ve Yardimlasmaya Verdigi Onem” konusunda “Allah (c.c.)
sevgisinden kaynaklanan bu merhamet duygusu insanlarla birlikte tiim
yaratilmiglar1 kapsar.”’? cimlesi ile merhamet kavrami iizerinde
durulmustur. Ayni konuda “Hz. Peygamber ise “Merhametliler (var ya!)...
Rahman, iste onlara merhamet eder. Siz yeryiiziindekilere merhamet edin ki
gokyiiziindekiler de (melekler) size merhamet etsin.” buyurarak
yeryliziindeki canli cansiz her tiirli mahlukata merhamet gosteren
Miisliimanlarin meleklerden merhamet gorecegini vurgulamistir.” hadis-i
serifi ile merhamet degeri iizerinde durulmustur.”® Paylasma ve
yardimlasmaya verilen 6nem anlatilirken Hz. Muhammed’in “Miiminler
birbirlerini sevmede, birbirlerine merhamet etmede ve sefkat géstermede
bir bedenin organlar1 gibidir...” hadisine yer verilerek merhamet kavrami
kazandirilmaya ¢alisilmistir.”? Ayni tinitede “Zekat ve Sadakanin Bireysel ve
Toplumsal Faydalar1” isimli konuda giliciimiiziin yettigince yardimlasmanin
yapilmasi gerekliligi anlatilmis ve Allah’in Miisliimanlardan birbirine sevgi
ve merhametle kenetlenen bir toplumu insa etmelerini istedigi
vurgulanmistir.80 8. sinif 3. iinite “Din Ve Hayat” iinitesidir. Ilk konu olan
“Din, Birey ve Toplum” konusunda “Sefkat, sevgi ve merhametin
yayginlagsmasini saglayarak toplumlarda mutlulugun olusmasina vesile olur.
Din; inang, ibadet ve ahlak yo6niiyle toplumu kusatir. Nitekim din, adalet,
yardimlasma, dayanisma, akraba ve komsularla iyi iliskiler icinde olmak gibi
tavsiyeleriyle bu hedefi gerceklestirir.”8! ifadeleri ile merhamet bir deger
olarak islenmistir. “Din Ve Hayat” iinitesi sonunda Asr Suresi ve anlami
kazanim olarak verilmistir ki s6z konusu ayetlerde salih amelin faziletinden
bahsedilir ancak burada salih amel olarak merhamet degeri {lizerinde
durulmadiglr gozlemlenmistir.82 8. smif 4. Unitede “Hz. Muhammed’in
Ornekligi” kapsaminda miistakil olarak Hz. Muhammed’in merhametli ve
affedici olusu konusu islenmis ve merhamet degeri lizerinde geregince
duruldugu gorilmistiir.83 8. smif 5. iinite “Kur’an-1 Kerim Ve Ozellikleri”

™8 Selahattin Camyar, Hacer Yaldiz, Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ders Kitabi 7. Swnif, 125.

" Sabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Simif, (Ankara: MEB
Yaywnlari, 2022) 47.

™8 Sabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Sinf, 47.

™ Sabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 8. Sunif, 48.

& Sabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 8. Sunif, 58.

8 Sabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt 8. Sunif, 72.

8 gabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Sinif; 86.

8 Sabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Sunif, 95-96.
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cercevesinde siinnet kavrami islenirken yine Hz. Peygamberin sevgi, sefkat
ve merhamet sahibi oldugu ve bu konuda Miisliimanlara 6rnekligi iizerinden
merhamet kavrami islenmistir.84 8. sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders
Kitabinin s6zliik kisminda da merhamet kavraminin hem s6zliik hem de dini
terim olarak anlamina yer verildigi gorilmustir.85

SONUC VE ONERILER

Hayatin akisi icerisinde insana ve yasama dair pek ¢ok soru ve sorun
karsimiza ¢ikmaktadir. “lyi yasam nedir?”, “Iyi insan nasil olur?”, “Genclere
ve ¢ocuklara iyi bir yasami se¢mek nasil 6gretilebilir?”, “Cocuklar ve gengler
iyi birer yetiskin olma yolunda nasil egitilmelidir?” gibi pek cok soruya
cevap bulmak i¢in yoniimiizii nereye ¢cevirmemiz, nereye bakmamiz ve ne
yapmamiz gerektigi hem egitimciler hem de aileler i¢in olduk¢a 6nemlidir.
Din, bizlere bu sorularin yanitlarini vermektedir. Dini degerler, insanin
yasamini sekillendirmek ve toplumsal diizeni ayakta tutmak gibi islevsellige
sahiptir. insan hayati diigiiniildiigiinde; dini degerler, dogumdan 6liime
kadar tiim gelisim siireclerinde ve yasamin her alaninda 6nemli rol
oynamaktadir.

Kisisel ve toplumsal boyutuyla manevi degerler, insanlarin hem sosyal
baris icinde hem de giiven ve huzur ortaminda temel degerlere sahip birlik
icinde yasamalarini saglamasina katkida bulunmaktadir. S6z konusu giiven
ortaminda manevi degerlerini yasayabilen ve bu degerlere sahip olabilen
bireylerin topluma faydalar1 olacaktir. Maneviyati gii¢cli olan insanlar,
olmayanlara oranla daha inangl, aktif, enerjik, gii¢lii, azimli, kararly, iddial
ve sabirli olur. Yilmayan, karsisina ¢ikan engeller ile miicadele edebilen ve
engelleri asabilen eger bu mimkiin degilse engellerle birlikte yasamayi
kabul edebilen yani psikolojik olarak yeni durumlara karsi1 esnek olabilen
veya bilinmeyen durumlar1 tolere edebilen hem kendileriyle hem de
toplumla ve hayatla barisik bireylerdir.8¢ Toplum i¢inde maneviyati giiglii
bireylerin sayilarinin ¢ogalmasi i¢in egitim sisteminin ve 6gretmenlerin
maneviyat egitimi ve degerlerin kazanimi konusunda rolii biiyiiktiir.

Giinlimiizde egitim sisteminin en 6nemli amaglarindan biri toplumu
ayakta tutan degerleri bir sonraki kusaklara aktarmaktir. Egitim sisteminin
basarist hangi degerleri ne sekilde 6grencilere aktardig ile baglantihidir.
Kazandirilan degerler, bireyin hem kendisine hem topluma hem de
cevresine karsi sorumluluklari konusunda bilingli olmasina ve bu

8 Sabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Sunif; 118.
& Sabahattin Nayir, vd., Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi 8. Sinif; 141.
8 Ali Seyyar, Manevi Sosyal Hizmetler, (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2008) 16-17.
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sorumluluklar yerine getirmede aktif rol oynamasina katkida bulunuyorsa
yani degerler icsellestirilmisse basarili bir egitim sisteminden bahsedilebilir.

Dini egitim insani1 daha ¢ok bilgilendirmek veya 6grencilere salt bilgi
yluklemesi yapmak degildir. Din egitiminin asil ve nihai amaci; ahlaki
erdemlere sahip saglam karakterli, Yaradany, kendini ve hayatin anlaminm
kesfedebilmis, kendiyle ve baskalariyla barisik, ruhsal dengesini
koruyabilen, giiclii kisiligi olan bireyler yetistirmektir. Bu ¢er¢cevede okulda
Din Kiiltliri Ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersinde kazandirilmaya calisilan
merhamet kavrami, hem bireyin hayatini diizenlemesinde hem de toplumun
bir arada huzur icinde yasamasinda olduk¢a 6nemli bir role sahiptir. Bu
baglamda merhamet degerinin; okul dncesi egitim doneminden baslayarak
egitimin tiim kademelerinde c¢ocugun gelisim basamaklarina uygun bir
sekilde verilmesi, bireyin 0Ozellikle kritik gelisim doénemlerini olumlu
gecirmesi adina 6nem arz etmektedir.

Tirkiye’de merhamet iizerine yapilan c¢alismalar incelendiginde,
merhamet ve onunla baglantili olarak sevgi, empati, hosgorii gibi degerler
ekseninde yetisen bireylerin daha anlamli bir yasam siirdiikleri ve topluma
da faydali katkilar sunduklar1 ortaya ¢ikmistir. Bu denli 6nemli olan
merhamet kavramina, egitim sistemimizde bir deger olarak yeterince vurgu
yapilmadig1 diislincesi ile ¢alismamiza basladik. Calismamamizin ortaya
koydugu Ulzere merhamet kavrami ortaokulda tiim sinif diizeylerinde
6gretim programinda bir kazanim olarak yer bulmamistir.

Ders kitaplarinin incelenmesi sonucunda gorilmektedir ki; bazi
konularin igeriginde ve birka¢ konuda ise miistakil olarak merhamet
kavrami islenmistir.  5.sinif ders kitabinda genel anlamda Allah’'in
yarattiklarina karsi merhametli olusu ve Hz. Muhammed’in ¢cevresindekilere
merhametle yaklasimi tizerinden kavrama yer verilmistir. Ayrica 5.sinif ders
kitabinda merhamet kavrami c¢ocuklarin gelisimine uygun olarak
aciklanmistir. 6.smif ders kitabinda “Temel Degerlerimiz” isimli bir linite
olmasina ragmen merhamet bir deger olarak iinitede yer almamistir. Yine
6.smif ders kitabinda peygamber kisalarindan bahsedilirken ¢okg¢a kalp
yumusaklig1 ifadesi kullanilmis ancak merhamet ifadesi kullanilmamistir.
Oysaki giinlimiiz ¢aginda bir kavrami kazandirmak igin onunla ilgili
uyaranlarin ¢okga olmasi ve pekistirmelerin bolca yapilmasi gerekmektedir.
7.smif ders kitabinda 3. iinite “Ahlaki Davranmislar” cergevesinde ahlak
konusu agiklanirken “Islam dininde giizel ahlaka biiyiik bir énem verilir.
Insanlardan; diiriist, giivenilir, biiyiiklerine saygili, alcak goniilli,
merhametli, anlayisl, tath dilli, giiler ylizlii ve anlayish olmalari istenir.”
ifadesiyle Miislimanlarin davramislarinin nasil olmasi1 gerektigi hakkinda
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merhamet kavramina ¢alismamiz agisindan istenilen atifta bulunulmustur.
8.smif ders kitabinda Hz. Peygamber’in affediciligi ve merhameti konusu
iizerinde durulmus ve merhamet vurgusu yapilmis, Miislimanlarin bu
erdemleri kazanmasi konusunda Hz. Muhammed o6rnek olarak
gosterilmistir. Diger sinif diizeylerindeki kitaplarda oldugu gibi 8.sinif ders
kitabinda da Allah’in rahmeti iizerinde durulmustur.

Sonug olarak; ¢alismamizin basinda belirttigimiz gibi bir deger olarak
merhamet konusuna yeterince hassasiyet gosterilmedigi ve giiniimiiz
meseleleri ile kavramin giincel olarak c¢ocuklara sunulmadigi, etkili
6grenmenin olusmasi1 adina gerekli etkinliklerin yer almadigl ortaya
cikmaktadir. Toplumda giin gectikge artan ahlak disi olaylarin dniine
gecmek adina alinabilecek en kapsamli ve en temel tedbir, din ve degerler
egitimi olacaktir. Bu baglamda ders kitaplarinda gereken yeterlilige sahip
olmayan degeri kazandirmakta 6gretmenlere 6nemli roller diismektedir.
Ders 6gretmeni inisiyatifini kullanarak, merhameti dolayli olarak isleyen
konu ve fnitelerde dogrudan isleyebilmelidir. Ayrica ders oOgretmeni
durusu, tavr1 ve davraniglariyla merhameti yasamali ve 6grencilerine de
ornek olmalidir. Ogrencilerin merhamet duygusunu gelistirecek etkinliklere
ve Ogrenme ortamlarina ag¢ik olmalidir. “Merhamet duygularim
gelistirmenin en iyi yolu, toplumda yardima muhtag, zor durumda olan
kimselerin varliginin farkina varma onlarla i¢ ice olma ve onlarin hayatinm
kolaylastiracak yararli isler yapmadir. Ayni ¢evrede, hemen yani1 basimizda
a¢ ve yoksul, kimsesiz ve caresiz, engelli ve yash kimselerin ya da
hayvanlarin da oldugunu goériip, zaman zaman onlara kii¢iik de olsa bir
hizmette bulunmaya alistirilan ¢ocuklarin, masum vicdanlarinda biiyiik bir
merhamet ve sefkat tohumunun yeserecegini sdylemek yanlis olmaz.”8”
Boylece son zamanlarda gittik¢e artan sdz konusu problemlere duyarli ve bu
problemlerin ¢6ziimiinde aktif rol alan, hem kendisine hem de
cevresindekilere karsi merhametli, insana ve insanliga kiymet veren
bireyler yetistirilmis olacaktir.

8 Hayati Hokelekli, “Gékyiiziinden Yeryiiziine Yayilan Bir Deger: Merhamet ve Egitimi”, Diyanet
Aylik Dergi, 244 (2011): 16.
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THE ANALYSIS OF SOME HUMAN VALUES IN THE QUR'AN (AN
EXAMPLE IN SURAH YUSUF)

ABSTRACT

The Qur'an is a book that informs people on every subject so that
they can reach guidance and that is necessary to be read in order to
better understand this information. It is necessary to read the
information that will guide human life in our great book, the Qur'an, and
to decipher the hidden meanings in this information. From this point of
view, Hz. Yusuf’s story, which is famous with the name of Ahsenii'l-Kasas
“The Most Beautiful of Stories”, which we discussed in our report, is one
of the stories. We can say that it is a story that should be applied in life,
based on the hidden meanings it contains. The events that take place in
this story are important in terms of taking a lesson from positive or
negative human values.

Almighty Allah said in Qur'an “We are telling you the best of
stories by revealing this Qur'an to you” (Yusuf 12/3), and “Surely, in
their stories there is a lesson for the wise.” (Yusuf 12/111). With these
verses, Allah draws attention to the beauty of the story, to be taken a
lesson from the story, to be known his wisdom and power, and that this
story is the most beautiful of the stories.

From the beginning to the end of this story, attention was drawn to
gaining human values, avoiding disgrace and responding to evil with
kindness. It is mentioned about the beauties of being patient against
envy, being steadfast against disgrace, being respectful against the trust,
being chaste against lust, being hopeful in the face of difficulties, always
putting reliance on Allah and being forgiving against betrayal. Hz.Yusuf
always responded with humane values against the evil done to him and
he always wanted to win Allah's approval throughout his life.

In our notice, these characteristics mentioned as doctrine in the
Surah Yusuf and the important achievements of some of the characters
mentioned in the Surah were analyzed using the document analysis



method in the context of human values. In this analysis, we believe that
by identifying and explaining human values, it will contribute to the
social and cultural field by gaining different perspectives.

Keywords: Yusuf Surah, Human Value, Religious value

1. GIRIS

Yiice Allah’'in Yusuf suresi’'nde buyurmus oldugu “Ant olsun, Yusuf ve
kardeslerinde (hakikati arayip) soranlar icin ibretler vardir.” mealli ayeti,
insani degerlerin anlasilmasi ve insanlarin kolayca kazanabilecekleri fazilet
veya rezaleti diisiinerek dogru yolu se¢melerine yardimci olmaktadir. Ayrica
kissadan ¢ikaracagimiz hisselerden bazilarina deginmek gerekmektedir. Bir
miimin, islami ve insani degerlerle siislenip hikmetleriyle amel ettigi siirece
kissadaki hiyanetten ders ¢ikararak sabri, tevekkiilii, metaneti, hikmeti ve
ahde vefa gibi bir insanda olmasi gereken faziletleri 6grenebilmektedir.
Insani deger érneklerinin yer aldig1 Yusuf suresi, insanlara hakikati, adaleti
ve fazileti 6greterek Hz. Yusufun hayat hikdyesinden ders ¢ikarilmasini
ogutlemektedir. Yiice Allah bu konuyla ilgili olarak ayet-i kerimede soyle
buyurmustur: “Ant olsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibretler
vardir. Kur’an uydurulabilecek bir s6z degildir. Fakat kendilerinden éncekileri
tasdik eden, her seyi ayri ayri agiklayan ve inanan bir toplum icin de bir yol
gosterici ve bir rahmettir.”

Ahsenii'l-Kasas'ta Yusuf peygamberin goéstermis oldugu dini vefasi,
Allah’a karsi olan muhabbetli imani, asaleti ve islam sevgisi, babas1 Yakup
peygamber tarafindan sevilmesini saglamistir. Ancak bu sevgi kardeslerinin
Yusuf peygambere karsi haset beslemesini de beraberinde getirmistir.
Kardesleri: “Ayn1 anne babadan olmamiza ragmen neden babamiz Yusuf ve
Biinyamin’i bu kadar ¢ok seviyor, babam yanlis yolda” gibi hos olmayan
disiincelere kapilmistirlar. Hz. Yusuf’a karsi olan bu nefret, O'nun kuyuya
atilmasiyla sonuclanmistir. Ancak Yusufun kuyuya atilmasindan sonra
cekilen azap ve zorluklar uzun siirmemis, Yusuf, Medyen’den Misir'a giden
bir kafile tarafindan kuyudan ¢ikartilmis ve bir ticaret mali olarak korunup
saklanmistir. Boylelikle ilk kurtulusla kul mesabesinde Misir Aziz'ine ciiz’i
bir degere satilan Yusuf daha sonra farkli ve yeni imtihanlarla karsi karsiya
kalmistir. Misir Aziz'inin evinde bulunan hanimi Ziileyha, giizellik timsali
Yusuf ile zevk amacgh iliski kurmak istemistir. Zileyha'nmin bu ahlakl
olmayan davetine karsin Yusuf Allah’a siginmis ve O’nu reddetmistir.
Ahsenii’l-Kasas'ta bu olay sdyle ge¢cmektedir: “Evinde bulundugu kadin
(génliinii ona kaptirip) ondan arzuladigi seyi elde etmek istedi ve kapilari
kilitleyerek, “haydi gelsene” dedi. O ise, “Allah’a siginirim ¢iinkii o (kocan)
benim efendimdir, bana iyi bakti. Siiphesiz zalimler kurtulusa eremezler.”
dedi. (Yusuf 12/23)

Yusuf peygamberin kadinin teklifine karsi verdigi manidar cevabi, onun
iffete ve emanete sahip ¢ilkmanin ne kadar kiymetli oldugunu
gostermektedir. Ancak Ziileyha'nin esi olan o dénemin hiikiimdari, bu
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manidar cevaba bakmayarak ayiplanmak korkusuyla Yusufu zindana
atmistir. Zindanda hiikiimdarin riiyasini dogru yorumlayan Yusuf, saraya
davet edildiginde zindandan c¢ikmamis ve gelen el¢inin hiikimdara
doéndiigiinde su soruyu sormasini istemistir: “Ziilleyha’nin meclisinde ellerini
kesen o kadinlarin maksatlar1 ne idi? Elgi, Hz.Yusufun bu istegini
hiikiimdara ilettiginde hiikiimdar bu meselenin arastirilmasi icin askerlerini
gorevlendirmistir. Yusuf, “Rabbim onlarin mekrini bilendir.” (Yusuf 12/34)
diyerek ihtiyat faziletine sarilmasi sonucunda hiikiimdarin hanimi
Zilleyha'nin da, “Artik hakikat belli oldu, Yusufu yoldan ¢ikarmak isteyen ben
idim, stiphesiz o dogru konusanlardandir.” (Yusuf 12/51) demesiyle Yusuf'un
gilinahsiz oldugu ispat edilmistir.

Yusuf'un giinahsizlik faziletinin ortaya c¢ikmasi, hiikiimdarin yaninda
niifuzlu ve Misir topraklarinda s6z sahibi olmasini saglamistir. Daha sonra
Allah (c.c), yazdig1 takdiri gergeklestirmis, bir zamanlar Yusufa hiyanet
eden kardeslerini O’'na muhtag ettirmis ve yaptiklar1 hatalarindan dolay:
pisman olmalarini saglamistir.

Ahsenii’l-Kasas'ta kardeslerinin ona karsi yaptiklarn kotultkler
karsisinda Yusuf, kin rezaletine af faziletiyle cevap vermistir. Bununla
beraber Yusuf'un daha dnce gordigi uykunun tabiri gerceklestigi icin
“Rabbim! Gergekten bana miilk verdin ve bana sézlerin yorumunu égrettin. Ey
gokleri ve yeri yaratan! Diinya’da ve ahirette sen benim velimsin. Benim
canimi miisliiman olarak al ve beni iyilere kat.” (Yusuf 12/101) diyerek
Allah’a dua etmistir.

2. YUSUF SURESiI HAKKINDA KISA BILGi

Makalemizin ana konusu olan Yusuf Suresi Ahsenii’l-Kasas Kur’an-1
Kerim’de ayrintili olarak anlatilmaktadir. Yusuf isminin Kur’an-1 Kerim’'de
toplam yirmi yedi defa olarak, yirmi besi Yusuf suresi'nde ikisi ise En’am
6/84 ve Miimin 40/34 surelerinde gectigi gorilmektedir. Baz1 6zellikleriyle
anilan Hz. Yusufla ilgili hadislerde ¢ok bilgi yoktur.!

Niiblivvetin 8-10. yillar1 arasinda nazil olan Yusuf siresi yiiz on bir
ayetten olusmaktadir. Muhtevasinin ilk ayetinden son ayetine kadar apagik
Kur'an ayetlerinden oldugu vurgulanan ve Arapc¢a indirildigi bildirilen
surede peygambere hitaben daha 6nce bilmedigi, kendisine Ahsenii’l-Kasas
anlatilacagr haber verilmistir. Kissanin son ayetlerinde okunarak hisse
¢ikarilmasi vurgulanmistir.2 Yusuf suresinde gecen bazi insani degerler
onemli basliklarla analiz edilerek asagida 6zetlenecektir.

3. KARAKTERLER
a) Yakup (a.s.)

Kur'an-1 Kerim’'de bir¢ok yerde ismi gegcen Yakup peygamber
Miisliimanlara goére peygamber, Yahudi inancina goére ise Israilogullarinin
babasidir. Dedesi ibrahim, babasi Ishak olan Yakup peygamber, ayni

Y Omer Faruk Harman, “Yusuf”, TDVISI_am Ansiklopedisi (istqnbul: 2013), 44: 1-5.
2 Bekir Topaloglu, “Yusuf Suresi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2013), 44: 28-30.
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zamanda iradeli ve keskin zekdli bir nebidir.3 Yusufun babasi Yakup
peygamberle ilgili baz1 bilgiler surede yerine almistir.* Yakup peygamberin
toplam on iki ¢ocugu olmus ve bu c¢ocuklarin icerisinde en ¢ok Yusufu
sevmistir.

b) Yusuf (a.s.)

Ismine 6zel Kur'an-1 Kerim’'de sure olan Yusuf, Yakup peygamberin
ogludur. Kur’an-1 Kerim’de baz1 peygamberlere ait kissalar farkli surelerde
anlatildign halde Yusuf kissasi “Ahsenii’l-Kasas” adi ile tek surede
bahsedilmistir.5 Kissada anlatildig1 tizere biiyiik imtihanlardan gegen Yusuf,
kardesleri tarafindan ihanete ugramis bu sebeple babasindan, ailesinden
ayrilmis ve Allah’in liitfuna mazhar olarak Misir’a sultan olmustur. Kissada
Yusufun basina gelen olaylardan basarili bir sekilde kurtulmasi ve
sergiledigi insani degerlerin analizi kisaca anlatilacaktir.

4. HZ. YUSUF’'UN KARAKTERI

Gonderildigi topluma Allah’in dinini yaymaya ¢alisan Yusuf peygamber,
yasayls bicimi, yaptif1 mucizelerle ve sergiledigi karakteriyle ¢ok farkli
hayat yasayarak ornek olmustur. Kardesleri tarafindan ihanete ugrayan
Yusuf, daha sonra kuyuda bulunmus ve ticaret mali olarak baskasina
satildiginda karakteristik ozellikleri fark edilmis ve ayette soyle
buyrulmustur: “Misir’da onu satin alan adam, karisina dedi ki: “Ona deger ver
ve giizel bak! Umulur ki bize faydasi olur. Veya onu evlat ediniriz” “Iste béylece
(Misir’da adaletle hiikmetmesi) ve kendisine (riiyadaki) olaylarin yorumunu
6gretmemiz icin Yusufu o yere yerlestirdik. Allah, emrini yerine getirmeye
kadirdir. Fakat insanlarin ¢cogu (bunu) bilmezler.”®

Surede anlatildigi gibi Yusuf yetkinlik yasina ulastiginda biiyiik
imtihanlarla Kkarsilasacaktir. Yusuf ise Cenab-1 Allah’in ona Kkatindan
liitfettigi bilgisi ve hizmeti sayesinde bu musibetlerden kurtulacaktir. Misir
Azizi'nin yaninda saray hayati yasayan Yusuf, sarayda farkli farkh
ahlaksizliklarla karsi karsiya kalsa da giizel ahlaki ve bilgisi sayesinde dinine
sahip cikarak rezaletlerden faziletlerle kurtulacaktir.”

5.HZ. YUSUF’UN HIKMETI

Kur'an-1 Kerim’'de hikmet Kkelimesi farkli Kkelimelerle beraber
kullanilmistir. Hikmet kelimesinin ne anlama geldigi ulema arasinda cesitli
yorumlar yapilmasina sebep olmustur. Kur’an’da gegen “hikmet(in baliga”
terkibi bizzat Kur’an-1 Kerim'i ifade etmektedir. Baz1 alimler hikmeti® ilim ve
amel uygunlugu olarak yorumlamis, bazi alimler ise hikmetin birka¢ anlama
geldigini agiklamiglardir.®

% Nisa, 4/163; Meryem, 19/49.

* Yusuf, 12/11.

S Harman, “Yusuf”, 44: 1-5.

® Yusuf, 12/21.

7 Seyyid Kutup, Fi Zilali-l Kur’an, trc. Salik Ucan (Istanbul: Diinya Yayncilik, 1991), 6.243.
® Bakara, 2/269.

9 Jlhan Kutluer, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi, ([vtanbul.' 1998), 17: 503-511.
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Ayet-i kerimede gegen Yusufa verilen hikmet kelimesinin miifessirlerin
gorisleri nispetinde agiklanacaktir.

(Yusuf) ergenlik cagina erisince, ona (isabetle) hiikmetme (yetenegi) ve
ilim verdik. Iste giizel davrananlar1 biz béyle miikdfatlandiririz.\® Ayette
gecen hiikkiim ve ilim hakkindaki goriisler asagidaki gibidir. Hikim ve
hikmetin manasi nefsi arzulardan, isteklerden, kusurlardan uzak tutmaktir.
Hiikiim anlamindaki amag; ameli hikmet, ilim anlamindaki amag; ise nazari
hikmettir. Ayette ameli hikmetin nazari hikmetten 6nce zikredilmesinin
sebebi nefsi terbiye ile ugrasan kisilerin énce ameli hikmete uymalar1 daha
sonra ise nazari hikmete ge¢meleri gerekmektedir. Ancak bunun tam aksi
olarak 6nce nazari hikmete (akli tefekkiir ve ruhani bakis sahipleri) daha
sonra ise ameli hikmete uyan kisiler de vardir. Yusufun Kkarsilastigi
musibetlere sabretmesi ve Allah’in ona gizli sir kapilarini agmasi iizerine O
once ameli hikmeti tercih etmigstir.1!

Diger bir gorise gore “Hikim peygamberlik demektir. Cilinki
peygamber hak tlizere gonderilmis bir hakimdir. Buradaki ilim ise din
ilmidir.12

Bir baska goriise gore ise Yusuf suresindeki hiikiim tabirinin, Yusufun
nefsinin nefsi mutmainne’ye yiikselerek ve emare bis-sui'ye hakim olarak
nefsini kontrol altinda tuttugu kabul edilmektedir. Akli deliller bakimindan
insan ruhlarinin 6ziiniin birbirlerinden farkli oldugu bilinmektedir.
Insanlarin bazilar1 akilly, bazilar akilsiz, bazilar1 degerli, bazilar ise degersiz
olmakla beraber insanlarin bazilari ruhani aleme meyilli bazilar1 ise maddi
dleme meyillidirler. Bu vasiflar tasiyan insan ¢ok iyi veya ¢ok zayif da
olabilir. Insan ruhunun 6zii miikemmel bile olsa, kiigiikk yaslarda ilahi
isaretleri tahlil yapma yetisine sahip degildir. insamin nefsi ve ruhu
viicudundaki organlar1 galistirdigl zaman kuvvetlenir. Bu organlara kii¢iik
yaslarda riitubetler hakimken biiyiidiiglinde ise hararetler hakim olur. Daha
sonra ritubetler nizamlandiginda vicuttaki organlar, insan ruhunu
calistiracak olgunluga erismektedir.

Boylelikle nefis kontrol altina alinarak viicuttaki organlar da iyilestigi
zaman nefsin ilahi sirlar1 ve nurlarn artmis olacaktir. Yusuf suresi 22.
ayetteki “Ergenlik cagina erisince” ayetinde ergenlikte viicut organlarinin
normallesmesine, “Ona hiikmetme ve ilim verdik” ifadesinde ise Yusufun
nefsinin ameli ve nazari kuvvetge olgunlagsmasina isaret edilmistir.13 Yusuf
suresi 22. ayetin devaminda “iste giizel davrananlart biz bdyle
miikdfatlandiririz.” climlesini peygamberimizden rivayet edilen hadisi
serifle daha da agikliga kavusturmak icin anlamlandirilacaktir. Hadisi
serefte “Allah Teald bir kulu sevdigi zaman Cebrail’e “Ben filani seviyorum

19 Yusuf, 12/22. .

! Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihul-Gayb, trc. Heyet (Ankara: Ak¢ag Yayinlar, 1992), 13:
197-198.

12 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami li Ahkdmil-Kur’'an (Beyrut: Darul Kutubul [lmiye, 1996),
11: 107.

3 Fahruddin er-Rdzi, Tefsiri Kebir Mefatihul-Gayb, 198.
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onu sen de sev!” diye emreder. Cebrail onu sever ve sonra gék halkina: “- Allah
filani seviyor, onu siz de seviniz” diye seslenir. G6k halki da o kimseyi sever,
sonra yerytiziindekilerin kalbinde o kimseye karsi bir sevgi uyanir. Allah Te’ald
bir kula bugzettigi zaman, Cebrail’e: “Ben filan1 sevmiyorum, onu sen de
sevme!” diye emreder. Cebrail de onu sevmez. Sonra Cebrail gok halkina:” -
Allah filan kisiyi sevmiyor, onu siz de sevmeyin”der. Géktekiler de o kimseyi
sevmezler. Sonra da yeryiiziindekilerde o kimseye karsi bir kin ve nefret
uyanir,”14

Ayet ve hadisten yola cikarak Hz. Yusufa Allah tarafindan bir hikmet,
ilim verildigine ve Allah tarafindan sevildigine sahit oluyoruz. Bunlarla
beraber Hz. Yusuf, ¢esitli imtihanlardan gegmekle beraber Allah’in dininin
emirlerine uymus ve bu emirleri uygulamistir.

6. HZ. YUSUF'UN EMANETE RIAYETI

Emanete riayet islam dininde dogru ve faydali olani tercih etmek, kotii
diisiincelerden uzak durmak anlamina gelmektedir. Ayrica emanet
peygamberlerin sifatlarindan biri olmakla, giivenilir kimseler olduklarini da
ifade etmektedir. Bu baslikta Hz. Yusufun emanete riayeti kisaca
anlatilacaktir.

Surede: Evinde bulundugu kadin, onun nefsinden murat almak istedi,
kapilar: iyice kapatti ve “Haydi gel!” dedi. O da “(Hasa), Allah’a siginirim!
Zira kocaniz benim velinimetimdir, bana giizel davrandi. Ger¢ek su Kki,
zalimler iflah olmaz!” dedi. Ayeti kerimede anlatilanlara bakildiginda
Yusuf'un burada farkl bir imtihanla karsilastigi goriilmektedir. Bu zorlu
slirecten yilizli ak ¢ikilmasi i¢in Allah’in yardimina ihtiya¢ vardir. Bir goriise
gore evinde bulundugu kadin Zileyha'nin, Yusufu yoldan ¢ikartmak
istemesinin sebebi Ziilleyha'nin kocasinin sehvet duygularinin artik
sonlanmis olmasindandir.15

Yusuf'un ise Ziileyha’yla karsilastig1 bu hadisede kendisinin tam bir iffet
sahibi oldugunu muhatabina gostermistir. Evinde bulundugu kadinin zaman
zaman vicudunu goérdigi halde herhangi bir sehvet hissi uyanmamis ve
emrinde oldugu kadinin bu konularda istegini geri ¢cevirmistir.1® Emanet ve
giivenle ilgili hadislerde!” bu konuya temas edilmis, emanete riayetin
giizelliginden, hiyanetin ise ¢irkin bir davranis oldugu bildirilmistir.

Konuyla ilgili ayette Yusufun “Zalimler iflah olmaz” demesi zina
edenlerin iflah olmayacagl anlaminda soOylenmistir. Zina edenlerin
kendilerine zulmettikleri bildirilmistir.18

Yusuf'un karsilastig1 imtihanda emanete riayet etmesi, ruhunun giizelligi,
nefsine hakim olmas ileride Allah’in peygamberi olacagl dinini kavmine

' Miislim, Birr, 157. )

** Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihul-Gayb, 199. .

8 jsmail Hakla Bursevi, Muhtasar Ruhul-Beyan Tefsiri, trc. Heyet (Istanbul: Damla Yaymevi, 1997),
4:212.

Y Buhari, Ilim, 2. 3

18 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihul-Gayb, 200.
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teblig etmesi ve en 6nemlisi ise Allah’in onu koruma altina almasindandir.
Yusuf suresiyle beraber Kur’an-1 Kerim’de farkl surelerde!® peygamberlerin
emanete hiyanet etmesinin s6z konusu olmadiginin vurgulanmasina, bu
konularda haksizlik yapanlara kiyamet giinii hiyanet yaptiklar1 seylerin
giinahlariyla karsilasacaklarina ve hi¢ kimseye haksizlik yapilmayacaginin
bildirildigine sahit olunmaktadir.

7.HZ. YUSUF'UN iFFETi

Kur'an-1 Kerim’'de iffet kelimesi isim ve fiillerle ayn1 kokten olarak
ayetlerde yerini almistir.2® Sozliikk manas1 haramdan uzak durmak, giizel
olmayan so6z ve davranislardan sakinmak anlamlarina gelmektedir.2!

Ayet-i kerimede, “Andolsun ki, kadin ona meyletti. Eger Rabbinin isaret ve
ikazin1 gérmeseydi o da kadina meyletmisti. Iste boylece biz, kétiiliik ve fuhsu
ondan uzaklastirmak icin (delilimizi gosterdik). Siphesiz o ihlash
kullarimizdandl.”2  buyurulmustur. Ayet-i kerimede gecen olaylar
incelendigi zaman su diisiince olusmaktadir: insanin tabiati geregi ve
peygamberlerin glinahsizhigi bakimindan dogru olan Yusufun sergiledigi
durumdur. Fakat Yusuf da bir insandir. Allah’in se¢ilmis kullarindan da olsa
insanda olan biitiin 6zellikler onda da vardi. Yusuf'un istegi onun vicdaninda
olusan zayifliktan sonra, kalbinde Rabbinin isaretini duymus ve dogruya
yonelerek zayifligina yenilmemistir.23

Ayet-i kerimede asil konu, Yusufun geng yaslarinda sehvet duygularinin
kabariklig1 ile ondan murat almak isteyen kadina karsi icinden bazi hisler
gecirmesidir. Bu disiincelerle karsilasan insanin iradesine sahip ¢ikmasiyla
beraber boyle hisler gecirmesi normal bir haldir. Gegirdigi hislerin
siddetiyle ayette gecen “istek” kavrami Yusuf'un i¢inde uyanmasaydi onun
Allah katinda takdir edilecek bir insan olmasi da s6z konusu olmayacaktr.
Yusufun karsilastign kotiiliikler ve sabrinin biyiikligii oniine ¢ikan
imtihanlarin biyiikligtindendir.2*

Baska bir ayeti kerimede; “Zinaya yaklasmayin. Zira o, bir haydsizliktir ve
cok kétii bir yoldur.”?5 buyurulmustur. Hem Yusuf suresinde hem de baska
surelerde zinanin koétii bir davranis oldugundan, soyle bir kanaate ulasmak
miimkiindiir. Yusufun diistiigli bu duruma diisen insanin bu durumdan
kurtulmasi veya rezalete diismesi s6z konusudur. Bu durumdan kurtulmak
icin peygamber olmak da gerekmez. Yalniz insanin icinden gegen nefsani
arzu ve isteklere yenilmeyerek vicdanini sorgulamali, bu isin ¢irkin bir
davranis oldugunu diisiinerek Allah’in rizasin1 kazanma yolunu se¢melidir.

19 Al-i Imran, 2/161.

20 Bakara, 2/273; Nur, 24/32-33; Nisa, 4/6.

2 Mustafa Cagrici, “Iffet”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 2000), 21: 506.

22 Yusuf, 12/24.

2 Muhammed Abdul-Azim Zerkani, Menahilul-frfan fi Ulumil-Kur'an (Beyrut: Dari Kitabul-Ezli,
1996), 2: 70.

2 Zemahseri, Tefsirul-Kegsaf. Darul Kutubul Ilmiye, Beyrut, 1995, 2: 438.

% Isra, 17/32.
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Ciinkii Cenab-1 Allah'in en giizel bigcimde yarattigi insanda?¢ bu gibi
kabiliyetler vardir. Bu kabiliyetleri kullanmak insanin hiir iradesi
dahilindedir.

8. HZ. YAKUB'UN UMIDI

Beklenti ve istek anlamlarima gelen imit kelimesi Allah’'in litfunun
kendine yakin hissettirilmesi, sonucun iyi olacaginin diisiiniilmesidir.2’ Umit
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Allah’in rahmetini imit etme anlaminda “reca”
koklii fiillerden tiiremis kelime ile karsiligini bulmustur.28

Ayeti kerimede Yusufun babasi Hz. Yakub'un: “Ey ogullarim! Gidin de
Yusufu ve kardesini iyice arastirin, Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin.
Ciinkii kdfirler toplulugundan baskast Allah’in rahmetinden iimit kesmez.”2°
Ayetten anlasildigl lizere Yusuf'un kardesleri tarafindan hiyanete ugrayarak
kuyuya atilmasindan sonra babalari Hz. Yakub onlara inanmayarak Allah’in
rahmetinden timidini kesmemistir. Ogullarini kardesleri Yusuf'un pesinden
Misir'a gonderen baba sabirla ve limitle onlar1 beklemistir.

Kur'an-1 Kerim’de iimitle ilgili diger surelerde Allah’tan iimidin
kesilmemesini ve her zaman Allah’in hatirlanmasina isaret edilmistir.
Sadece musibetlerle karsilasildiginda Allah’in ve onun yardimina ihtiyag
duyulmamali, her zaman Allah’a giivenerek ondan beklenti ve istekte
bulunulmalidir. Bununla ilgili ayetler bizim i¢in apagik delildir.

Allah’a inanan bir miimin sikintilh ve caresiz musibetlere diisse bile
Allah’a karst duydugu giivenden dolay1 iimidini kesmemeli, kendini mutlu
hissetmeli ve mutlu anlarinda da Rabbini unutmamalidir.3?

Yakup peygamber oglu Yusuf'u kaybettikten sonra hep iyi ve olumlu bir
beklenti igerisinde bulunmus, O’'nu hi¢ unutmamis ve umutla oglunun
gelmesini beklemistir. Cenab-1 Allah’in rahmetinden umut kesmeyen
peygamber, umduguna nail olarak ogluna kavusmustur. Allah’tan ummakla
dogan giiven duygusunun insana umut verdigi dogal bir gercektir.

9. HZ. YUSUF'UN AFFI

Suc isleyeni bagislama onu kinama veya cezalandirmaktan feragat etme
anlamlarinda kullanilan afv kelimesi3! Kur’an-1 Kerim’'de bagislama
anlaminda kullanilmistir.32

Hz. Yusufun kardeslerinin ona kavustuklarinda: “Yoksa sen, gercekten
Yusuf musun? Dediler. O da: (Evet) ben Yusufum, bu da kardesim. (Birbirimize
kavusmay1) Allah bize lutfetti. Ciinkii kim (Allah’tan) korkar ve sabrederse,
siiphesiz Allah giizel davrananlarin miikdfatini zayi etmez, dedi.” (Kardegleri
dediler ki: Allah’a andolsun, hakikaten Allah seni bize iistiin kilmis. Gergcekten

% fnsirah, 95/4.

z Siileyman Uludag, “Reca”, TD V Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2007, 34: 502.
% Bakara, 2/218; Isrd, 17/57.

2 Yusuf, 12/87; Ziimer, 39/53.

% Seyyid Kutub, Fi Zilali’lI-Kur’an, 311.

* Mustafa Cagrict, “Af”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, 1: 394-395.
%2 Araf, 7/199.
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biz hataya diismiisiiz. (Yusuf) dedi ki, “Bugiin sizi kinamak yok, Allah sizi
affetsin! O, merhametlilerin en merhametlisidir.”33

Yusufun kardesleri, Misir'a gidip O’nunla karsilastiklar1 zaman
kendilerinin suclu ve giinahkar olduklarini itiraf etmislerdir. Biitiin olanlara
ragmen Hz. Yusufun, kardeslerinin yaptiklarinin bagislanmasi ic¢in ettigi
dua, O'nun kardeslerine davranisi ve onlara verdigi deger, insanlik i¢in
biiyiik bir iyilik 6rnegidir.34

Kitlik nedeniyle Misir'a giden, kiiciikken hiyanet ederek kuyuya attiklari
ve babalarina Yusufu kurt yedi diyerek yalan konusan kardesler onunla
karsilasacaklarini bilmiyorlardi. Misir'da onunla Kkarsilastiklarinda ¢ok
sasirmislardl. Yusuf ise onlarin yaptiklarina karsilik affetme tarafinda
bulunmustur. Ciinki kin ve diismanlik beslemek Yusuf'un fitratina ters bir
davranistir. Bilakis yapilan hataya karsi kardeslerine affetme duygusuyla
yanasmas! Allah’in rizasindandir. Yusuf burada onlarin yaptiklarina acimis
ve pisman olduklarini hissettirmek icin kardeslerine insanlik dersi
vermistir. Baska bir ayeti kerimede Cenab-1 Allah bize diisman olanlardan
sakinmamizi, onlar1 affetmemizi, kusurlarini baslarina kalkmamamizi
istemektedir.35 Bu davranislariyla Yusuf'un Allah’in hem bagislayan hem de
esirgeyen oldugunu bilerek onlar1 affetmesi hayatimizda yer almasi gereken
insani degerlerdendir.

10. HZ. YUSUF’UN ALLAH’A YONELMESI

Allah ile insan arasinda diyalog anlami tasiyan dua insanoglunun
Rabbine halini arz ederek niyaz etmesidir. Yaratam ile irtibat kurarak
ihtiyaclarinin giderilmesini saglamak isteyen insan her daim Allah’la
arasinda kopri kurmak durumunda kalmistir.36

Dua ile ilgili Kur’an-1 Kerim'’in ilk suresinde37 ilgili ayetlere yer verilmis,
akabinde bir¢ok surelerde dua ayetlerinden3® bahsederek insanoglunun
stirekli Rabbine dua ve niyazlarda bulunmasina dikkatleri ¢ekmistir. Konu
edindigimiz surede Yusufun, kissanin sonuna dogru basina gelen
imtihanlarin sonucunda Allah’a yonelerek sdyle dua etmistir: “Ey Rabbim!
Miilkten bana (nasibimi) verdin ve bana (riiyada goriilen) olaylarin yorumunu
da ogrettin. Ey gékleri ve yeri yaratan! Sen diinyada da ahirette de benim
sahibimsin. Beni Miisliiman olarak éldiir ve beni salihler arasina kat!”3°

Ayet-i kerimeden de anlasildig1 gibi Ahsenii’l-Kasas’in sonuna dogru Hz.
Yusuf biitiin sevingli ve giizel anilarini kenara birakarak Allah’a yoneldigi,
stikrettigi goriilmektedir. Misir'in 6nemli idarecilik sistemini ydnetmis,
kurdugu hayallerin sevincini yasamis olsa bile her daim Rabbine y6nelerek

% yusuf, 12/90, 91, 92.

3 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, trc. Sadrettin Giimiis (Istanbul: Safak Yayinlari,
1995), 2: 66.

* Tegdbiin, 64/14.

36 Osman Cilaci, “Dua”, TDV Islam Ansiklopedisi. ([vtanbul: 1934), 9: 529-530.

¥ Fatiha, 1/5.

* Bakara, 2/128-201-286.

* Yusuf, 12/101.
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ona dua ve niyazlarda bulunmustur. Basina gelen musibetlerden sonra san
sohret sahibi olan, Misir’in idareciligini yapan Yusuf, ailesine kavustugunda
her seyi arkada birakmay tercih etmistir. Hz. Yusuf kissanin son sahnesinde
Rabbine el acarak o6lene kadar Miisliman olarak kalmasini, caninin
Miisliman olarak alinmasini ve ahirette de salih kullar arasina ilhak olmak
istedigini niyaz etmistir.40

Kissada Hz. Yakub’un ve oglu Hz. Yusufun gdstermis olduklar1 miispet
davranislardan emanete riayeti, iffeti, imidi, affi ve Allah’a yonelmesi gibi
o6nemli unsurlara ancak bu faziletlere sahip olmakla ve Allah’in rizasina
uygun yasamakla ulasilacagini anlatmaktadir. Hz. Yusuf, hayati boyunca bu
faziletleri sergileyerek Allah’in rizasina uygun yolu secerek yasamis ve
biiyiik hazinelere sahip olmustur. Bu gibi faziletlere ulasan Hz. Yusuf
kissanin basinda sergiledigi davranislarini  kissanin sonuna kadar
stirdiirmus Allah’a yonelerek dua ve niyazda bulunmustur.

11. DEGERLENDIRME

Arastirma konumuz Kur’an-1 Kerim’de 6nemli kissalardan olan Ahsenii’l-
Kasas okunuldugunda gercekten oOnemli ve ibretli konular igerdigi
gorilmektedir. Surede sergilenen insani degerler ve karsiliginda alinan
miikafatlar 6nemli miispet faziletlerden sayilmaktadir.

Surede sergilenen insani degerler uzun uzun anlatilmasina ragmen biz
kisaca Hz. Yusuf'un ¢irkin davete karsi emanete riayetinden, sehvet davetine
kars1 iffeti segcmesinden, Umitsizlik karsisinda iimitli davranmasindan,
yapilan hiyanete karsi affedici olmasindan ve kissanin sonunda Allah’a
yonelerek dua ve niyazda bulunmasindan bahsettik. islam dininin emirleri
dogrultusunda imaniyla, vefasiyla, muhabbetiyle ve sergiledigi insani
degerlerle 6rnek hayat yasayan Hz. Yusuf, Allah’in inayetine siginanlara
Allah’in kudretinin biiyiik oldugunu anlatmistir.

Surede haset duygulariyla baslayan senaryo, on iki kardesten olusan bir
ailede baba Hz. Yakub'un g¢ocuklari arasinda Hz. Yusufa baghligi onlarin
kardesleri Yusufa kiskangliklar1 neticesinde hiyanetle sonug¢lanmistir.
Babalariin Yusuf ve Biinyamin’i kendilerinden daha ¢ok severek ayirmakla
yanlis yaptigini diisiinen kardesler Hz. Yakub’a kardeslerini kuyuya attiktan
sonra O’nu kurdun yedigini anlatarak yalan sodylemislerdi. Kardesleri
tarafindan hiyanete ugrayan kii¢cik Yusuf daha sonra Medyen’den Misir’a
giden bir tayfa tarafindan kuyudan c¢ikarilmis, korunup saklanmistir. Daha
sonra ise kul olarak Misir Azizine ciizi bir degere satilmistir. Bundan sonra
Yusuf yeni imtihanlarla, mesakkatlerle ve ¢etinliklerle karsilasmak zorunda
kalmistir.

Misir Azizinin evinde hayatina devam eden Yusuf, sahibinin karisi
Zuleyha tarafindan ¢irkin davete maruz kalmistir. Onunla beraber olmak
isteyen kadini bu cirkin hareketinden dolay1 esinin kendisinin agasi
oldugunu, kendisine iyi baktigini, hiyanetin kétii bir davranis oldugunu

0 Seyyid Kutup, Fi Zilali-I Kur'an, 6: 317-318; Ismail Hakka Bursevi, Muhtasar Ruhul Beyan Tefsiri,
9: 280.
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anlatarak kadini reddetmistir. Bu davranisi Yusufun emanete riayetini,
iffetli davranarak orada sergilenmesi gereken insani degerlere sahip
olunmasina dikkat ¢ekmistir.

Giinahsiz olmasina ragmen ayiplanmak korkusuyla agasi Misir Azizi
tarafindan Hz. Yusuf zindana atilmistir. Zindanda agasinin gordiigi uykuyu
dogru yorumlayan Yusuf, Misir Azizinin yanina c¢agrildiginda elciyi
reddederek Ziileyha'nin ve meclisinde ellerini kesen kadinlarin hilelerinin
ne oldugunu arastirmasini istemistir. Arastirma sonucunda Zuleyha'nin
Yusuf'u yoldan ¢ikartma istegi hakikati ortaya koymustur. Giinahsiz oldugu
ispat olunan Yusuf, agasinin yaninda deger kazanmis ve Misir topraklarinda
o6nemli bir konumda s6z sahibi olmustur.

Daha sonra Misir topraklarinda mali konuma ytikselen Yusufa hiyanet
eden kardeslerini Cenab-1 Allah ona muhtag ettirmistir. [htiyac halinde olan
kardesleri Misir’a geldiklerinde Yusuf'u gorerek hem ¢ok sasirmislar hem de
yaptiklarindan utanarak pisman olmuslardir. Yusuf ise kardeslerinin
yaptiklar1 hiyanete karsi kin duygusuyla degil af duygusuyla karsilik
vermistir. Hiyanete ugradiktan sonra Allah’a timitle baglanan Yusuf, yillar
sonra kotilik yapanlarla karsilastiginda onlari affederek bir sonraki insani
davranisini sergilemistir. Son olarak Hz. Yusuf Allah’a yonelerek dua ve
niyazda bulunmustur.

Tanitmaya c¢alistigimiz  bu arastirmada degerlendirme olarak
bakildiginda hayatta uyulmasi gereken insani degerler tam olarak kissa
halinde anlatilmistir. Hz. Yakup ve Hz. Yusuf, hasede karsi sabirla, rezalete
kars1 metanetle, ¢irkin davete karsi emanete riayetle, sehvete karsi iffetle,
iimitsizlige karsi umitli olmakla, hiyanete karsi affedici olmakla cevap
vermistir. Allah’a tevekkiil etmekle ve insani deger sergilemekle Allah
katinda, hem diinyada hem de ahirette yiiksek mertebelere ulasilacaginin
mesajini vermislerdir.

Son olarak sureden aldigimiz 6nemli bilgilere binaen, Hz. Yusuf insani
degerlerini sergiledigi fazilet duygulariyla kazanmistir. Kissadan alinacak
hisseler, insanlar i¢cin 6énem arz etmektedir.
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