T.C.
NEVSEHIR HACI BEKTAS VELI UNIVERSITESI
HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA VE UYGULAMA ENSTITUSU
ALEVI BEKTASI KULTURU ANABILIiM DALI

HURUFILIK DUSUNCESINDEKI "VECH (INSAN YUZU)"
KAVRAMININ ALEVI-BEKTASI KULTURUNE ETKISI

Yiiksek Lisans Tezi

Selcuk SENGUL

Danigsman

Dog. Dr. illgar BAHARLU

Nevsehir
2023



Yasemin’e...

08.09.2023 / Ankara



BILIMSEL ETiGE UYGUNLUK
Bu calismadaki tiim bilgilerin, akademik ve etik kurallara uygun bir sekilde elde
edildigini beyan ederim. Ayn1 zamanda bu kural ve davraniglarin gerektirdigi gibi bu
calismanin 6ziinde olmayan tiim materyal ve sonuglar1 tam olarak aktardigimi ve

referans gosterdigimi belirtirim.

Tezi Hazirlayan

Selcuk SENGUL



TEZ YAZIM KILAVUZUNA UYGUNLUK

“Hurufilik Diisiincesindeki ‘Vech (Insan Yiizi)> Kavrammm Alevi-Bektasi
Kiiltiiriine Etkisi” adl1 Yiiksek Lisans Tezi, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi,
Hac1 Bektas Veli Arastirma ve Uygulama Enstitiisii Lisansiistii Tez Yazim

Kilavuzu’na uygun olarak hazirlanmistir.

Tezi Hazirlayan Danisman

Selcuk SENGUL Dog. Dr. llgar BAHARLU

Ana Bilim Dah Baskam
Dog. Dr. llgar BAHARLU



KABUL VE ONAY SAYFASI
Dog. Dr. flgar BAHARLU danismanhiginda Selguk SENGUL tarafindan hazirlanan
“Hurufilik Diisiincesindeki ‘Vech (Insan Yiizii)> Kavraminin Alevi-Bektasi
Kiiltiiriine Etkisi” adli bu caligma, jlirimiz tarafindan Nevsehir Hac1 Bektas Veli
Universitesi, Hac1 Bektas Veli Arastrma ve Uygulama Enstitiisii Alevi-Bektasi
Kiiltiirti Ana Bilim Dali’nda Yiiksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

JURI iMZA

Danisman: Dog. Dr. flgar BAHARLU

Uye: Prof. Dr. Mehmet CERIBAS

Uye: Dog. Dr. Mehmet ERSAL

ONAY:

Bu tezin kabulii Enstitii Yonetim Kurulunun,...../....../ ......tarth ve ............ sayili

Karari ile onaylanmustir.

Dog. Dr. ilgar BAHARLU
Enstitii Miidiirii



TESEKKUR METNI
Bu caligmanin ortaya ¢ikmasinda birgok kisinin emegi oldu. Her seyden dnce, bilime
inanc1 ve Alevi-Bektasi kiiltiiriine olan vukifiyetine derin bir saygi duydugum ve
bliyiik sabir gostererek calismami nihayete erdirmemde beni siirekli cesaretlendiren
danisman hocam Dog. Dr. llgar BAHARLUya tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Yiiksek
lisans egitimi boyunca onlardan ders almis oldugum igin kendimi hep sansh
addedecegim degerli hocalarim Prof. Dr. Mehmet CERIBAS, Prof. Dr. M. Fatih
KOKSAL, Doc. Dr. Biilent AKIN, Doc. Dr. Mehmet ERSAL ve Dr. Neval
KARANFIL’e ayr1 ayn tesekkiir etmeliyim. Yine tez yazim asamasinda degerli
goriislerini benimle paylasan ve calismalarindan oldukga istifade ettigim Prof. Dr.

Fatih USLUER’¢ tesekkiir ederim.

Enstitiiniin degerli personeline, tezin yazim kurallarina uygunlugunu biiytik bir
titizlikle gozden gegiren, elestiri ve Onerilerini sunan kiymetli dostlarim Ar. Gor.
Fuat EVSEN, Dr. Metin SAMANCI, Dr. Osman ERK, Rukiye TURHAN ve degerli
biiyiigiim Melahat PUSAT’a; basta Eyiip Han SENTURK ve Umut Emrah

BILDIRICI olmak {izere yanimda olan biitiin dostlarima tesekkiir ederim.

Bu diinyaya ait olmayan kelimeleri vechinde okuyabilme liitfuna eristigim
Yasemin’e, bana olan giiveninden dolay1 kendisine her zaman minnettar oldugum ve
bende hususi bir yeri olan kiymetli Goksen Ablama, her zaman arkamda olan
kardesim Savas ve agabeyim Yusuf’a; son olarak bana duyduklari inanc1 bir an olsun

yitirmeyen anneme ve babama sonsuz siikranlarimi sunarim.



HURUFILIK DUSUNCESINDEKI “VECH (INSAN YUZU)” KAVRAMININ
ALEVI-BEKTASI KULTURUNE ETKIiSi
Selcuk SENGUL
Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi, Haci1 Bektas Veli Arastirma ve
Uygulama Enstitiisii
Alevi Bektasi Kiiltiirii Ana Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Agustos 2023
Damisman: Dog. Dr. Ilgar BAHARLU

OZET

Bu ¢alisma, Alevi-Bektasi inang sistemi ile Hurufilik arasindaki iliskiyi “vech (insan
yiizti)” kavrami lzerinden ele almayr amaglamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda
calismada Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemi {izerindeki etkisi, niceliksel (tarihi,
kiiltirel, doktriner) ve niteliksel (Tanri-evren-insan ekseninde, simirh, goreli)
parametreler iizerinden ve somut delillerle ortaya koyularak iliskinin mabhiyeti
belirlenmeye ¢alisilmistr.

Calismada, Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemi tizerindeki etkisinin sebeplerinin
neler olabilecegi sorusuna cevap aranirken ayni zamanda Hurufiligin dogru
tanimlanmasiin geregi de vurgulanmistir. Bu gereklilik, iki inang sistemi arasindaki
benzerligin dogru yerde aranmasi nedeniyle vurgulanmaya deger goriilmiistiir. Bu
dogrultuda oncelikle Hurufiligin tarihi, dini ve doktriner ¢ergevesi ¢izilmistir. Daha
sonra ise her iki inang sisteminin Tanri-evren-insan tasavvuru konusunda ortak bir
inang evrenini benimsedigi hususu vech kavrami iizerinden izah edilmeye
calistlmistir. Bu noktada, iki inang sisteminin Islam diisiince gelenegindeki ortak
yerinin irfani, tasavvufi ve mistik gelenek oldugu ve s6z konusu etkilesimin hem
niceliginin hem niteliginin bu ¢er¢cevede aranmasi gerektigi one siiriilmiistiir.
Nihayet, bu teorik ¢erceve i¢inde, Alevi-Bektasi literatiiriinde “vech” kavraminin izi
stiriilmiis ve Alevi-Bektasi inang sistemine etki eden bu ve bununla dogrudan ilgili
diger kavramlar lizerinden etkinin somut delilleri ortaya konmaya ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vech, Alevi-Bektasi, Hurufilik, Tanri-evren-insan algisi



THE EFFECT OF THE "VECH (HUMAN FACE)" CONCEPT IN HURUFISM ON
ALEVI-BEKTASHI CULTURE
Selcuk SENGUL
Nevsehir Hac1 Bektas Veli University, Hac1 Bektas Veli Research and Application
Institute/Center
Department of Alevi-Bektashi Culture, August 2023
Supervisor: Associate Professor Ilgar BAHARLU

ABSTRACT

This study aims to examine the relationship between the Alevi-Bektashi belief
system and Hurufism through the concept of "vech (human face)". In line with this
purpose, the study intends to determine the nature of the relationship through
quantitative (historical, cultural, doctrinal) and qualitative (God-universe-human
axis, limited, relative) parameters and concrete evidences.

In the study, while searching for an answer to the question of the reasons for the
influence of Hurufism on the Alevi-Bektashi belief system, the necessity of a correct
definition of Hurufism is also emphasised. This necessity is deemed worth
emphasising because the similarity between the two belief systems is sought in the
right place. Accordingly, firstly, the historical, religious and doctrinal framework of
Hurufism is drawn. Then, it is tried to explain the similarity between the two belief
systems in terms of the conception of God-universe-human through the concept of
wech. At this point, it is argued that the common place of the two belief systems in
the tradition of Islamic thought is the wisdom, tasavvufic and mystical tradition and
that both the quantity and quality of the interaction in question should be sought
within this framework.

Finally, within this theoretical framework, the concept of "vech™ has been traced in
the Alevi-Bektashi literature and concrete evidence of the influence of this and other
directly related concepts on the Alevi-Bektashi belief system has been tried to be
revealed.

Key Words: Vech (human face), Alevi-Bektashi, Hurufism, God-universe-human
perception
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Bu ¢alisma, Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemine! etkisini Hurufilikteki “vech”
(insan yiizii) kavrami iizerinden ele almaktadir. Alevi-Bektasi inang sisteminin
tekemmiilii asamasinda beslendigi kaynaklardan biri olan Hurufiligin bu inang
sistemini ne Ol¢iide ve hangi agilardan etkiledigi hususu, aragtirmacilar i¢in akademik
bir merak ve inceleme konusu olagelmistir. Son yillarda bu alanda ¢alisan Ocak,
Usluer, Artam ve Karahiiseyin gibi arastirmacilar, bu iliskinin mahiyetinin daha iyi
anlasilmas1 agisindan 6nemli sonuglar ortaya koymustur. Bu arastirmalar sonucunda,
Hurufiligin Tanri-evren-insan iliskisine getirdigi 6zgiin yorum cercevesinde Alevi-
Bektasi ziimrelerin insan merkezli diisiince diinyasina 6nemli etkilerde bulunduguna
iliskin giiclii bir kanaat olusmustur. S6z konusu etki, Hurufiligi de doniistiirmiis ve
giiniimiizde iran olarak amlan cografya ile Tarihi Azerbaycan sahasinda dogan
Hurufilik, Anadolu ve Balkanlar sahasina geldiginde bu ziimrelerle biiylik olgiide

kaynasmustir.

Hurufiligin insan kavram tizerindeki derin ilgisi, kendisini en ¢ok “vech” kavramina
getirdigi ve harflerle sekillendirdigi yorum iizerinden somutlastirmistir. Bir baska
deyisle Hurufilikte vech kavrami, Hurufiligin harfler ve sayilar iizerinden kurdugu
diistinsel izah ve dnermelerin merkezinde yer almistir. Bu yorum, tipki Hurufilik gibi
insan1 merkeze alan bir inang sistemi olmasinin yadsinamaz etkisiyle Alevi-Bektasi
inang sistemine de sirayet etmistir. Alevi-Bektasi inang sistemi, “vech” kavrami
cercevesinde kendisinde miindemi¢ olan Tanri-evren-insan algisini beslemis ve kendi

anlayisina gore yeniden sekillendirmistir.

! Bu calismada, Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin inang¢ yoniiniin vurgulandip: yerlerde “Alevi-Bektasi inang
sistemi” ifadesi kullanilmastir.



Iki inanc sistemi arasindaki iliskinin bir kavram {izerinden ele almmasi, Alevi-
Bektasi inang sisteminin “senkretik ”? yoniinii ortaya koymanim yaninda, beslendigi
kaynaklar1 kendi inang sistemine entegre etmesindeki basarisini anlamak agisindan
da 6nemlidir. Bilindigi gibi Alevi-Bektasi inang sistemi, koken itibariyla farklilik arz
etse bile kendisiyle baz1 noktalarda benzesen bir¢cok inang sisteminden etkilenmis,
ancak buna ragmen nihayetinde 6zgiin bir inang sistemi olarak temayiiz etmistir.
Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin bu yoniinii Hurufilik etkilesimi iizerinden yeniden
degerlendirmek, bu inang sisteminin diger 6zelliklerini kavramak agisindan da kritik

gorilmektedir.

Bu ¢alismanin kapsami, Alevi-Bektasi mensur ve manzum eserlerle simirh
tutulmustur. Calismada, Hurufiligin giiniimiizde Iran’a tekabiil eden cografyada ve
Tarihi Azerbaycan’da® yasayan Kizilbas unsurlar ile iran’da yasayan Ehl-i Hak
Alevileri ve Irak’ta yasayan Sebek, Sarelu ve Kakai* Alevilerine yonelik etkileri ele
alimmamis, sadece giliniimiiz Tiirkiye’si ile Balkanlara denk gelen cografyada
yasamig/yasayan Alevi-Bektasi ziimrelerine ve bu ziimrelerin sahip oldugu inang
sistemine olan etkileri incelemistir. Her etkilesimin karsilikli oldugu ger¢eginden
hareketle Alevi-Bektasi kiiltiirtiniin de Hurufiligi etkilemis olmasi s6z konusu
olmakla birlikte, calismada bu husus ayri1 bir baslik olarak ele alinmamis, sadece

gerekli yerlerde bu hususun 6neminin vurgulanmasiyla yetinilmistir.

2 Alevi-Bektasi inang sisteminin “senkretik” bir inang olup olmadigim tartigan veya her inancin
senkretik bir karakter tagidigi yorumu ¢ercevesinde Alevi-Bektasi inang sisteminin senkretik yoniiniin
vurgulanmasimin anlamli olmadigim diisiinen arastirmacilar da vardir. Bu konudaki tartigmalar igin
bk. (Y1lmaz, 2021: 256) ve Karakaya-Stump (2021).

3 Genel itibartyla Hurufiligin dogusu ve gelismesi, Orta ve Yeni Caglarda bir biitiin olarak
Azerbaycan adi ile bilinen cografyada gerceklesmistir. Bu cografyanin biiylik bir pargasi ulus devlet
tesekkiili doneminde Iran’in siyasi haritas1 icinde yer almistir. Bu calismada Hurufiligin ortaya
cikisindan gelisim siirecine kadarki zaman dilimi, bolgenin tarihi ismi olan Azerbaycan terimi ile
anilmigtir. Bu sebepten dolay1 terim ve tanim kargasasindan kurtulmak adina, ¢alismada tarih boyunca
Azerbaycan olarak bilinen cografyaya Tarihi Azerbaycan denmistir. Bu vesile ile giinliimiizde miistakil
bir iilke olan Azerbaycan Cumhuriyeti ile Iran’in kuzey batisindan merkezine kadarki cografya tarihte
oldugu gibi tek bir isim ile tanimlanarak dil, kiiltiir ve etnik yapinin daha net bir bi¢gimde goriilmesi
hedeflenmistir. Giiniimiiz iran ve Azerbaycan’1 ile tarihteki Iran ve Azerbaycan aymi cografyaya
birebir tekabiil etmemektedir. Sonug olarak bu galismada, giiniimiizde birer siyasal entite olan Iran ve
Azerbaycan iilkelerine tekabiil eden cografya ile tarihte iran ve Azerbaycan dendiginde buralara
tekabiil eden cografya arasindaki farki belirtmek igin giiniimiiz fran’1, Tarihi Azerbaycan gibi ifadeler
kullanilmistir.

4 Sebek, Sarelu ve Kakai Alevileri hakkinda bk. (Kavak, 2019).



2. Arastirmanin Amaci
Bu ¢alisma, Hurufiligin Alevi-Bektasi Kiiltiirine etkisinin boyutlarini vech kavrami

izerinden ortaya koymayr amaglamaktadir. Hurufiligin Alevi-Bektasi kiiltliriine
etkisi iizerine simdiye kadar yapilmis dnemli ¢alismalar® olmakla birlikte bu galisma,
bunu bir kavram {izerinden ele alarak bu etkiye dair somut bir ¢ikarimda bulunmay1
hedeflemektedir. Boylelikle hem bu etkinin mahiyetinin hem Alevi-Bektasi inang
sisteminin senkretik bir inang¢ olarak yeni fikirleri kendi inang¢ sistemine entegre
etmesindeki basarisinin  daha 1yl anlasilmasi amaglanmaktadir. Bu amag
dogrultusunda, Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemine olan etkisinin hangi
kanallar yoluyla gerceklesmis olabilecegi sorusu sorularak etkinin somut bir sekilde
ortaya konmasi hedeflenmektedir. Calismanin bir digeri amaci ise s6z konusu
etkilesimin bir sistematigi olup olmadigi meselesinden hareketle etkiye iliskin
parametreler belirlemektir. Boylelikle bu parametreler dogrultusunda iki inang

sistemi arasindaki etkilesimin teorik gercevesinin ¢izilmesi amaglanmistir.

3. Arastirmanin Yontemi
Bu ¢alismada, konunun igerigine daha uygun olacagi degerlendirildiginden kalitatif

yontem kullanilmig ve literatiir incelemesi yapilmistir. Metinler {izerinden
kargilastirmali bir okuma seklinde gerceklestirilen calismada veriler literatiir
incelemesi sonucunda elde edilmistir. Bu baglamda oncelikle problemin tespiti
yapilmis, ardindan problemin ¢oziimiine iligkin sorular ve bu sorulara aranan

cevaplar seklinde bir yaklasim benimsenmistir.

Calismay1 dogrudan ilgilendiren metinler (menakibnameler, velayetnameler, conkler,
siir mecmualar1, antolojiler, divanlar, sair tezkireleri vd.), metnin yazildigi dénem,
igeriginin ne sekilde kullanilacagy, yazildigr donemdeki sosyokiiltiirel atmosfer ve ele
alman kavramla dogrudan iliskisi ¢ercevesinde ele alinmistir. Ayrica bu alanda
yapilan bilimsel ¢alismalar ve arastirmalar neticesinde ulasilan veriler, metin
incelemeleri neticesinde elde edilen verilerle karsilastirilarak yeni sonuglar elde
edilmeye calisilmistir. Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemine etkisinin boyutlari
ele alinirken bu iliskinin somut 6rneklerini vermenin iliskinin mahiyetini daha iyi

kavramaya yardimci olacagi degerlendirildiginden Alevi-Bektasi inang sisteminin

5 Bu tiir caligmalardan bazilar1 sunlardir: Usluer, F. (2009); Varol, M. (2016); Sohrabiabad H.; Akin,
B. (2019); Karahtiseyin, S. (2017); Celik, A. (2022).



“insan tasavvuru” ile Hurufilikteki “vech” kavrami arasindaki yakin iligki, bu
calismanin ana eksenlerinden birini teskil etmistir. Bu nedenle g¢alismada bu iliski,
Alevi-Bektasi inang sisteminin beslendigi yazili kaynaklar ile yaziya gegirilmis sozlii
kaynaklar tizerinden ele alinmustir. Nihayet bu kaynaklarin degerlendirilmesiyle
yapilacak analizin Hurufiligi ve Alevi-Bektasi inang sistemini ele alan ikincil
kaynaklardan elde edilen bulgularla temellendirilerek yeni sonuglara ulasilmasi

hedeflenmistir.

4. Kavramsal Cerceve
Bu calismada sik¢a gecen ve konunun genel ¢ercevesini anlamak agisindan énemli

olan kavramlar, asagida kisaca agiklanmistir. Boylelikle ¢alismada One siiriilen
diisiincelerin s6z konusu kavramlar ¢ergevesinde daha iyi anlagilmas1t umulmaktadir.

Bahsi gecen kavramlar sunlardir:

4.1. Alevilik

4.2. Bektasilik

4.3. Kiz1lbaslhik/On Kizilbaslk
4.4. Hurufilik

4.1. Alevilik
Islam tarihinde ilk olarak Hz. Ali soyundan geleneler i¢in kullamilan Alevi terimi

(Ocak, 1989: 368) giiniimiizde, basta Tiirkiye olmak iizere Yakin Dogu
cografyasinda ve Dogu Avrupa’nin belli bdlgelerinde yasayan 6zel bir inang
zlimresini isaret etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu ziimreler, XII. ve XIII. yiizyillardan
itibaren Tiirkmen ocaklarinda siklikla goriilen ve ortodoks yorumun disinda “kabul
edilen” bir Islam yorumuna sahip belirli gruplari igine almaktadir. Bu gruplar ilk
zamanlarda Kalenderi, Babai, Cevlaki, Vefal gibi dervis gruplar1 ve diger gazi
dervisleri de igine alan genis bir dini ziimreyi teskil etmektedir. Gliniimiiz Alevilik
inancinin politik temeli, XIII. yiizyilda gergeklesen Babai isyani gibi bir dizi politik
ve dini gelismeye dayandirilmaktadir. Bu olaylar dizisi, Anadolu’daki Alevilik
inancinin tesekkiiliiniin baslangict olarak kabul edilmektedir (Kopriilii, 1984: 190,
aktaran Kaplan, 2003: 151).



Konargogerlerden, cesitli heterodoks tarikatlardan ve gazi-dervislerden olusan bu
zlimrelerin merkezi yonetimle iliskileri, sonraki zamanlarda da gesitli siyasi, dini ve
ekonomik sebeplerle bozulmustur. Osmanli’nin kurulusu sirasinda onde gelen ve
admma “abdaldn-1 rum” denen bu ziimrelerin Sel¢uklularin son doneminin aksine
Osmanli idaresiyle iyi iligkilere sahip oldugu goriilmektedir (Sahin, 2001: 62). Bu
zimreler Osmanli’nin ve Tiirklerin Bati Anadolu’da tutunmasinda 6nemli askeri ve
manevi gorevler icra etmistir. XV. ylizyilda devletin merkezilesme egilimi
gostermesi, biirokrasinin g¢ogunlukla konargdcer yasam tarzina sahip ve bazen
“basina buyruk” olarak kabul edilen kurucu unsurlarin yonetimden uzaklastirilmasi
cabalarina sahne olmustur. XVI. yilizyilla gelindiginde ise Safevi yiikselisi
neticesinde, Osmanli Devleti tarafindan tehdit olarak gériilen ve “Kizilbas® veya
“Rafizi”" olarak adlandirilmaya baslayan bu ziimreler (Ocak, 1989: 369), yogun bir
baskiya maruz kalmis ve bu baskilar neticesinde kimliklerini daha net sekilde
savunma refleksi gelistirmistir. Bu yilizyildan sonra bugiin adina Alevi denen bu
gruplar uzun bir sessizlik donemine girmis ve ¢ogu zaman merkezi yonetimin
etkisinin zayif oldugu kirsal ve daglik alanlarda yasamini siirdiirmek durumunda
kalmigtir. XIX. yiizyilla birlikte bu ziimrelere “Kizilbas” yerine daha ziyade “Alevi”
denmeye baslandigi kabul edilmektedir. Bu tercihin altinda “Kizilbas”
adlandirmasinin pejoratif sekilde kullanilmasinin bu ziimrelerde yarattig1 rahatsizlig
giderme ¢abasinin olmast muhtemeldir (Mélikoff, 1993: 33-34). Giinliimiizde Alevi
adlandirmasi, genellikle bir “ocak ” etrafinda bulusan ve kendine has bir dini yoruma

sahip olan bu ziimreleri belirtmek i¢in kullanilmaktadir.®

® Bu ziimreler de kendini “Kizilbas” olarak tammlasa da Osmanli Devleti, bu kullanimi daha ziyade
“tahkir” amaciyla ve bu gruplarin Safevi Devleti’ne bagliligin1 vurgulamak amaciyla tercih etmistir.

" Rafizi kelimesi, sozliikte “terk etmek, birakmak, ayrilmak” anlamindaki “rafz” kokiinden tiiremistir.
flkin Zeyd bin Ali’nin Emevilere baslattigi isyan sirasinda birtakim nedenlerle kendisini terk eden
baglilarini ifade etmek igin kullanilan terim, daha sonra ise ilk ii¢ halifenin hilafetini reddeden biitiin
Sii gruplar1 ve sonralari ise Sii unsurlar tagiyan bazi batini gruplari ifade etmek i¢in kullanilmustir.
Genellikle kotii bir ¢agrisima sahip olan bu terimin Osmanli’da siklikla kullanildigi goriillmektedir.
Ozellikle Kalenderi, Abdal, Kizilbas ve Bektasi unsurlar gibi gruplarin inanglarm tahfif ve tahkir
etmek i¢in kullanilan bu terimin Safevilerin yiikselisinden sonra daha yogun bir sekilde kullanildig:
goriilmektedir (Oz, 2007: 396-397).

8 Her ne kadar Tiirkiye’nin Hatay ve Adana gibi giiney sehirleri ile Suriye’nin kuzeybati bdlgesinde
yasayan bir inan¢ ziimresi olan Nusayriler i¢in de “Alevi” tabiri kullanilsa da bu iki inang sistemi
arasinda Hz. Ali ve ehlibeyte tazim disinda kdken, gelenek, tarih, ritiieller, teskilat ve hiyerarsi gibi
konularda ortak nokta bulunduguna iligkin gii¢lii bir kabul bulunmamaktadir. Bu konu, bilim
cevrelerinde tartisilmaya devam etmektedir. Bu baglaminda 6rnegin bazi yaklagimlara gore Nusayrilik
daha ziyade Ismaliligin bir kolu olarak gériilmektedir (Moosa, 1987: 265). Nusayrilere Alevi denmesi
ise olduk¢a ge¢ bir tarihe tekabiil etmektedir. Alevi isimlendirmesi, I. Diinya Savasi’nin ardindan
Suriye’yi isgal eden Fransizlarin talebi ve bu talebin Nusayrilerce benimsenmesi neticesinde
yayginlasmustir (Uziim, 2007: 271).

10



Alevilik, biitiin bu ziimreleri tanimlamak i¢in bir tst-kavram (hipernim) olarak
kullanilsa da bolgelere gore bu ziimrelere farkli adlar verilmeye devam edildigi de
goriilmektedir. Ornegin genelde Karadeniz boyunca yasayan Alevi inancina sahip
gruplara “Cepni”,® Akdeniz ve Toroslardaki ve Bati Anadolu’daki bazi Alevi
gruplarina ise “Tahtaci” denmektedir. Baska yorelerde de farkli isimlendirmelere
rastlanmaktadir. Bu farkli isimlendirmenin temelinde ise inang farkliligindan ziyade
bu ziimrelerde ortak olan eski boy ve asiret baghiliklarina yapilan gonderme
bulunmaktadir.’® Bugiin Tiirkiye, Balkanlar, iran’mn bat1 bélgesi*!, Kuzey Irak’mn
belli kesimleri ve Suriye’nin kuzey bdlgelerinde yasayan Aleviler, Tirkiye’de
ozellikle 1970’lerden sonra biiyiiksehirlerde de yogunlagmaya baslamistir. Ayrica
Tiirkiye’den Avrupa’ya yapilan is gocii neticesinde bir¢gok Alevi, bugiin Avrupa’nin

belli sehirlerinde de yasamini siirdiirmektedir.

Esas olarak Tiirklerin Islamlasmasiyla Orta Asya ve Tarihi Horasan bdlgesinde
sekillenen bu inan¢ sistemi, XIII. ylizyila gelindiginde bahsi gecen siyasi ve dini
hadiselerin tesiriyle 6zglin bir inang olarak tezahiir etmis, bu yiizyildan sonraki diger
gelismeler ise bu tezahiirii gitgide somutlastirmistir. Bugiin bir “kapsayict isim”
olarak adina Alevilik denen inang sistemi, esasen belirli hiyerarsik iliskilerle oriilii*?
ve kendisine kutsallik atfedilen “ocak”lar etrafinda gelisen,® mensuplarinin talip-
dede-miirsid seklinde birbirine bagli oldugu bir teskilatlanmayla tezahiir etmektedir
(Ersal, 2016: 37). Ocak sistemi, Aleviligin orgiitlenme yapisi i¢cinde merkezi bir yer

tutmaktadir. Bu sistem, inan¢ sisteminde “yol bir, siirek bin bir” diisturunda

% Biitiin Cepniler Alevi olmayip bazi Cepni ziimreleri Siinnidir veya Siinnilesmistir.

10 Bu ziimreler arasinda inang ekseninde &nemli bir farklilik bulunmasa da bazi ritiielik ve kiiltiirel
farkliliklar s6z konusudur. Bu farklar igin bk. (Ersal, 2016: 161, 166, 226, 380).

1 fran’mn batisinda yasayan ve Tiirkiye Aleviligiyle tarihsel iliskisi oldugu degerlendirilen bu gruba
“Ehl-i Hak Alevileri” denmektedir. Ehl-i Haklar i¢in bk. (Algar, 1994: 513-515).

12 Alevi Ocaklarmdaki bu hiyerarsik iliski hakkinda ayrintili bilgi icin bk. (Ersal, 2016: 63).

13 Alevi ocaklan iizerine yaptig1 saha ¢alismalariyla bilinen Ersal’a gére Alevi kavrammm “ocak”
kavramindan bagimsiz diisiinmek hatalidir. Aleviligin miicerret bir inang sistemi olarak tesekkiil
etmesini bu ziimrelerin bir ocak etrafinda drgiitlenmesiyle agiklayan Ersal, Alevilik konusundaki eksik
ve hatali tahayyiilleri, saha arastirmalarindan yeterince faydalanilamamasina baglamaktadir (2016:
28). Alevilige yonelik yapilan arastirmalarda simdiye kadar yapilan “farikat” vurgusunun Aleviligi
aciklamak i¢in yeterli olmadigini ve Alevi ocak sistemine bu miidahalenin tarihteki karsiligiin ilk
olarak Balim Sultan’da aranmasi gerektigini savunan Ersal’in goriiglerini (2016: 77-78) Akin da
desteklemektedir. Akin’a gore yazili kaynaklar {izerinden yapilan arastirmalar sonucunda “ocak”
kavrami XV. vyiizyildaki belgelere kadar gotiiriilmektedir (2017: 245). Dolayisiyla her iki
aragtirmacinin yaklagimlarindan ve ortaya koydugu bilimsel kanitlardan yola ¢ikarak Alevi inang
sisteminin teskilatlanma anlaminda ayirt edici hususiyetinin “ocak sistemi” oldugu rahatlikla
savunulabilir.
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karsiligim1 bulmaktadir. Bu diistur, ocaklar farkli olsa da yolun veya inancin ayni
oldugunu vurgulamaktadir. Tarihi ¢ok daha Onceye gotiirebilse de esas olarak XIII.
yizyilin politik ve dini atmosferiyle sekillenmeye baglayan Alevilik, biiyiik bir
ihtimalle XV. yiizyildan ¢ok 6nceden baslayarak bu ocaklar'* etrafinda orgiitlenmis
(Akin, 2017: 259); belirli bir hukuki,'® sosyal, politik, dini ve ritiielik anlayisa sahip

zimreler olarak giiniimiize kadar varligini giiclii bir sekilde stirdiirmiistiir.

4.2. Bektasilik
Tipki Alevilik gibi tesekkdlii XIII. yiizyila gotiiriilebilen Bektasilik, yine Alevilikteki

gibi Babai Isyan1 neticesinde gerceklesen siyasi ve dini olaylar neticesinde ortaya
ctkmus bir tarikattir (Ocak, 1992¢: 373).28 Ik etapta bir “ocak” seklinde tesekkiil
ettigi kabul edilen Bektasiligin kurucusu Haci1 Bektas Veli’dir. Hac1 Bektas Veli’nin
Babai Isyanma karistigi, kardesi Mentes’in ise bu isyan sirasinda oldiiriildiigii
bilinmektedir (Ocak, 2011: 179). Haci Bektas Veli hem Bektasilerin hem
Yenigerilerin piri olarak kabul edilmektedir (Ocak, 1996: 455). Tarihi Horasan
bolgesinden giiniimiizde Hacibektas ilgesi olarak bilinen Sulucakarahdyiik civarina
gelip yerlesen Haci1 Bektas Veli, bazi tarihi kayitlar ile Vildyetname gibi eserlerin
tetkiki neticesinde elde edilen bilgilere gére Horasan erenlerinden olup bir Kalenderi

dervisidir (Ocak, 1996: 455). Hac1 Bektas Veli’den sonra Abdal Kumral, Abdal

14 Bu ocaklardan bazilar1 sunlardir: “Seyyid Battal Gazi Ocag, Sucaeddin Veli Ocagi, Dede Garkin
Ocagi, Sar1 Saltik Ocagi, Haci Bektas Ocagi, Abdal Musa Ocagt, Kizil Deli (Seyyid Ali Sultan) Ocagi,
Hiiseyin Gazi Ocagi, Hacim Sultan Ocagi, Giiveng Abdal Ocagi, Pir Sultan Ocagi, Kul Himmet
Ocagi, Hidir Abdal Ocagi, Seyh Sazeli Ocagi, Teslim Abdal Ocagi, Seyh Ahmed Dede Ocagi, Uryan
Hizir Ocag, Sart Ismail Ocagi...” (Akin, 2017: 256). Ersal, tarihsel olarak bu ocaklarin ii¢ biiyiik
kaynaktan beslendigini aktarmaktadir. Bunlar ayni zamanda ocaklarin {i¢ evresini teskil etmektedir.
Ersal’in kategorizasyonuna gore ilk evre ocaklart Ahmet Yesevi ve Ebu’l-Vefa’ya dayandirilan
ocaklar (2016: 71), ikinci evreyi Haci Bektas Veli ve halifelerine bagl olan ocaklar ve son olarak
ticiincii evreyi ise Erdebil Sofuyan Siiregine bagli ocaklar teskil etmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
(Ersal, 2016: 70-82). Ersal’in bu kategorizasyonu ve “evreler” cercevesindeki yaklasimi, Alevi-
Bektasi inang sisteminde ocaklarin yerini anlamak i¢in etkin bir bakis sunmaktadir.

15 [Ik zamanlardan giiniimiize degin, Alevi siirekler iginde gesitli araglarla ve genellikle dede ve
miirsitler ya da bir heyet tarafindan yapilan, Alevi toplumunun uyumunu ve adaleti saglama amact
tagtyan bir g¢esit “yargi” mekanizmasi oldugu bilinmektedir. Bu mekanizma, “diiskiinliik kurumu”
gibi bazi yan mekanizmalarla desteklenmekte (Ozbilgin, 2011), yargilamay:1 yapan dedenin veya
miirsidin karizmatik ve dini giicii ile Alevi toplumunun bu mekanizmaya baglilik gostermesi
yaptirimlarin etkili olmasini saglamaktadir. Genellikle ¢esitli cemlerde yapilan bu sorgular, gorgiiler
veya yargilamalar, belirli usullere gore gergeklestirilmektedir (Sahin, 2015: 68-75). Bu mekanizma,
giinlimiize kadar siiren ve héla uygulamada olan bir mekanizmadir. Alevilikte diiskiinlik ve yargi
mekanizmasinin hala canli olduguna iliskin 2010 yilinda yasanmis olan “Seref Ipek” olay1 hakkinda
bilgi i¢in bk. (Sahin, 2015: 81).

16 Bektasilik, ilk dogdugunda bir tarikat olarak ortaya cikmamustir. Bektasiligin bir tarikata
doniismesi, belirli tarihsel, dini ve politik gelismenin sonucudur. Bektasiligin ilk etapta bir “ocak”
seklinde zuhur ettigi, Balim Sultan’la birlikte bir kisminin (Babagan Bektasiligi) “farikat”a
dontstiigh seklindeki degerlendirme ve tespitler i¢in bk. (Ersal, 2016: 19-20, 37).
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Mehmed ve Abdal Musal’ gibi onciilerle gitgide bir tarikat hiiviyetine biiriinen
Bektasiligin  (Ocak, 1992c: 373) esas oOrgilitlenmesi, Balim Sultan’la birlikte
gerceklesmistir. 1501  yilinda 1.  Bayezid tarafindan tarikati  yeniden
teskilatlandirmakla gorevlendirilen Balim Sultan’in Bektasiligi Kalenderilikten
ayirdig1 ve onu bir nevi yeniden kurdugu genel kabul gérmektedir (1992c: 374). Bu
noktada Bektasilik, iki kol seklinde goriiniir olmustur. Balim Sultan ve ardillarinin
temsil ettigi ve genellikle Osmanli merkezi yonetimiyle uyumlu olan kola “Babagdin
Bektasiligi”, Hac1 Bektas Veli evladi olarak kabul edilen soyun temsil ettigi ve
babadan ogula gegen kola ise “Celebi Bektasiligi” denmistir. Celebilerden olan ve
adina “seyh” denen kisi, resmi olarak Bektasiligin en iist makami olarak kabul
edilmistir. Babagan Bektasiliginin basinda olan yani tarikat postuna oturan kisiye ise
“dedebaba” denmistir. Tarikat kolunun basi olan kisi dedebabadir (Yildirim, 2010:
40).18

Bektasi tarikati Anadolu ve Balkanlar’da ve glinlimiiz Misir, Irak ve Suriye gibi
cesitli cografyalarda oldukga genis bir orgiitlenmeye sahip olmustur. Yenigerilerin
bagli oldugu tarikat olmasi hasebiyle de diger Kizilbas, Alevi zlimrelerin aksine
merkezi otorite tarafindan genel olarak destek gormiistiir. 1826°da yenigeriligin
kaldirilmasi ise Bektasiligin doniim noktasini teskil etmistir (Maden, 2015: 189-190).
Bu tarihten Cumhuriyet’in ilanina kadar gegen siirede ¢ok yogun bir baskiya maruz

kalan Bektasi tarikati, eski giiciinii biiylik oranda yitirmistir.

Bektasilik ve basta Hacit Bektas Veli olmak tizere birgok Bektasi biiyiigi, Alevi
zlimreler tarafindan da muteber kabul edilen ve cogu Alevi Ocaginin bagli oldugu bir
tarikattir. Bu nedenle bu iki zlimre, aralarindaki bazi farkliliklara ragmen kdkenleri,
erkanlari, hedefleri ve rehberleri bakimindan ¢ogunlukla ayni ziimreler olarak kabul
edilmektedir (Azar, 2005: 82). Bu iki ziimre arasindaki en onemli farkin merkezi
otorite nazarindaki konumlar1 oldugu kabul edilmektedir. Bektasiler, belli istisnai

donemler hari¢ tutulacaksa tarih boyunca merkezi otorite tarafindan muteber kabul

17 Otman Baba baghlarmin ise Balim Sultan éncesinde ve sirasinda tarikat olarak orgiitlenen yapiya
bagli olmadigina ve ayri bir érgiitlenme iginde olduguna iliskin degerlendirmeler i¢in bk. (Yildirim,
2010: 31-32).

18 Bektasiligin bu iki kolu arasindaki iliskiler ve bunlarin etkinligi meselesi ¢alismanin konusunu
dogrudan ilgilendirmediginden burada ele alinmamistir. Bu konudaki tartigmalar hakkinda bk.
(Y1ldirim, 2020).
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edilirken Alevi ziimrelerin merkezi otoriteyle siirekli problem yasadig1 ve baskilara

maruz kaldig1 bilinmektedir (Uziim, 2022: 547).

4.3. Kizilbashk/On Kizilbashk
XV. ylizyilin son ¢eyreginde kullanilmaya baslandigi kabul edilen Kizilbas terimi,

tarihte ilk defa Erdebil Tekkesi'ne ve o&zellikle Sah Ismail’e bagh ziimreleri
belirtmek igin kullanilmistir. Sah Ismail’in babasi Sah Haydar tarafindan kendi
kitlesini digerlerinden ayirmak i¢in miiritlerine on iki dilimli kizil bir bork giydirdigi
ve “tdc-1 haydari” olarak adlandirilan bu kavuktan otiiri tekke baglilarina
“Kizilbas” dendigi aktarilmaktadir (Uziim, 2022: 547). Osmanli’da ise “Kizilbas”
terimi daha ziyade pejoratif bir cagrisimla Safevi’ye bagli olan veya bagli olma
potansiyeli tasiyan bu ziimreleri tahfif ve tahkir etmek icin kullamilmistir. X.
yiizyilda Tiirklerin Islamiyet’le yogun sekilde tamismasi sonrasi kendine has bir
Islami yoruma sahip ziimrelere XV. yiizyildan itibaren daha ziyade “Kizilbas”
denmekle birlikte arastirmacilar, bu devirden Once yasayan ve Kizilbaslarla ayni
inanca sahip olmakla birlikte farkli isimlerle ¢agrilan diger ziimreleri de tek bir isim
altinda tanimlamay1 gerekli gérmiistiir. Bu nedenle Safevi Devleti’nin tesekkiiliinden
onceki devirde Kalenderi, dervis, abdal, gazi, torlak gibi adlarla anilan bu gruplari,
ortak bir inanca sahip olduklarinin vurgulanmas1 amaciyla “On Kizilbaslar” olarak
tamimlanmaktadir Yani bu kavram, Safevi Devleti’nin kurulusundan onceki
heterodoks ziimreleri belirtmek icin kullanilmaktadir (Sohrabiabad, 2018: 218).
Kavram, ayn1 zamanda Safevi Devleti’nin kurucu unsurlari olan bu ziimrelerin
oncesinde farkli adlarla anilsa da Safevilerin ¢agrisina cevap vermeleri baglaminda

siyasal ve akidevi birligine vurgu yapmaktadir.

4.4. Hurufilik
XIV. yiizyilda Fazlullah Esterabadi tarafindan kurulan ve sistemlestirilen Hurufilik,

kisaca, Islam’in irfani ve mistik cercevede &zgiin bir yorumu olarak tanimlanabilir.
Biitiin irfani ve mistik diistincelerde oldugu gibi Hurufilik de Tanr1, evren ve insan
kavramlar1 c¢ercevesinde varligin hakikatini anlama c¢abasinm1 merkeze alan bir
diisiince olarak belirmektedir. Ancak bu cabasimi harf ve say1r kombinasyonlarini
merkeze alan bir metodoloji ve diislinceyle gerceklestiren Hurufilik, boylelikle 6zgiin
bir diisiince olarak Islam diisiince gelenegi i¢inde kendine yer bulmaktadir. Harflerin

merkezl bir rol oynadigi Hurufilik, harfler ile Arap ve Fars alfabesindeki harf
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toplamlarinin sayisal karsiligina izafe etti§i bu merkezi rolii, Allah’in kainati ses
tizerinden yarattifi ve seslerin de harflerden kaynaklandigi goriisiiyle
temellendirmektedir (Balli, 2011: 38). Fazlullah Esterabadi’nin Timur’un emri
tizerine idam edilmesinin ardindan Hurufilik, bir¢ok baskiya maruz kalmis ve bu
baskilarin da etkisiyle giinlimiiz Anadolu ve Balkanlar sahasina yayilmistir. Bu
cografyada, basta Alevi-Bektasi inang sistemi olmak flizere birgok diisiince ve
tarikatla etkilesime girmistir (Golpinarli, 1969, s. 156). Hurufiligin etkilesime girdigi
inang sistemleri veya inang ¢evrelerine bakildiginda genel olarak ortak noktanin
“pbatinilik” ve “irfani dil”’in oldugu goriilmektedir. Bu ortak dil ve bakis, etkilesimi
saglayan en onemli etmenlerden birini teskil etmistir. Hurufilik XX. ylizyila kadar
Ozellikle Bektasi tarikati iginde varligmi siirdiirse de giiniimiizde Hurufiligin

miintesiplerinin bulunmadigi kabul edilmektedir (TVNET Televizyonu, 2019).
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BIRINCi BOLUM

HURUFILIK DUSUNCESI VE HURUFILIGIN ALEVILIK
BEKTASILIKLE iILK TEMASLARI

1.1.  Hurufiligin Ortaya Cikist
Islam diistince geleneginde 6zgiin bir yeri olan Hurufilik, XIV. yiizyilda yasamis

olan Fazlullah Esterabadi® tarafindan kurulmus ve sistemlestirilmis mistik ve felsefi
bir akimdir (Usluer, 2009: 27).%° Soyunun yedinci Imam olan Misa el-Kazim’a
dayandig1 iddia edilen Fazlullah Esterabadi’nin (Algar, 2011: 841-844) babasinin
Esterabad’in kadilkudat: oldugu belirtilmektedir. Iyi bir egitim alan Fazlullah
Esterabadi, 18-19 yaslarinda iken Esterabad’dan ayrilmis ve Isfahan, Mekke,
Medine, Harezm, Semirem, Meshed, Tebriz, Gilan, Bakii gibi bir¢ok sehri gezmistir.
Ozellikle bir riiya tabircisi olarak halk ve esraf arasinda {inlenen Fazlullah
Esterabadi, bu iiniinii ilk olarak Isfahan’daki Tohc1 Mescidi’ndeki ikameti ve vaazlari
sirasinda kazanmigtir. Halktan, alimlerden ve sehrin ileri gelenlerinden bir¢ok isim
gordiikleri riiyalar1 Fazlullah Esterabadi’ye tabir ettirmeye baslamistir. Ilerleyen

1

siiregte Tebriz’deyken kendisine tevil bilgisi verildigini?! soylemis, gordiigii bir

riiyay1 tabir ederken kendisini Mehdi, Mesih ve peygamberler ile velilerin sonuncusu

19 Tam adi Fazlullah bin Seyyid Bahaiddin el-Esterabadi. Fazlullah Hurufi olarak da bilinmektedir.

20 Hurufiligin bir tarikat olup olmadig1 tartismalidir. Usluer, Fazlullah Esterabadi’nin tiras olma gibi
bazi tarikat ritiiellerini miiritleriyle gerceklestirdigi bilinse de Hurufilerde, silsile, evrad ve ezkar gibi
tarikat olmanin ¢ogu unsurunun bulunmadigini, ilk dénemdeki baz1 miiphem uygulamalarin ise daha
sonralar1 hi¢ goriilmedigini ve dolayisiyla Hurufiligi bir tarikat olarak tasnif etmenin zor oldugunu
belirtmektedir. Bk. TVNET Televizyonu. (2019, Agustos 5). Akademik kibir nedir? | Fatih Usluer |
Tiirk Kahvesi [Video]. YouTube. https://www.youtube.com/watch?v=d5tTeWxYr4&t=3s

2L Tevil, literatiirde genellikle tefsirden farkli goriilmekte ve Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerin
derin bir yorumlama ile birden fazla ve ‘“gizli” olan anlamlarin1 ortaya cikarma gabasi olarak
tammlanmaktadir. Islam ilimleri ¢ergevesinde 6zellikle miitesabih ayetlerin yorumlanmas tevil olarak
degerlendirilmektedir. Ayrintil bilgi igin bk. (Yusuf Sevki Yavuz, Te’vil, TDV Islam Ansiklopedisi,
Cilt 41, Istanbul: TDV Yaymnlari, 2012, 28-31). Hurufiler Kur’an’1, hadisleri, diger dinlere ait kutsal
metinleri ve riiyalar1 kendine has bigimde yorumlamasi sebebiyle Fazlullah Esterabadi’ye “sahib-i
tevil” de demektedir.
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olarak takdim etmesi lizerine Tebriz ulemas: tarafindan tekfir edilmistir (Usluer,
2009: 36-39). Buna ragmen Onemli bir taraftar kitlesi toplamay1 basaran Fazlullah
Esterabadi, iiniinii glinden giline artirmistir. Olduk¢a miitevazi bir yasam silirdiigi
bildirilen Fazlullah Esterabadi’nin hi¢ hediye almadigi, diiriist ve sade bir hayat
stirdigii vurgulanmaktadir (Usluer, 2009: 60). Giglii bir kisilige sahip oldugu
anlasilan Fazlullah Esterabadi’nin bir¢ok miintesibi olmustur. Son yillarin1 Tarihi
Azerbaycan bolgesinde (Tebriz, Samah1 ve Bakii) geciren (GOlpinarli, 1969: 144)
Fazlullah Esterabadi, Samahi kentindeyken baglilarindan biri olan Kadi Bayezid’e
(Qazi Bayazid) yaptig1 hasta ziyareti sirasinda oldiriilecegini hissetmis ve bunu
etrafindakilere s6ylemistir (Bashir, 2000: 292). Gergekten de Samahi’dayken seriata
aykir1 goriilen diisiinceleri nedeniyle tutuklanip Alincak?® Kalesi’ne hapsedilen
Fazlullah Esterabadi, Seyh Ibrahim adinda birinin fetvasiyla 1394 tarihinde bu kalede
idam edilmistir (G6lpinarl, 1969: 144). Fazlullah Esterabadi’nin tutuklanma ve idam
emri, Timur tarafindan oglu ve Azerbaycan Valisi olan Miran Sah’a?® verilmis

(Usluer, 2009: 41) ve fetva sonucu verilen idam karar1 infaz edilmistir.?

Fazlullah Esterabadi’nin idam nedeni hakkinda kesin bir yargiya varmak giigtiir.
Ancak aragtirmacilar, belli bilgilerden yola ¢ikarak idaminin sebebi hakkinda bazi
cikarimlarda bulunmustur. Algar, Ibn Hajar’dan naklen Fazlullah Esterabadi’nin
Timur’a yazdig: bir mektupta onu Hurufi inancina davet ettigini ve Timur tarafindan
idamina sebep olan gerekgenin bu oldugunu belirtmektedir. Algar, Hurufilere ait
kaynaklarda Fazlullah Esterdbadi’nin Timur’la iletisim kurduguna dair dogrudan bir
kanit olmadigin1 s6ylemekle birlikte, hiikiimdarla temas ederek diisiincelerini telkin
istemis olabilecegi ve dolayisiyla bu temasin miimkiin olabilecegi ¢ikarimini
yapmaktadir. Algar, son olarak Makrizi’den aktarimla Fazlullah Esterabadi’nin
idamindan once Gilan ve Semerkant’ta ulema tarafindan “sapkin” addedilen
goriislerini tartigmak igin toplantilar yapildigin1 ve bu toplantilarda idam talebinin

dile getirildigini ilave etmektedir (2012: 483-490). Mélikoff da ulemanin Timur’un

22 Alincak bugiin Azerbaycan’a bagli Nahcivan Ozerk Cumhuriyeti simirlari igindedir. Hurufiler
buray1 bir hac mekani olarak kabul etmektedir (Usluer, 2009: 420).

“Mardn Sah (yilanlarmm sahi)” demektedir (Usluer, 2009: 42).

24 Fazlullah Esterabadi’nin idam edilmesi, Timur’un Celayirli hiikiimdari Toktamis’a ve bolgede
kendisine asi olanlara kars1 giristigi bes yillik seferle ayn1 zamana denk gelmektedir (Aka, 2000: 22).
Toktamis meselesinin 1395 baharinda halledilmesinin ardindan Timur, oglu Miran Sah’1 o zamanlar
“Cerkez” denen Kafkasya bdlgesine sefere gonderip kendisi Elbruzlar’da birtakim kaleleri
fethettikten sonra Yezd’e yonelmistir (Sami, 1949: 194-201).
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bir 6liim fetvasi ¢ikarmak istemesi lizerine toplandigini belirterek ayni hadiseye atif
yapmaktadir (1993: 185). Usluer’in Verdasebi’ye dayandirdigi bilgiye gore ise
yukarida bahsi gegen mektupta “Fazlullah, Timur'v haksiz bir sekilde giic
kullanmaktan vazge¢meye, sahsi ve ailevi menfaatlerini bwrakip esitlik, af ve
comertlikle davranmaya, halkin mutlulugunu saglamaya davet eder” (Verdasebi,
1358 hs.: 55, aktaran Usluer, 2009: 20).® Bunlardan yola ¢ikarak Fazlullah
Esterabadi’nin diislincelerinin ulema ve donemin idarecileri nezdinde rahatsizlik
uyandirdigt ve bu durumun onu idama gotiiren baglica sebep oldugu sonucu
¢ikarilabilir. Timur’un Mehdilik iddiasiyla ortaya cikanlari siyasi bir tehdit olarak
gordiigli goz oniine alindiginda, Fazlullah Esterabadi’yi otoritesine yonelik bir tehdit
olarak algilamis olmasi muhtemeldir®® zira tarih boyunca Mehdilik, dénemin
yoneticileri tarafindan hep bir tehdit olarak algilanmis ve bu iddiayla ortaya ¢ikanlara
karst olumsuz tutum takmilmustir (Artan, 2022: 11-12)¥’. Bunda, Mehdilik
sOyleminin barindirdigr siyasi hedeflerin yoneticiler nezdinde tehdit olarak

algilanmasinin pay1 biiyiiktiir.

Fazlullah Esterabadi’nin idamindan sonra Hurufiler, donemin idarecileri tarafindan
kovusturulmus ve takibata ugramistir. Giiniimiiz Iran ve Azerbaycan sahasina
tekabiil eden cografyada ugradigi baski neticesinde Hurufilerin 6nemli bir kismi
burada tutunamayip giiniimiiz Anadolu, Musul ve Suriye’si gibi gesitli bolgelere
gecmek zorunda kalmustir (Usluer, 2009: 9). Hurufilerin basta Bektasilik olmak
lizere cesitli tarikat ve akimlarla miinasebeti tam bu noktada baslamistir. Anadolu’ya
ve Anadolu iizerinden Balkanlara ge¢en Hurufiler, kimi Kalenderi, Bektasi ve sair
gruplar iginde kendi goriislerini siirdiirmeye devam etmistir (Golpinarl, 1969: 156).
Hurufilerin Anadolu ve Balkanlarda yasadigi tecriibeler, Hurufiligin tarihinde 6nemli

kirilma noktalarindan birini teskil etmistir. Bu kirtlmanin merkezinde ise Alevilik

% Calismada, bu ve bundan sonraki diger alintilar oldugu gibi aktarilmstir. Alintilanan kisimda yer
alan imla hatalar1 ve climle diigiikliiklerine (son boliimdeki siirler hari¢) dokunulmamugtir.

2 Bashir, Timur’un karizmatik din énderlerine genellikle saygili oldugunu belirtmekte ve Fazlullah
Esterabadi’nin idamini bu gergevede “anomali” olarak tanimlayarak idaminin beklenmeyen bir durum
oldugunu savunmaktadir (2005: 36-37). Buradan yola g¢ikarak Fazlullah Esterabadi’nin idaminda,
kaynaklarin aktarmadigi baska bir sebebin olup olmadig: akla gelmektedir.

27 Gerek Islam tarihinde gerek diger dinlerde, bir kurtulus araci olarak temayiiz eden Mehdi
beklentisinin altinda, dini nedenlerin yaninda sosyoekonomik sikintilardan ve mevcut yonetimlerin
tirlii baskilarindan kurtulma istegi de onemli etkenler olarak kabul edilmelidir. Kurtarict sdylemi,
¢ogu zaman dini bir kisveye biiriinerek kendisine hem mesruiyet hem taraftar kazanmistir. Bu
konunun spesifik bir olay cercevesinde anlatimi icin bk. Mihriban Artan, Tiirk-Islam Diisiincesinde
Mehdilik: Osmanli Devleti’nde Sahkulu Ornegi, Nevsehir: [Yayimlanmamis doktora tezi], 2022.
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Bektasilik olmustur. Bu karsilasmanin ardindan Hurufilik, belirli 6l¢lide doniisiime
ugramistir. Bu doniisiimdeki temel 6zne ise Alevi-Bektasi inang sistemi olmustur.
Iste bu nedenle Hurufiligin 6zellikle XV1. yiizyildan sonraki tarihini Alevi Bektasi

inang sistemi olmaksizin incelemek neredeyse miimkiin degildir.

1.2. Tarihte ve islam Diisiince Geleneginde Harfcilik: Hurufilik Ekseninde Kisa
Bir Bakis .
Cogu arastirmaci tarafindan Islam diisiince tarihindeki sayisiz batini?®® ve mistik

akimdan biri olarak goriilen Hurufilik,?® harflere ve harflerle iliskili sayilara verdigi
ozgiin anlamlar acisindan 6ne ¢ikan bir diisiincedir. Gerek Islam tarihinde gerek
diger diistince ekolleri ve inanglarda harfler, sayilar ve bu ikisiyle iliskili diger
arglimanlar iizerinden ortaya konan batini fikirler, her donemde insanlarin ilgisini
cekmistir. Batini akimlar kendilerini genelde inancin veya bilginin 6zii olarak
goérmils; benzer sekilde Hurufilik de diisiincesini Islam inancinin hakiki yorumu
olarak one siirmiistiir. Hurufilik, bu iddiasin1 harflere ve sayilara getirdigi 6zgiin
yorumlar iizerinden sekillendirmis; kurmus oldugu harf ve sayr kombinasyonlari
marifetiyle matematiksel kesinlikler bulma girisimleriyle de bu iddiasini tahkim

etmeye calismistir.

Tarih boyunca kimi dini ve felsefi akimlar, harflerin ve sayilarin ardinda sakli oldugu
diisiiniilen gizemi arastirma cabasina girismistir. Islam tarihinde; cefr, ebcet, ilm-i

huruf, vefk gibi harf ve say1 gizemciligine dayanan ve c¢esitli batini anlamlar ile

28 fslam diisiince ve mezhepler tarihinde, dini nermeler ve metinlerin bir lafzi (zahir?), bir de batini
(i¢sel) anlami oldugunu ve genellikle zahirl anlamin tali, batini anlamin ise esas oldugunu savunan
goriisler genellikle “Bdtiniyye” olarak isimlendirilmistir. Batini akimlardan biri olan Ismailiyye,
zamanla Batmiyye ile es anlamda kullanilmig; bu nedenle Batiniyye dendiginde ¢ogu zaman
Ismailiyye veya Karmatiyye kastedilmistir. Islam diisiince tarihindeki bir¢ok diisiince akimini da
etkileyen bu disiinceler manzumesinin dinin asir1 yorumu ve bazen de din disilik olarak telakki
edildigi olmustur. Daha fazla bilgi i¢in bk. (Ilhan, 1992: 190-194).

2 Usluer, Hurufilerin bazi batini ydntemleri kullanmakla beraber Ismailliyye tiiriinden bir batini
olarak telakki edilmelerine karsi ¢ikmaktadir. Ona gére Hurufiler, ibadetleri ve Kur’an ahkamini
hi¢bir zaman ihmal etmedigi kertede Batiniyye ekollerinden ayrilmaktadir. Ancak Usluer, Batiniligin
Kur’an’in ve diger dini metinlerin zahirl anlamlarinin yaninda bir de batini anlamlar1 oldugu seklinde
tanimlanmasi durumunda Hurufilerin bu tamim ic¢inde degerlendirilebilecegini de sdylemektedir
(2009: 153-156). Hurufi eserlere bakildiginda, seriatin zahiri hiikiimlerine 6zen gosterildigi
goriilebilir. Buna mukabil Hurufilerin tarihsel siiregte bu hususu ilk dénemdeki gibi koruyup
korumadigina iliskin soru isaretleri vardir. Ozellikle Hurufilerin Anadolu ve Balkan tecriibesinden ve
basta Bektasiler olmak iizere diger heterodoks ziimrelerle yakinlasmasindan sonra bu dikkatin devam
edip etmedigi hususu incelemeye degerdir. Bu baglamda, konunun ilerleyen safthalarinda Hurufilerin
Anadolu sahasinda faaliyete baslamastyla baz1 Hurufiler arasinda Islam’in bazi hiikiimlerinin gegerli
olmadigina iligkin goriisler ortaya atildigina deginilecektir. Son tahlilde, Hurufilerin her iki anlamiyla
da Batiniligin tamamen disinda oldugunu séylemek en azindan tiim Hurufiler s6z konusu oldugunda
gecerli olmayabilir.
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tilsimli dualar1 konu edinen kavramlarla daha basindan beri karsilagilmistir. Bu ilgi,
bir kismu 6zgiin fikirler olarak ama her haliikarda kiiltiir tarihindeki buna benzer
geleneklerden de etkilenerek yeni diistincelerin ortaya ¢ikmasina imkan saglamistir.
Islam tarihindeki harf ve say1 gizemciligi, Miisliimanlarin kendi siyasal ve kiiltiirel
cografyasinda var olan entelektiiel birikimin yan1 sira diger geleneklerden de 6nemli
olciide beslenmistir. Eski sir dinlerinden® Grek felsefesine, Yahudilikten (6zellikle
Kabala)®! tasavvuf diisiincesine kadar genis bir gecmisi olan harfler ve sayilarla
ilgilenme egilimi (Bozhiiyilik, 1998: 18-397), cesitli ekolleri belli Olciilerde etkilese
de sistemli bir sekilde Hurufilikle birlikte ele alinmis ve belki de ilk kez bir

diisiincenin ana ekseni haline gelmistir (Usluer, 2009: 119).%?

Daha somut drnekler vermek gerekirse islam tarihinde harf ve sayr gizemciligine
iliskin ilk yaklasimlar Mugire b. Said el-icli’ye (6. 119/737)% kadar gétiiriilebilir
(Baglioglu, 2000: 87). islam’m ilk yiizyilinda yasayan Icli, Manihaizm gibi baz
gnostik®* diisiincelere asina goriinmektedir (Daftary, 2002: 111). Icli’nin, Allah’m

%0 Sir dinleri kavrami, Helenistik dénemde genellikle Akdeniz ve Orta Dogu havzasinda ortaya cikan,
M.S. 1. yiizy1l civarinda Yunan ve Roma’da yaygmlik kazanan ve inanca kabuliin gizli birtakim
ritiiellerle yapildigi, inanca ait sirlarin ise belirli agsamalarin ardindan verildigi belirli inanglar1 ifade
eden bir kavramdir (Aydin, 2003: 189). Mitra kiiltii, Oziris kiiltii, Istar (Afrodit) kiiltii, Kibele kiiltii
gibi inanglar bunlardan bazilaridir. Ayrintili bilgi i¢in bk. (Celik, 1988).

31 Sézliikte “gelenek” anlamina gelen ve amaci Tanr1’y1, yaratilisi ve yaratilisa iliskin sirlart anlamak
olan Kabala, izleri 1. yiizyildaki “Merkava” mistisizmine kadar gétiiriilmekle birlikte XII. yiizyilda
ortaya ¢ikmig olan Yahudi mistisizmine verilen addir (The Editors of Encyclopaedia Britannica,
2023a). En basit sekilde, Yahudiligin batini bir ¢er¢evede yorumlanmasi olarak agiklanabilen Kabala;
Tanri, yaratilis, ulGhiyet ve kurtulus gibi meseleleri tefekkiir, inisiyasyon (siiliikk), 6zel dualar gibi
birtakim yol ve yontemlerle ele alan bir diisiince gelistirmistir. Kabala’nin ele alinan konu bakimindan
dikkat ¢eken bir diger yonii, hakikate ulasmada bazi1 “biiyiilii” harf kombinasyonlarini ve harflerin
sayisal degerlerini kullanarak bunu, yaradiligla ilgili meseleleri agiklamada kullanmasidir. Bu
baglamda tipki Hurufilikteki gibi Kabala'da da 32 sayisinin 6nemli bir yere sahip oldugu
goriilmektedir. Bu disipline gore Tanrisal yaratma siirecinin 32 yapilanmasi bulunmaktadir (Harman,
2013: 216). Yine Kabala’da, alfabedeki harf sayis1 (Ibrani alfabesinde bu say1 22°dir) ile bunlarmn
cesitli kombinasyonlarindan olusan diger sayilar, Hurufiliktekine benzer sekilde Tanri’nin yaratma
fiiliyle iligkilendirilmektedir (Usluer, 2009: 115-116).

32 Bu harfler, 28 harften olusan Arap alfabesindeki ve Fazlullah Esterabadi’nin nutkunda olan (yani
konustugu dil olan Farscanin yazildigi) 32 harfli Fars alfabesindeki harflerdir (Usluer, 2009: 125).
Farscanin yazildig1 alfabe, Arap alfabesine dort harfin eklenmesiyle olusmus (bu harfler S 5 z ,&
harfleridir) olan Arap alfabesinin bir tiirevidir. O zamana kadar Pehlevi yazisini kullanan Farslilar,
Islam fethinden sonra Arap alfabesini kullanmaya baslamigtir (Tokmak, 2000: 416).

3 Bu galigmada gegen kavram ve kelimelerin yaziminda TDK sozliigii, TDK sozliigiinde yer almayan
kavram ve kelimelerin yazimi ile yabanci 6zel isimlerin yaziminda ise DIA esas alinmistir. Ancak
1stilahi terimler olmalari nedeniyle “bdnini” gibi bazi sdzciiklerin TDK’deki yazimi yerine yine DIA
esas alinmistir.

% Yunanca “gnosis” (gizli bilgi, hikmet) teriminden tiiretilen Gnostisizm; Tanri, evren, insan ve
bunlar arasindaki iliskilerin ezoterik (gizli) bilgilere gore izah edilmesini ilke edinen dini ve felsefi
geleneklere verilen addir. Gnostisizm’in eski Iran, Antik Yunan, Eski Misir, Babil veya Yahudilik
kokenli olduguna yonelik arastirmacilar tarafindan farkli fikirler 6ne siiriilmiistiir. Kékeni ne olursa
olsun Gnostisizm’in Hiristiyanlik dncesindeki yerlesik toplumlarin ¢ogunda goriildiigli aragtirmalar
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insana yahut harflere benzedigine iliskin goriisleri dikkate degerdir (Oz, 1996: 334)
ki bu goriisler, islam tarihinde harflere gnostik bir anlam yiiklenmesinin belki de ilk
ornegidir. Icli’de dikkat c¢eken bir diger husus ise Arap alfabesindeki 28 harf
tizerinden bazi ¢ikarimlarda bulunmasidir (Corbin, 1972: 251-252, aktaran Artam-
Erdogdu, 2001: 125, aktaran Usluer, 2009: 117). icli’den baska, ilk donemde
Sebeiyye, Keysaniyye gibi gali Sia’nin® da ilk niivelerini teskil eden hiziplerde de
harf ve sayr gizemciligine dayanan batini yorumlarin yer aldigi vakidir.®
Sebeiyye’de ulthiyet ile ilgili goriisler belirginken Ebt Zehra’ya gore Keysaniyye’de
ulthiyete rastlanmamaktadir (1970: 60). Sebeiyye bu anlamda dikkat ¢ekicidir zira
Sebeiyye, aym1 zamanda “asirt fikirler” One siiren ilk gali firka olarak One
¢ikmaktadir (Nevbahti, 2018: 95-96). Sebeiyye, kurucusu Abdullah b. Sebe’nin
Yahudi kokenli oldugunun disiiniilmesinden dolayr Eski Ahit ve Yeni Ahit
metinlerindeki anlatilara ¢okga atif yapilan bir diisiince olarak da dikkati gekmektedir
(Ebi Zehra, 1970: 57)% Ki eger bdyle biri yasamissa séz konusu kisi, Yahudi ve
Hiristiyan gnostisizmi ve mistisizminin Islami literatiire girmesini saglamak suretiyle

bu siirecin baslaticisi olarak kabul edilebilir.

Harflere olan bu ilgi, sonraki zamanlarda da siirmiistiir. Ornegin Ihvan-1 Safa gibi
felsefi topluluklar ile Muhyiddin Ibnii’l-Arabi gibi mutasavviflarda harf ve say1
gizemciligi, diisiincelerinin belli noktalarinda gdze garpmaktadir. Yine Ismailiyye
mezhebinde harflerin ve sayilarin tasidigi gizli anlamlar, Kur’an’in ve diger dini
metinlerin batini tevilinde bir arag olarak kullanilmaktadir (Daftary, 2002: 156, 212,

216).%8 Kiibrevi®® seyhlerinden olan Sa‘deddin-i Hammiiye’de de dini ve tasavvufi

sonunda ortaya konmustur. Giindiiz, Gnostisizm’in bir din mi yoksa felsefl bir akim m1 veya her ikisi
birden mi olduguna yonelik tartigsmalarin 6teden beri siirdiigiinii belirterek gnostisizmi miistakil bir din
veya mezhep olmaktan ziyade Orta Dogu’daki dini inaniglarin birgogunda goriilebilen bir “meta-
soylem ” olarak tanimlamaktadir (2022: 94).

35 Sozliikte “haddi agmak” anlamma gelen “guliiv” kelimesinden tiireyen Galiyye, “asiri gidenler”
ve “haddi asanlar” anlaminda daha g¢ok S$ii firkalar igindeki asir1 gruplart ifade etmek igin
kullanilmistir. Ismailiyye, Keysaniyye, Karamita (Karmatiler) ve Cennabiyye gibi gruplar genelde
gulat-1 Sia/gali Sia olarak adlandirilmigtir. Bunun diginda miiteserri olmayan tiim Sii ve Stinni gruplar
icin bu anlamin genisletildigi goriilmiigse de yaygin kullanimda yukarida bahsi gegen gruplar
kastedilmistir. Ayrintili bilgi icin bk. (Oz, 1996).

% Keysaniyye ve Sebeiyye konusunda ayrintil bilgi i¢in bk. (Oz, 2022) ve (Korkmaz, 2003).

37 Abdullah b. Sebe hakkindaki tek kaynak, 796 yilinda 61diigii bilinen Seyf. b. Omer adinda birinin
anlatimidir. Bu nedenle boyle birinin yasayip yasamadigi konusu ve bu firkanin ilk tesekkiilii
hakkindaki bilgiler oldukga tartismalidir. Ayrica Abdullah b. Sebe diye bahsedilen kisinin bagka biri
olup olmadigina yonelik tartigmalar da bulunmaktadir. Bk. (Figlali, 1988: 133).

8 Gazali, Fedaihu’l-Bdtiniyye/El-Mustazhiri (Batniligin I¢yiizil) adli eserinde, bazi Ismaili
dailerinden edindigini séyledigi bilgilerden yola cikarak Ismaililerin harfeiligine iliskin &rnekler
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konularin harfler ve harflerin gizli anlamlariyla yorumlandigi goriilmektedir
(Ongodren, 2008: 391). Bu ilgi, insanlik tarafindan yabanci olunmayan bir ilgidir.
Insanlarin, esyanin arkasindaki asil veya gizli anlami arama istiyaki, bu tiir fikirlerin
ortaya ¢ikmasimi, Yeniden yorumlanmasini, harmanlanmasini ve nihayet yeni

fikirlere yol agmasini saglayan bir déngii seklinde siiriip gitmistir.

Bu siire¢ hem esinlenme hem 6zgilinlesme seklinde ilerlemistir. Ortodoks yorumlar,
genis halk kitlelerini tatmin etse de bu tiir merkezkag fikirler her donemde taraftar
bulmustur. Bir¢ok kaynaktan beslenen ve yer yer farklilasip yer yer benzesen bu fikir
yelpazesi, harf ve say1r gizemciligine dayanan diisiincelerin ¢ogu zaman birbiriyle
karistirtlmas1 sorununu da beraberinde getirmistir. Bu g¢er¢evede, bazi yazar ve
arastirmacilar tarafindan Hurufiligin de bu fikirlerden birinin veya birkaginin
“birebir” devamu olarak goriildiigii miisahede edilmektedir. Ancak gerek Islam
diisiince geleneginde gerek diger sir dinleri ile gnostik diisiincelerde yer alan insanin
ulthiyeti, suret ve bilginin gizliligi gibi vurgulardan yola ¢ikarak Hurufiligin bu tiir
disiplinlerin veya akimlarmn bir nevi devami oldugunu séylemek zorlama bir ¢ikarim
olarak  degerlendirilmektedir. Bu yaklasimlara ait Onermelerin c¢ogunda
karsilastirmali bir analize yer verilmedigi, salt benzerliklerin referans alinarak sinirl
bir analizin yapildigi miisahede edilmektedir. O halde, Hurufiligin 6zgiinligi
baglaminda bu benzerliklerin yol agtig1 belirsizlikler ve yanlis tanimlamalar nasil
ortadan kaldirilabilir? Bu soruya cevap aramak iizere ilk olarak yukarida da
belirtildigi iizere harfcilik veya harf ve say1 gizemciliginin tarih boyunca gelistirdigi
literatiir ile bu literatiiriin Islam diisiincesine sirayet eden unsurlarmm Hurufilik
diisiincesinin de beslendigi kaynaklar oldugunu belirtmek; daha sonra ise Hurufilige

ait literatiiri bu c¢ercevede dikkatlice incelemek gerekmektedir. Bu cergeveyi

sunmustur. Gazali, Ismaililerin, Muhammed kelimesinde yer alan harflerin sekillerinden yola ¢ikarak
bast mim harfine, bacaklar1 dal harfine, kollar1 ha harfine, gévdeyi de mim harfine benzetmek
suretiyle insan1 viicut olarak harflerle iliskilendirdigini aktarmaktadir. Ismaililer, bu harflerin baz
sayisal karsiliklarini yedi sayisina denk getirir ki Ismaililerde yedi sayisi, devir nazariyesi baglaminda
onemlidir. Ayrintil bilgi i¢in bk. (Gazali, 1993: 41-42). Ismaililerde harf¢iligin oldugu muhakkaktir
ancak harflerin tipk1 Hurufilerdeki gibi diisiincenin merkezinde olduguna dair giiglii kanitlar yoktur.
Hurufilere nazaran Ismaililerde harfcilik tali kalmaktadir, denebilir.

3 XIII. yiizyihn ilk geyreginde vefat ettigi bilinen Necmeddin-i Kiibra tarafindan kurulan bir tarikat
olan Kiibreviyye, Orta Asya (Tirkistan-Horasan) kdkenli ii¢ biiyiik tarikattan (diger ikisi Yeseviyye
ve Hacegan tarikatlaridir) biridir. Kiibreviyye, kendi i¢inden ¢ikan Nurbahsiyye gibi biiyiik kollarla ve
Anadolu, Gilineydogu Asya gibi uzak cografyalara kadar yayilmis olmasiyla dikkati ¢ekmektedir. Bu
tarikatin birgok bagka tarikat ve diisiinceyi de 6zellikle usul bakimindan etkiledigi bilinmektedir
(Algar, 2006: 500-506).
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cizdikten sonra, belirlenen ¢ergeve i¢inde Hurufiligin 6zgiin bir diisiince gelistirip
gelistirmedigi saglikli bir sekilde anlasilabilir. Bundan sonraki bolimde, Hurufilik
diistincesi bu husus da goz oOniinde bulundurularak ele alinacaktir. Boylelikle
benzerlikler ve farkliliklar arasinda Hurufiligin 6zgiinliigii meselesi daha rahat

anlasilabilecektir.

1.3. Temel Hatlariyla Hurufilik Diisiincesi

Hurufilik, kisaca Islam’in irfani®® ve mistik cercevede &zgiin bir yorumu olarak

tanimlanabilir. Biitiin irfani ve mistik diisiincelerde oldugu gibi Hurufilik de Tanri,
evren ve insan kavramlari ¢er¢evesinde varligin (mevcudatin) hakikatini anlamaya
yonelik bir ¢abaya girismektedir. Ancak bu ¢abasini harf ve say1 kombinasyonlarini
merkeze alan bir metodoloji ve diisiinceyle gerceklestiren Hurufilik, boylelikle 6zgiin
bir diisiince olarak Islam diisiince gelenegi i¢inde kendine yer bulmaktadir. Harflerin
merkezl bir rol oynadigi Hurufilik, harfler ile Arap ve Fars alfabesindeki harf
toplamlarinin sayisal karsiligina izafe ettigi bu merkezi rolii, Allah’in kiinati ses
tizerinden yarattifit ve seslerin de harflerden kaynaklandigi goriisiiyle

temellendirmektedir (Ball1, 2011: 38).4

Hurufilik, harflere epistemolojik bir dncelik vermekte ve yaratilis olgusunu harfleri
olusturan seslerle iliskilendirmektedir (Usluer, 2009: 125). Bu epistemolojik dncelik
baglaminda Hurufiler, hemen hemen biitiin meseleleri 6zellikle teolojik mesele ve
olgular,*? harfler ve sayilarla iliskilendirerek (ve biitiinlestirerek) ele almaktadir.
Dolayisiyla Hurufiligin 6zgiin yani, diislincesinin merkezine harfleri koymasindan
ileri gelmektedir. Harfleri ayr1 ayr1 degil bir biitiin olarak ele alan -harflerin sayisal

degerinin yaninda Arap ve Fars alfabesindeki harf toplamlarimin sayisal degerini

A9

40 Sozliikteki mastar hali genel olarak bilmek anlamina gelen ve “Irfin” veya “mdrifet” olarak
adlandirilan kavram, Islam diisiince geleneginde Allah; O’nun sifatlari, fiilleri, isimleri ve
tecellilerinin manevi bir tecriibe neticesinde dogrudan elde edildigi bilgi anlamindaki bir tasavvuf
terimidir. Bu kavrami esas alan mutasavviflara gore Allah’in mahiyetini tam olarak bilmek miimkiin
olmadigindan O’nun varli§ina iliskin gosterilen hayret, marifetin hakikatini anlamak acisindan daha
onemlidir. (Uludag, 2003: 54-56).

41 Hurufilige gore 32 harf, Arap alfabesinde miindemigtir: “Hece harflerinden lamelif’in (¥) eczasinda
(\Y) gayr-1 miikerrer (tekrarsiz) dort harf J) s <) vardwr ki, 28 harfle birlikte bu 4 harfin toplam
32 yapar. Lamelif’ten ortaya ¢ikan bu 4 harf, Farscadaki 4 mu'cem harfin (2, z, 5, <) kaim
makamidir. Bu yiizden eger ozellikle aradaki farka vurgu yapilmamuissa, 28 harf denildiginde 32 harf
de kastedilmistir ve bu noktamin akilda tutulmasinda fayda vardir. Sonugta evrende mevcut tiim sesler
bu 32 harfin disinda degildir. Baska bir deyisle, varliktaki maksimum ses/harf sayis1 32 tanedir.”
(Usluer, 2009: 191).

4 Bunun yaninda Hurufilikte ibadetler, muamelat gibi “fiiru” konularinda bile bu ydnteme
bagvurulmustur.
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(28 ve 32) esas almalar: gibi- Hurufiler (2009: 118), Kur’an’1 ve bir¢ok hadisi hatta
bazen Tevrat ve Incil gibi kutsal metinlerde gecen bazi pasajlari tamamen bu
sistematige gore yeniden yorumlamaktadir. Allah, rii’yetullah veya vechullah
(Allah’in cemali/yiizii), insan, insanin uzuvlar1 (dzellikle insan yiizii/vechi),*
peygamberler (ilk insan olmasi hasebiyle Adem peygambere Hurufilerce dzel bir
onem gosterilmistir), Hz. Muhammed, Hz. Ali, Mehdi, ibadetler, diinya, ahiret,
kiyamet, cennet, cehennem gibi birgok kavram ve mesele, Hurufilerce bu sistematige

gore yeniden ele alimaktadir (2009: 126).4

Biitiin kavramlarin harf ve say1r kombinasyonuna gore agiklandigi Hurufilikte ele
alian hemen her kavram 28 veya 32 harfe delalet etmektedir. Insan yiiziiyle alakali
olmasi bakimindan su 6rnek verilebilir: Yiizde bulunan duyu organlarinin taksimi; 2
g6z, 2 kulak, 2 burun ve 1 agiz olmak iizere 7'dir. Her biri 4'er unsurdan olugmasi
hasebiyle 28 ilahi kelimeye isaret etmektedir. Dilin altindaki istiva hatti hesaba
katilirsa 8 kisim ortaya ¢ikmakta ve bu kisimlar 4 unsur iizerinden hesaplandiginda
32 ilahi kelime hizasinda 32 alamet elde edilmektedir (2009: 278). Bu sekilde insan
yiizli, 32 harfe delalet etmesi bakimindan hususiyet arz etmektedir. Bir baska deyisle
insan yiiziiniin bu kutsiyeti, 28 veya 32 kelime-i ilahiyi isaret etmesinden ileri
gelmektedir. Ibadetler de bu sekilde ele alinmaktadir. Ornegin Fazlullah
Esterabadi’nin katledildigi yer olmasi nedeniyle Hurufilerce hac mekani olarak kabul
edilen Alincak Kalesi’nde Hurufiler, 6nem verdikleri 7 sayisim1 haclar1 sirasinda
hemen her ritiielde tekrarlamis ve tavaflarin savtlarmm® toplammi 28 sayisina
tamamlayarak Hurufi yaklasimini bu ibadet {izerinden somutlastirmigtir. Hacdaki
hemen her ritiiel bu harf ve say1 kombinasyonlar1 gercevesinde eda edilmistir.*®
Dolayisiyla Hurufiler hem inang hem ibadet konusunda harf ve sayr uyumunu
gozetmeye biiyilk 6zen goOstermistir. Boylelikle Hurufilerin harflere ve sayilara
verdigi merkezi rol her vechede kendine yer bulmustur. Basta Fazlullah

Esterabadi’nin eseri olan ve Hurufiligin bashica kitabi olarak kabul edilen

4 Calismada, 1stilahi anlamda kullanilmayan yerlerde bu kavram “vech” seklinde yazilmustir.

4 Ozellikle Cdviddnname bu konuda dikkat gekicidir. Eserde hemen her kavram, Hurufi sistematigi
cergevesinde yeniden yorumlanmaktadir. Or. Hz. Adem hakkinda bk. (Fazlullah, 2012: 58), tavaf
hakkinda bk. (s. 57), duhan (kiyamet zamani1) hakkinda bk. (s. 146-147), Mehdi hakkinda bk. (s. 423,
484), kamet hakkinda bk. (s. 51).

4 Savt, hac ve umre ibadetleri sirasda Safa ve Merve tepeleri arasinda yedi defa gidip gelmeyi ifade
eden fikih terimi anlamina gelmektedir (https://islamansiklopedisi.org.tr/savt)

% Hurufilerin hac ibadeti konusundaki anlayis1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Usluer, 2009: 504-
525).
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Cavidanndme olmak tizere biitiin Hurufi eserlerde hemen her kavram, yukaridaki
ornekte verildigi gibi harflerle ve harflere dayanan sayir kombinasyonlartyla

aciklanmistir.

Hurufiligin harfleri diislincesinin merkezine almasindaki temel gaye, Tanrisal
hakikati ve varolusu anlama cabasidir. Bu nedenle Hurufiligin Tanr1 ve insan gibi
bazi temel konulara yaklagimini ele almakta fayda vardir. Hurufilige gore Allah, bir
mazhar olarak biitiin mevcudati kusatmistir. Allah’in biitiin mevcudat: kusatmasi,
insana gelince en miikemmel halini almistir (Golpinarli, 1973: 19). Boylelikle
Hurufilik, Allah ve insan arasinda dogrudan iliski kurmustur. Hurufilikte insan ve
Allah arasindaki bu iligki, keskin bir hiyerarsik diizlemde ele alinmaktan uzaktir
(Usluer, 2009: 254).%" Insan, “Allah ile mevcudat arasinda bir kopriidiir.” (2009:
261). Dolayisiyla iliskinin mahiyeti, bir hiyerarsiden ¢ok siireklilik ve “bir aradalik™
arz etmektedir. Bu iki toz arasinda, belirlenmis bir ayrimdan ziyade bir akis soz
konusudur. Hurufilige gore Allah’in kelimeleri insanda zuhur etmektedir (2009:
262). Bu nedenle Hurufiligin insan ve Allah telakkisini bir arada degerlendirmek
daha dogru bir yaklasimdir. Bu noktada, insan ve Allah arasinda kurulan bu iligkiyi
daha iyi anlayabilmek i¢in Hurufiligin insan hakkinda yaptigi meshur ii¢ asamali
aciklamay1 irdelemek gerekmektedir. Hurufilige gore kainat (veya insan) ii¢ asamada
“devrini” tamamlamakta ve kemale ermektedir. Bu asamalar niibiivvet, imamet ve

ultihiyet agamalaridir.

“Niibiivvet, Adem Peygamber’le baslamis, kemdlini Hz. Muhammed de
bulmustur. Ondan sonra Hz. Ali ile Iméamet devri baslamis, onbirinci Imam
Hasan'iil-'Askari ile bu devir de bitmistir. Mahdi olan Fadlin zuhiruyla
Uliihiyyet devri baslamistir. Biitiin peygamberler, Fadl’in sehidi, yani tanigi
ve miijdecisidir. Fadl son Zuhtirdur.” (GO6lpmarli, 1973: 19).

Fazlullah Esterabadi, bu asamalar1 gordiigii bir riiyaya dayandirmaktadir. O,
“...riiyasinda Hz. Isa, Hz. Muhammed ve Hz. Adem'i Allah'in halifeleri; kendisini de

Mehdi ve Mesih, peygamberlerin ve velilerin sonuncusu olarak goriir. Boylece

47 Insan ve Tanr arasinda belirgin bir hiyerarsik iliski olmamasi, Hurufiligin Alevi-Bektasi inang
sistemiyle benzer bir yoniini teskil etmektedir. Bu benzerlik, iki inang sistemini muhtevi batini ve
mistik karakter ile bircok diger kanal sayesinde karsilikli etkilesimi kolaylastirmistir. Alevi-Bektasi
inang sisteminde insan ve Tanri iliskisi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. (Basaran, 2021) ve (Bulut,
2011). Bu konuya ilerideki bagliklarda ayrintili sekilde deginilecektir.
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niibtivvetle velayet kendisinde zuhur etmis ve uluhiyet devri baglamistir...” (Usluer,

2009: 38-39).

Hurufilik iizerine c¢alisan arastirmacilar, Fazlullah Esterabadi’nin Hurufilerce
Allah’n bir mazhar olarak telakki edildigi konusunda hemen hemen hemfikirdir. Bu
mazhariyetin niianslar1 konusunda ¢esitli fikir ayriliklart olsa da temel noktalarda bir
gorlis ayriligt  olmadigi sOylenebilir. Golpinarli’'ya gore Hurufiler, insani
Tanrilastirmaktadir (1973: 19). Ocak da Golpinarh ile ayni1 goriistedir. Ocak’a gore
Hurufiler, Allah’in Fazlullah Esterabadi’de bedenlestigine inanarak bir ¢esit huldl
inancin1 dile getirmektedir (2013: 156). Usluer ise Fazlullah Esterabadi’ye verilen
isimler baglaminda, Hurufi literatiiriinii tarayarak {i¢lii bir tasnif*® seklinde bu
meseleyi ele almaktadir. Bu {i¢lii tasnifin sonunda, diger arastirmacilara benzer
sekilde Usluer de Hurufilerin Fazlullah Esterabadi’yi Allah’in mazhar1 olarak
gordiigli sonucunu ¢ikarmaktadir. Ancak Usluer, bu inancin Tanr1’y1 insandan ibaret
goren insanbigimci (antropomorfist) bir anlayisi igermedigini savunmaktadir (2009:
254). Mélikoff da Hurufilerin insani tanrilagtirdigini 6ne siirmektedir (2010:174).
Algar, bazi Hurufilerin Fazlullah Esterabadi’yi gérmenin Allah’in ahiretteki
tasavvuruna denk olduguna ve zaten bu nedenle kendilerini cennette kabul ettigine
inandigin1 aktararak benzer bir goriisii ortaya koymaktadir (2012: 483-490).
Hurufilikteki bu diisiince, hulil olarak algilanmis ve Hurufiligin ortodoks c¢evrelerce
“sapkin” olarak goriilmesinin en temel sebeplerinden birini meydana getirmistir.
Gerek arastirmacilarin bu konudaki calismalar1 gerek Hurufi metinlerden yola
¢ikarak Hurufi inancinin insanin ulhiyetini vazeden goriisler sardettigi sdylenebilir.
Ormnegin Kismetndme’de Muhiti Dede, Fazlullah Esterdbadi hakkinda sunlari

sOylemektedir:
“Fazl-1 bism’I-lahi r-rahmadni ’r-rahim
Fa’il-i muhtar u ‘alldm u ‘alim

Fazl-i bism’I-lahi r-rahmadni r-rahim
Fatih-i ebvab-1 cenndt-1 ‘naim

48 Usluer’in Fazlullah Esterabadi’ye verilen isimler baglaminda yaptig1 tasnif su sekildedir: 1. grup
isimler, Fazl ve Allah’in isimleri arasinda yapilan terkiplerle olusanlar, 2. grup isimler, gelenek
icerisinde sadece Allah i¢in kullanilan bazi kelime veya kelime gruplarindan olusanlar, 3. grup isimler
ise Fazlullah Esterabadi’nin isminden yola ¢ikarak bundan dogrudan Allah’in kastedildigi isimlerden
olusanlar (Usluer, 2009: 248-254).

26



Fazl-1 bism’I-lahi r-rahmani ’r-rahim
Hadi-i rah-1 sirdat-1 miistakim” (2016: 39).

Fazlullah Esterabadi’nin bilinen tek manzum eseri olan Arsndme’de de buna dair

ornekleri bulmak mimkindiir:

“Bu veldyet sol niibiivvetden zuhur
Oldi Hakk Fazl indan Hak un biirhdni niir” (2014: 234).

Bu eserde ayrica Fazlullah Esterabadi’den Fazl-1 Rahman, Fazl-1 Hiida ve Fazl-1 Hak
(2014: 130, 131, 183) seklinde bahsedildigi goriilmektedir ki Fazlullah Esterabadi’ye
atfedilen ilahi mazharin salt takipgilerinin bir yakistirmasi olmayip kendisinin de
bunu boyle kabul ettigini gostermesi bakimindan bu isimlendirmeler dikkate

degerdir.

Hurufiligin Tanri, evren ve insan tasavvurunu daha iyi anlayabilmek i¢in Adem
hakkinda Hurufiligin bakisin1 biraz daha irdelemek gerekmektedir zira Fazlullah
Esterabadi, bir insanda ilahi tecellinin olmasini ve dolayisiyla kendisinde de bu ilahi
tecellinin zuhur edisini Adem peygamber iizerinden temellendirmektedir. Hurufi
diisiincesinde Adem, Tanri ile insan arasindaki diizlemsel iliskinin anahtar kavrami
olarak one ¢ikmaktadir. Hurufilik Adem’i, ilk insan ve ilk peygamber olan Adem
haricinde insanlarin geneline tesmil etmekte veya bazen de Fazlullah Esterabadi’nin
kendisi olarak ele almaktadir. Yani Adem’den kinaye insan ve bazen de Fazlullah
Esterabadi’nin kendisidir.*® Hurufilikte insan, Allah’in kelimelerinin (6zellikle insan
vechindeki) zuhuruyken Obiir taraftan “yer, gok, ay, giin, hafta, saat, cennet,
cehennem, huri, gilman, mizan, sirat, oru¢, namaz, zekat, kiirsi, sehadet, ezan, kamet
vs. her seyin hakikatidir.” (Usluer, 2009: 261-262). Insana verilen bu hususiyetin,
insan viicudunda bu harflerin tezahiir edilebilmesiyle ve insanin bu harfleri telaffuz
edebilen (bu harflerden anlamli sesler ¢ikarabilen) bir varlik olmasiyla birebir ilgisi
vardir. Yani insan, 28 ve 32 harfin tecelli ettigi tek varlik olmasiyla ve bu harflerle
konusabilmesiyle diger biitiin varliklardan ayrilmaktadir (Usluer, 2019: 17). Bu tefrik
ayn1 zamanda, insani diger yaratilanlara gore listlin bir mertebeye yerlestirmektedir.

[ste insana atfedilen bu bakisin temelinde Adem vardir.

49 Fazlullah Esterabadi, Adem’den kastin Adem peygamber oldugunu 6zellikle belirtmektedir (2012:
233). Ancak Usluer, Hurufilerin bu konudaki degerlendirmelerinin insan kavraminin tamamina tesmil
edilebilecegini savunmaktadir (2009: 258-259).
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Insana verilen bu merkezi rolde insan yiizii yani “vech” hususi bir yer teskil
etmektedir. Insan yiizii, Hurufiligin insan konusunda 6ne siirdiigii fikirlerin en
merkezi yerini teskil etmektedir zira Hurufilikte insan yiizii, insan viicudundaki en
iistlin yer olarak telakki edilmektedir (Usluer, 2009: 277). Yiizdeki sag, kirpik, kas,
yiiziin ortasindan gecen ve Hurufilerce hatt-1 istiva olarak tanimlanan ve yiizii
simetrik olarak ikiye ayirdigi varsayilan ¢izgi, sakal, biyik, burun deligindeki killar
ve ¢ene alt1 gibi uzuvlar (ya da hatlar)®® Hurufi diisiincesi ¢er¢evesinde harf degeri
bakimindan 28 ve 32 harfe delalet etmektedir. Boylece insan yiizii hem ilahi
mazharin tecelligah1 olmakta hem de insan yiiziindeki Allah lafzini izhar etmektedir.
Buna gore Allah lafzinin eczasinda® zahir olan 14 harf, Adem’in yiiziinde bulunan
14 harfe tekabiil etmektedir. Dolayisiyla Hurufiler, insan yiiziinde Allah lafzinin
tecelli ettigini savunmaktadir (2009: 381). Buna iliskin olarak Fazlullah Esterabadi,
Kur’an’da olmayip levhimahfuzda bulundugunu séyledigi <= .5 .z < harfleriyle
birlikte 32’ye ulasan harflerin Adem’in vechinde oldugunu belirtmektedir (2012:
402). Nihayet Adem, Allah’in suretindedir (2012: 234). Dolayisiyla Adem’in veghi
hem Tanr’nin suretindedir hem biitiin gizli ve acik bilgilerin yer aldig1 “kitap ’in
kendisidir.>? Sonug olarak Hurufilik Allah, mevcudat ve insan kavramlarini 6zgiin bir
bakis acisiyla yorumlayarak vahdet-i viicd sistemini yeniden kurmaktadir,®
denebilir. Bu yeniden kurma isi, harfler lizerinden gerceklesmektedir (Usluer, 2009:
178) ve bu, Hurufilerin vahdet-i viiciid diisiincesine getirdigi 6zgiin bir katki olarak

degerlendirilebilir.>*

% Insan yiiziindeki bu hatlar immi ve ebi hatlar olarak ikiye ayrilmaktadir. Ummi hatlar Havva’ya,
ebi hatlar ise Adem’e nispet edilmektedir. Hurufi diisiincesinde timmi hatlar daha iistin kabul
edilmektedir. Bu istiinliik hem insanin bir anneden dogmasiyla hem Havva’da bulunan hatlarin ayri
gelerek belirginlestirmeye imkan vermesiyle agiklanmaktadir (Usluer, 2009: 281). Havva’nin
“listiinligii”, ibni Arabi’de de goze ¢arpmaktadir. Ona gore Adem bile bir nevi “digi” sayilabilir zira
Havva’dan dogmustur. Arabi’de disilige verilen 6nem, ayni zamanda zat kelimesinin (dolayli olarak
zat Allah’a izafe edilmektedir) Arapcada disil olmasindan miilhemdir (Schimmel, 2001: 269).
Goriildigi gibi her iki diisiincede de Havva’nin {istiinliigii konusunda benzesme olsa da gerekgeler
farklidir.

51 Burada “ecza”, bir kelimeyi olusturan harflerin ses olarak agilmasi anlaminda kullanilmaktadir.
Ornegin Allah (49) lafzimin eczasinda 14 harf bulunmaktadir. Allah lafzindaki sesler agildiginda su
harfler ortaya ¢ikmaktadir: o< Jlalda V< d) (Usluer, 2009: 256).

52 “kitap "tan kasit “levhimahfuz”dur.

%3 Alevi-Bektasi inang sisteminde de insana bakista vahdet-i viiciid felsefesinin izleri oldukga yogun
bir sekilde goriilebilmektedir. Bu konuya ileride ayrintili bir sekilde deginilecektir.

5 Tanri-evren-insan iliskisine dair yorumuyla birlik-cokluk problemini ¢6zme cabasindaki vahdet-i
viiclid diisiincesi, biitlin mevcudatin Tanri’nin ¢esitli mertebelerdeki tecellisi veya mazhart oldugu
gdriisiinii vazederek (Demirli, 2012: 42-433) bu problemi gidermeye ¢alismaktadir. Ornegin vahdet-i
viictid diisiincesinin en dnde gelen temsilcisi olan Ibnii’l-Arabi, biitiin ¢okluklarin “bir”in icinde ve
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Hurufiler tipki vahdet-i viicid diisiincesinde oldugu gibi her seyin hakikatinin bir
oldugunu savunmaktadir ancak bunu, s6z konusu birligin 28 ve 32 harf iizerinden her
sey tizerinde gesitli sekillerde tezahiir etmesiyle ag¢iklamaktadir (2009: 234). Yani bu
birligin delili, kelime-i ilahinin (yani 28 ve 32 harfin) insanda ve esyada tezahiir
etmesidir. Vahdet-i viicid diisiincesine sahip diger yaklagimlarda bu formiilasyona
rastlanmamaktadir. Ocak da Hurufilikte oldugunu iddia ettigi huldl inancini, vahdet-i
viicid diistincesi icinde telakki ettigi Hallac-1 Manstr (6. 922) gelenegiyle
iliskilendirmektedir (2013: 157). Mélikoff da Fazlullah Esterabadi ve Nesimi
tizerinden Hurufiligin  vahdet-i viicid felsefesini igerdigini ve Fazlullah
Esterabadi’nin harflerin birligi {izerinden, Nesimi’nin ise ask kavrami tizerinden
bunu gergeklestirdigini belirtmektedir (1993: 187-189).> Gergekten de vahdet-i
viicid diisiincesi, Hurufiler tarafindan cesitli harf ve sayr kombinasyonlariyla

neredeyse her kavrama uyarlanmig ve yeniden yorumlanmistir.

Vahdet-i viicid diisiincesine gore Allah’in varlik dleminde en yiiksek tecellisi, tipki
Hurufilikteki gibi insandir ¢linkii insan, ilahi hakikatin biitiin tecellisine mazhardir
(Chittick, 2014: 45). Hurufilikte de insan, 28 ve 32 harfin tamamini viicudunda ve
nutkunda gosterebilen tek varliktir. Hurufilikteki insan kavrami ile vahdet-1 viictd
diistincesindeki insan kavramini ayiran birgok husus olsa da bu ikisini ayiran asil
nokta, Hurufilerin insanin hususiyetini 6zellikle insan vechinde izhar eden harflerden
c¢ikan anlamlar iizerinden agiklamasidir. Bu ayrim, Hurufiligin vahdet-1 viictd

diisiincesine getirdigi 6zgiin bir yorum olarak degerlendirilebilir.

Hurufi ontolojisi, Tanr1 ve insan kavramlarini 28 ve 32 harf tizerinden agikladiktan
sonra, biitiin diger kavram ve olgular1 da bu ¢ergevede agiklamay: siirdiirmektedir.
Biitiin bu ag¢iklamalar, Allah-evren-insan iliskisine matuftur ve her izah bu dongiiyle

bir sekilde iliskilendirilerek ortaya konmaktadir. Hurufi diisiincesi, Kur’an’da ve

“bir”’le aym oldugunu sdylemektedir. Ibnii’l Arabi bunu, “rakika” veya c¢ogulu olan ‘“rakaik”
kavramlariyla agiklamaktadir (ibnii’l Arabi, 2006-11: 295, aktaran Demirli, 2009: 211).

% Nesimi’nin bunu “agk” iizerinden ortaya koydugu savi, harfleri kullanmadigi anlamina
gelmemektedir zira Nesimi de diger Hurufiler gibi harf ve say1r kombinasyonlarmi siklikla
kullanmaktadir. Nesimi’nin bu kullamimlarindan 6rnekler gérmek icin bk. Nesimi, S. (2016).
Hakikatlere giris [Mukaddimetii’I-Hakdyik] . Usluer, F. (Haz.). Revak Kitabevi.
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hadislerde gecen kavramlarin neredeyse tamamini®® (ve bazen de Tevrat ve Incil’in
belli pasajlarini) bu harf ve say1 kombinasyonuna tabi tutarak metnin batininda sakl
olan anlami bulma c¢abasina girismektedir. Bu usul, Hurufiligin batini bir okuma
bi¢imi oldugunu da ortaya koymaktadir. Ornegin Nesimi, Kur’an’da 28 peygamberin
isminin zikredilmesi ile 28 harf arasinda iliski kurarak bunu, tiim peygamberlerin bir
ve ayni olduguna delil olarak géstermektedir (2016: 16). Bu okuma bigimi, Kur’an-1
Kerim’in lafzi anlami1 disinda yorumlanmasi gergevesinde tipik bir batini tevil olarak

yorumlanabilir.

Fazlullah Esterabadi, bir kavrami sadece kavrama ait harfleri kullanarak ele
almamakta bazen kavramla iligkili seylerin anlamlarini da isin i¢ine katmaktadir.
Ornegin cuma giiniinii ele alirken cuma giiniiniin haftanmn yedinci giinii olmasimni 6n
plana ¢ikarmaktadir ki 7 rakami Hurufiler igin ebi hatlar1 ve daha bir¢ok Hurufi
remizi isaret etmesi bakimindan onemlidir. Fazlullah Esterabadi, kainat alt1 giinde
yaratilirken bu asamada Adem ile Havva’ya sekil verildigi, yedinci giin olan cuma
giinii de onlara ruh iiflendigini belirtmekte ve bu nedenle cuma giiniinii hayat giinii
olarak kabul etmektedir (Balli, 2010: 85-86).%" Boylelikle Fazlullah Esterabadi’nin
diisiincesinde kavramlar, muhakkak surette harf ve sayr kombinasyonlari i¢inde

yeniden yorumlanarak izah edilmektedir.

Allah’mn ve insanin ontolojik konumlar1 dayanak olmak iizere Hurufiler; vech (insan
yiizii) basta olmak iizere insanin uzuvlari, peygamberler, abdest, ezan, gusiil, namaz,
zekat, Deccal, Ye'clic ve Me'ciic, Israfil, sirat kdpriisii, cennet ve cehennem gibi ¢ok
cesitli kavramlar1 harfler ve sayilar baglaminda yeniden yorumlamaktadir.
Hurufilerin bu sekilde yorumlamadigi ayet hemen hemen yok gibidir. Sadik Kiya’ya
gore Fazlullah Esterabadi, kendi eseri olan Caviddnndme’nin bir Kur’an tefsiri
oldugunu ileri stirmektedir (Kiya, 1330 hs.: 34, aktaran Aksu, 1993: 7-178).
Cavidanndme’yi tetkik eden Usluer de bu goriise katilmaktadir (2009: 12). Eser

incelendiginde, Kur’an’in bir¢cok ayetinin bir veya birkag defa tevil edildigi ve

% Bunun yaninda Fazlullah Esterabadi’nin gordiigii riiyalar ile Fazlullah Esterabadi’ye tabir ettirilen
riiyalar da Hurufilerce 6nemli kabul edilen bilgi kaynaklar1 arasindadir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. (Usluer,
2011: 134-145). Ancak Fazlullah Esterabadi’nin bu riiyalar1 yorumlarken harf ve sayi
kombinasyonlarina bagvurmamasi ilgingtir.

57 Fazlullah Esterabadi’nin cuma giinii ile Adem arasindaki iliskiye bakis1 hakkinda bk. (Esterabadi,
2012: 39).
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Hurufi bir bakis agisiyla ele alindig1 goriilmektedir ki bu bakimdan Kiya ve Usluer’in
tespitleri yerindedir. Bu tiir bir tefsire; “Hz. Adem ve Havva'min yedikleri ‘yasak
meyve nin ‘hi¢bir sey yememek’ ile tevil edilmesini veya ‘Yayilmuis ince deri iizerine,
satir satir yazilmis kitaba’ (TUR 52:2-3) ayetindeki ‘yayilmuis ince deri’nin ‘yiiz’,
‘satir satwr yazilmis’ olmasini da ‘yiizde bulunan hatlar’la (kastedilen killardir) tevil
edilmesi” ornek verilebilir (2009: 12). Ayetlerde gegen lafizlarin hem ger¢cek hem
yan anlamlar1 ve bazen de kelimelerin metin i¢indeki konumu kullanilarak yapilan bu
tiir tefsirlerin yami sira Hurufiler, ayetlere her agidan c¢esitli harf ve say1
kombinasyonlar1 uygulayarak da anlam ¢ikarmaya calismaktadir. Meselenin iyi
anlasilmasi agisindan, Yusuf kissasinin bir boliimiiniin Hurufilerce tefsir edilisi buna

ornek verilebilir:

“Musir hiikiimdar: bir giin riiyasinda 7 ciliz inegin 7 semiz inegi yedigini, 7
yesil basak ve 7 kuru basak goriir. [YUSUF 12:43] Hiikiimdar bu riiyay
tabir ettirecek birini arar ve Yusuf, hiikiimdarin bu riiyasim séyle tabir
ederek zindandan kurtulur: "Yedi yil eskisi gibi ekeceksiniz, bictiklerinizi
basaginda birakiniz, biraz yiyeceginizden baska. Sonra onun arkasindan
vedi kurak yil gelecek, onceki biriktirdiklerinizin biraz saklayacaginizdan
baskasini yiyip bitirecek. Sonra da onun arkasindan yagisl bir yil gelecek
ki, halk onda sikintidan kurtulacak, (mahsulleri) sikip faydalanacak.”
[YUSUF 1 2:47-49]

Cavidi'ye gore ayetteki 7 yesil basak Ziileyha'min hatlarindan, yani 7 timmi
hattan, 7 kuru basak da Yusuf un veghinde gelen ebi hatlardan kinayedir.
Toplam 1 4 basak vardir ve basak burcuna isaret eder. Diger 7 semiz ve 7
ciliz inek toplamindaki 14 inek de sevr (boga) burcuna isaret etmektedir.
Bunlarin mahalleriyle birlikte toplami 28, istiva hatti gectikten sonra da 32
hat zahir olmus olur. [Serh-i Pencdh Paye, cd 29663) Hz. Yusuf bu riiyayt 7
vil bolluk ve 7 yul kuraklikla yorumlar. Yil ise felegin hareketinden ibarettir
ki, bu riiyada inek ve basak suretinde goriinmiistiir. Nitekim bur¢lardan biri
basak ve digeri de bogadir. [Muhabbetndme-i Ildhi, cd 0 1 3) Ayrica daha
once gosterdigimiz gibi, felegin 360 derecesinden de 28 ve 32 ilahi
kelimenin, dolayisiyla hatlarin gériindiigiinii de burada zikredelim.” (20009:
341-342).

Goriildiigii gibi Hurufilerde harfler, varolusu ve biitiin bir felsefeyi agiklamanin
yardimct bir unsuru olmaktan ziyade diisiincenin merkezindedir. O halde,
Hurufilerce harflere neden bu kadar onem atfedilmektedir? Ya da varolusu
aciklarken kullanilan epistemolojinin merkezinde ni¢in harfler vardir? Hurufiligi

diger “harfci” diisiince ve inanglardan ayiran bu temel husus cergevesinde harflere
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atfedilen anlam nedir? Hurufi diisiincesini tam olarak kavrayabilmek i¢in bu sorulara

cevap aranmasi mithimdir.

Ses ve seslerden ortaya cikan harflerin kutsalligi meselesi, antik uygarliklardan
giiniimiize, yaratilisin sesle olduguna dair inancin perg¢inledigi bir merakin konusu
olagelmistir. Usluer, Hurufiligin harflerle ilgili yaklasimlarimin diger “harfci”
gelenek ve diisiincelerle benzerliklerinin oldugunu kabul etmekle birlikte bu hususu
harflerle ilgilenen diger kisi ve gruplardan ayirmak gerektigini séylemektedir (2009:
107). Tarihte ortaya konan harf¢i yaklagimlari ele alan Usluer, Hurufilikle diger
harf¢i yaklagimlar arasindaki benzerlikleri ortaya koyduktan sonra Hurufilerde
harflerin (veya kelamin/soziin) Onceligi baglaminda “ontolojik” bir Onceligi
olmadigin1 ve bunun da Hurufiler i¢in ayirici bir nokta oldugunu belirtmektedir
(2009: 112-113). Yine Usluer’e gore Hurufiler, harflere karsilik geldigi varsayilan
sayisal degerlerden ¢ok, alfabedeki harf sayisinin toplami olan 28 ve 32 sayisini esas
almaktadir. Dolayisiyla Hurufiler, harflerin tamamini bir biitiin  olarak
degerlendirmekte ve bunu, varligin (mevcudatin) 28 ve 32 harf iizerinden
gosterilmesi seklinde telakki etmektedir (2009: 118). Harflerin sekilleri tizerinden de
bir karsilagstirma yapan Usluer, harf sekillerine yaklasim konusunda Hurufilerle diger
harf¢i yorumlar arasindaki benzerligin oldukg¢a sinirli oldugunu savunmaktadir
(2009:121). Son olarak harflerin kendi aralarindaki tistiinliikleri baglaminda da
Hurufilerin (bir kism1 hari¢ ¢ogunun) harfler arasinda derece farki ve hiyerarsiyi
kabul etmedigini ve bu noktada da diger harf¢i yorumlardan ayrildigini belirtmekte
ve farklarin sadece bunlarla siirli olmadigimi savunarak (2009: 123-124) bu
konudaki degerlendirmesini siirdiirmektedir. Bu konuda en ayrintili tetkiki Usluer
yapmustir. Usluer’in ayrintili sekilde tahlil ederek ortaya koydugu bu yaklasim, ¢ogu
arastirmaci tarafindan da kabul gormektedir ancak bu iligkinin yeteri kadar takdir
edildigini sdylemek hala zordur. Bu konuya iliskin olarak Kopriili’niin
mutasavviflarda goriilen harflerin esrarma olan inancin Hurufilikten tamamen ayri

oldugunu soyledigini eklemekte fayda vardir (1976: 331).
Harfler ve sayilar iizerinden Tanr1’y1, evreni ve insani anlama ile bu kavramlar

yorumlama c¢abasi, Hurufilik diisiincesinin ayirt edici 6zelligidir. Gerek Fazlullah

Esterabadi’nin gerek diger Hurufilerin eserleri incelendiginde Hurufilikte meselelerin
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bu ger¢evede ecle alindigi goriilebilmektedir. Tam bu noktada, Hurufiligin bu
yaklasiminin ve Hurufilerin ortaya koydugu diislincenin 6zgiin bir yani var midir?
sorusu akillara gelmektedir. Hurufiler bir gelenegin salt devamcist midir yoksa bu
gelenege yeni ve 6zglin kavramlar, yaklasimlar ve bakis agilar1 katmis midir? Bu
sorulara aranacak cevaplarla birlikte bu hususlarin derinlemesine kavranabilecegi

umulmaktadir.

1.4. Hurufiligin Kaynaklar1 ve Ozgiinliigii Meselesi
Hurufilik, kokli bir diisiince geleneginin bulundugu Tarihi Horasan, Tarihi

Azerbaycan ile giiniimiiz iran’1 olarak ¢izecegimiz bir cografyada ortaya ¢ikmus,
gelisimini ise daha ¢ok Tarihi Azerbaycan ile Anadolu sahasinda siirdiirmiistiir.
Kurucusunun karizmatik ve mistik kisiligi sayesinde kisa siirede g¢esitli merkezlerde
taraftar toplamis olan Hurufilik, diislince tarihinde iz birakmayi basarmis bir akim
olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda Hurufiligin hangi gelenege dayandigi
meselesinden dnce, onun gelenekten beslenmekle birlikte (her ne kadar literatiirde
Ozglnliigli hususunda azalan diizeyde bir tartisma bulunsa da) 6zgilin bir diislince
sistematigine sahip oldugunu belirtmek gerekmektedir (Usluer, 2009: 177). O halde

Hurufiligin 6zgiinliigli hangi parametrelere gore ele alinabilir?

Hurufilik, felsefesini harfler ve harflerin altinda yatan anlamlar iizerine kurmus
olmas1 ile hemen hemen biitliin kavramlari kurmus oldugu harfler sistematigi
tizerinden agiklamast bakimindan farkli bir disiince sistematigi gelistirmekte, bu
vechile kendisinden Once gelen benzer diislince akimlarindan ayrilmaktadir (2009:
178). Hurufiligin 6zgiin diislincesi, yine de bagli bulundugu uzak veya yakin kiiltiirel
havzadan kopuk degildir. Aksine Hurufilik, gelenekten 6nemli 6lgiide beslenmistir.
Ancak bu durum, Hurufiligin ortaya koymus oldugu diisiincelerdeki yenilikleri ve
Ozglinliigli yadsimay1 gerektirmez. Hurufiligin 6zgiinliigiiniin ayirt edici noktasi, her
olguya harfler ve sayilar lizerinden yaklagmasi ile harflerden yola ¢ikarak ortaya
konan sayisal degerleri, diislincesinin 0zii olarak takdim etmesi ve bunu Tanri-evren-
insan anlayisint da icerecek sekilde gergeklestirmesidir. Bu ¢er¢evede izah
edilmeyen bir yaklasim Hurufiler i¢cin anlamli bir sonuca matuf degildir, denebilir.
Hurufiligi 6zgilin bir diisiince olarak tavsif etmenin dayanagi budur. Bu yaklagimiyla
Hurufilik, diger biitin harf ve say1 gizemciligine dayanan diisiincelerden

ayrilmaktadir.
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Bu baglamda ele alinmasi gereken onemli bir husus da Hurufiligin beslendigi
kaynaklar konusunda yapilmis g¢alismalarin bir kisminda toptanci bir yaklagimin
benimsendiginin goriilmesidir.®® Tarih boyunca harflere ve sayilara mistik, felsefi
veya bilimsel 6nem atfeden neredeyse biitiin anlayis ve diislincelerin “foptan bir
sekilde” Hurufiligin kaynaklar1 olarak agiklanmasi ya da bunlarin tamamina
“Hurufilik” denmesi saglikli bir yaklasim degildir. Salt benzesimden yola ¢ikarak
sonu¢ c¢ikarmanin metodolojik a¢idan hatali ve bilimsel olmaktan uzak oldugu
gerceginden hareketle bu konuda gosterilecek dikkatin meseleyi dogru anlamanin 6n
sart1 oldugu belirtilmelidir. Kald1 ki bir fikir, inan¢ veya disiplin kendisinden 6nce
gelen bir¢ok diisiince ve akimdan etkilense de bu durum, s6z konusu diisiincelerin
O0zgliin  olmadiginin veya yeni fikirler ortaya koymadigimin kabuliinii
gerektirmemektedir. Hurufiligin de kendisinden Once gelen birtakim diisiince,
gelenek, inang ve kisilerden etkilenmis olmasi vakiadir ve bu durum tabiidir. Ancak

bu durumun Hurufiligin 6zgiin bir diisiince olusuna halel getirmeyecegi agiktir.

Denebilir ki yazinin icadindan bu yana harfler ve sayilar, insanligin ¢esitli yonlerden
ilgisini haiz olmustur. Mezopotamya ve Misir uygarligindan Hint ve Iran
uygarligina, Antik Yunan felsefesinde Yahudi ve Hiristiyan gelenegine
uzatilabilecek genis bir yelpazeye yayilan bu ilgi, Islam diisiince gelenegi i¢inde de
kendisine yer bulmustur. Yaziy1 kullanan ilk uygarliklardan bu yana yaziya kutsallik
atfedildigi goriilmektedir (Fischer, 2022: 82). Ornegin Misir yazisini tanimlamak i¢in
kullanilan Yunanca hiyeroglif kelimesinin “kutsal oyma” anlamina gelmesi, Antik
Yunanlilar tarafindan yaziya yiiklenen kutsal anlamm gostergesi olarak
degerlendirilebilir (2022: 86). Antik Yunanlilarin harflere sayisal degerler vererek
kehanetlerde bulundugu bilinmektedir (Balli, 2010: 13).>® Ayrica Antik Yunan
filozoflarinin sayilar arasindaki uyumdan yola ¢ikarak sayilar ve kavramlar arasinda
birtakim iligkiler kurdugu aktarilmaktadir. Ornegin Aristoteles, 4 sayisini ilk kare
say1l yani esit faktorlerin sonucu olmasindan dolay:1 adalet ile iliskilendirmektedir
(Schimmel, 1998: 26). Yine Misir, Hint ve Mezopotamya uygarliklarinda kelamin
(soziin) ve harflerin kutsal anlamlar1 oldugu vakidir (Usluer, 2009: 107). Yahudi

58 Ornek igin bk. (Kansizoglu, 2003).
% Hurufiler, harf ve sayilarla kurdugu sistematigi kehanet veya tilsim amaciyla kullanmamustir
(Usluer, 2009: 126).

34



Kabala gelenegi ise Tanr1’nin yaratic1 kudretinin ibrani alfabesinin 22 harfinde sakli
oldugunu ve her harfin niimerolojik bir karsilig1 oldugunu vazetmektedir (Booty, vd.,
1986: 20).%° Erken Hristiyanlik déneminde gnostik gruplarn  Kabala
diistincesindekine benzer bir yontemle yilin 365 giin ve haftanin 7 giin olmasindan
yola ¢ikarak Tanri’nmin sakli adin1 bulmaya soyunduklari aktarilmaktadir (Usluer,
2009: 115). Felsefesini insanin bir sekil “vecd” halinde Tanri ile birlige ulagmasi
lizerine kuran Yeni Platonculuk (Senel, 2013: 424), ezeli kudretin (Tanri’nin) dnce
kelam (s6z) olarak kendini gosterdigine ve ardindan harf, nutuk ve beyan olarak
tecelli ettigine iliskin bir diisiince gelistirmistir (Usluer, 2009: 108). Islam felsefesine
cok erken bir dénemde etki etmeye baslayan Yeni Platonculugun® ise Ya‘kib b.
ishak el-Kindi, Ebii’l-Hasan el-Amiri, Fardbi ve ibn Sina gibi onemli isimlerle
Thvan-1 Safa gibi diisiince ekolleri iizerinde ciddi etkilerde bulundugu bilinmektedir
(Senel, 2013: 426).

Harflerle ilgilenme egilimi, Islam diisiince geleneginde ayr1 bir disiplin olarak da ele
alinmistir. Genel olarak “ilm-i huruf” olarak bilinen bu gelenek, daha ¢ok harflerin
tasidig1 okiilt’? anlamlara odaklanmasi bakimindan dikkat ¢ekmektedir (Bozhiiyiik,
1998, 398). Islam’in erken dénemlerinden beri bircok alim, mutasavvif ve filozof,

harflerle (harflerden bazen kelimeler de kastedilmektedir) gerek bilimsel gerek

80 Sayilarin niimerolojik karsilig1, Islam geleneginde “ebcet” olarak bilinmektedir.

81 1I1. yiizyilda ortaya c¢ikan ve hem dénemini hem sonrasinda Islam diisiincesini de etkileyen Yeni
Platonculuk (Ya da Yeni Eflatunculuk), Biiyiik iskender’in kurdugu Iskenderiye sehrinde dogup
gelisen Iskenderiye felsefesinin temsilcilerinden olan Plotin (Plotinus) tarafindan &ne siiriilen
diistincelere dayanan bir felsefe okuludur. Philo, Eflatun, Aristo, Stoacilar ve Pisagorcular gibi
kaynaklarla beslenen bu felsefe okulu, ii¢ temel mesele etrafinda aradigi cevaplarla 6zgiin bir felsefe
gelistirmistir: Tanri/bir, akil ve nefis. Tanr’y1 “mutlak bir” veya “ilk sebep ” olarak ele alan bu felsefi
sistem, her seyden dnce gelmesi hasebiyle Tanr1’y1 ilk fail olarak gérmektedir. Tanr1 ve evren arasina
yerlestirdigi akil ve nefis olgularini ise evrenin olusum ve diizeni asamalarindaki fonksiyonlar olarak
ele almaktadir. Bu diisiincenin kurucusu olan Plotin’e gore felsefenin nihai amaci Tanri’da bir
olmaktir. Bunun yolu ise “vecd” ile miimkiin olmaktadir. Insanin temel egilimi “mutlak”a dogru
ilerleme seklinde olmalidir. iskenderiye, Suriye, Atina ve Bergama gibi yerlerde yayilip etkisini
siirdiiren bu felsefe okulunun islam diinyasina intikali ise Aristo’ya mal edilen Eszlicyd ve Theologia
Aristoteles adli kitap vasitasiyla gerceklesmis ve Islam diinyasinda Ya‘kiib b. Ishak el-Kindi, Ebii’l-
Hasan el-Amiri, Farabi ve ibn Sina gibi bir¢ok diisiiniir ile [hvan-1 Safa gibi okullar1 etkilemistir. Bu
distiniirler ve diisiince okullari, Yeni Platonculuktan faydalanmak suretiyle Tanr1 ve evren iliskisine
yonelik yeni fikirler ortaya koymustur. Ornegin Farabi, bu diisiinceden istifade ederek “kozmik akillar
teorisini” gelistirmis, Ibn Sina ise Yeni Platoncu “sudiir teorisini” olgunlastirip yayginlastirmistir.
Israki felsefenin kurucusu Sehabeddin es-Siihreverdi el-Maktil ile Muhyiddin ibnii’l-Arabi de bu
felsefe okulundan beslenen yeni yaklagimlar 6ne stirmistiir (Senel, 2013: 423-427).

62 Qkiiltizm, dogaiistii giiclere inanan ve bu giiclerden medet uman, genellikle biiyiiciiliikkle i¢ ice
geemis inaniglari ifade eden bir terimdir. Simya, biiyli, fal oklar1 gibi ¢esitli araglarla bazi bilgileri elde
edinmeyi, gelecekle ilgili kehanette bulunmay1 veya insanlarin davraniglarini etkilemeyi ifade eden
Okiiltizm, Yahudi Kabala gelenegine ve bazi Helenistik kaynaklara dayandirilan eski bir gecmise
sahiptir (Gilbert, 2023).
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mistik anlamda ilgilenmistir. Ornegin biiyiik Islam filozofu Farabi’nin Kitdbii’l-
Hurif adli eseri, Aristo’nun Metafizika’sin1 serh etmek amaciyla yazilmisg ve daha
cok dil felsefesi ile ilgili problemlere agirlik vermistir (Kaya, 1995: 158). Eserinde,
33 fasil halinde ele aldig1 birgok kavrama cesitli izahlar getiren Farabi, kavramlarin

“mevcid (varlik)” ile iliskilerine 6zel bir 6nem vermistir.5

Tam burada, Islam varlik felsefesinden bahsetmekte fayda vardir. Islam varlik
felsefesi®* ve kelam ilmi, varlik problemi etrafinda gelismistir. Varligin mahiyeti
tizerinden mantiksal ve dini 6nermelerin ele alindigi bu alan, Allah ile mevcudat
(biitiin bir varlik ve bu varligin bir ciizii olan insan) arasindaki iliskiyi problemin
odagina yerlestirmistir (Kaya, 2013: 140). Ilk mutasavviflardan beri varlik, varligin
mahiyeti ve tecellisi gibi hususlar Allah’in bu kavramlarla iliskisi ¢ercevesinde ele
alinmis ve neticede ortaya bircok tasavvufi ekol ¢ikmustir. Islam diisiince ve irfan
geleneginde birgok isim, bu alanda 6ne ¢ikmustir.®® Sistemini bu felsefenin ve bu
isimlerin de sordugu sorulara aradigi cevaplarla kuran Hurufilik, bazen bunlara

benzer cevaplara ulasmis bazen farkli cevaplar bulmustur.

Tasavvufa bakildiginda ise “sahv (sekr)®® geleneginin kurucusu kabul edilen
Ciineyd-i Bagdadi’nin Allah’tan baska her seyin yok olacagini ve mensei Allah’a
dayanan esyanin (varliklarin) O’nun goriintiisiinden ibaret oldugunu vazeden bir
tasavvuf diisturu ortaya koydugu goriilmektedir (Knysh, 2020: 67). Bu konuda
Hurufiler de benzer bir goriise sahiptir. Hurufilere gore “esya, Allah'in kelaminin
mazharidir ve Allah miilkiin sahibidir. Miilk sahibinden, sahip miilkiinden ayrilamaz.
Esyamin hakikati Hak'tir. Esyayi, Allah'in ayni bilmek gerekir.” (Usluer, 2009: 236).
Bagdadi’de, nefsi terbiye neticesinde insanin tekrar Allah’ta beka olma seklinde

tasavvur edilen insan ve Allah iligkisi (Knysh, 2020: 68) Hurufilerde, Allah’in

63 Ornegin Farabi, ele aldigi kavramlardan biri olan “sey ” kelimesini su sekilde irdelemektedir:

“Biz ‘bu seydir’ dedigimizde onunla bir mahiyeti bulunan: kastederiz. Kuskusuz mevcut, ancak nefsin
disinda bir mahiyete sahip olana séylenir ve yalnizca tasavvur edilen bir mahiyete séylenmez. Bu
anlamda sey, mevcuttan daha genel olmaktadir. Mevcut dogru énermeye soylenir, ama gey ona
soylenmez. Ciinkii biz, ‘bu oOnerme bir seydir’ deyip de bununla énermenin dogru oldugunu
kastetmeyiz, aksine onun bir mahiyeti oldugunu kastederiz. ‘Zeyd, adil olarak mevcuttur’ deriz ama
Zeyd adil olarak seydir’ demeyiz.” (2008: 66).

64 [slam varlik felsefesi klasik literatiirde “viiciid” olarak isimlendirilmektedir.

8 Ma‘rf-i Kerhi, Ziinnin el-Misri, Sehl et-Tiisteri, Ciineyd-i Bagdadi, Ebii Bekir es-Sibli,
Abdiilkadir-i Geylani, Sehabeddin es-Siihreverdi el-Maktil, Ahmed b. Ali el-Blini ve Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi bu isimlerden bazilaridir (Bozhiiyiik, 1998: 399).

8 “Sahv” kavramu i¢in bk. (Kartal, 2009: 241-244).
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kelimelerinin zuhuru olan insan veghindeki harfleri miisahede ederek bu seviyeye
varma seklinde telakki edilmektedir. Dolayisiyla insan vechinde Allah’in
kelimelerini miisahede edemeyenler, bu mertebeye ulasamamis kabul edilmektedir.
Sahv geleneginin bir diger 6nemli mutasavvifi olan Bayezid-i Bistami, su ¢arpict

sozlerle Allah-insan iliskisinin fena halinin etkileyici bir 6rnegini sunmaktadir:

“O’na ayne’l yakin ile nazar kildim ve O’na ‘Bu kimdir?’ dedim. O da ‘Bu
ne Ben ne de Benden gayrisi. Benden baska ildh yoktur’ buyurdu. Sonra
beni hiiviyetimden siywrip Hiiviyetine katti... Sonra ben ... O’nunla Kendi
liituf lisaniyla konusarak soyle dedim: ‘Seninle olan nasil benimle oluyor?’
O dedi ki ‘Ben seninle Seninim: Senden gayri ilah yok.” (Knysh, 2020: 68).

Israki felsefenin®’ kurucusu olarak kabul edilen Siihreverdi’de (el-Maktil) ise varlik,
yani Allah “nur” olarak telakki edilmekte ve varlik, nurla iliskilendirilmektedir
(Schimmel, 2001: 258).% Onun diisiincesinde Allah, “nurlar nuru” olarak kabul
edilmekte ve buna gore O’nun 1simasi, varligi meydana getirmektedir (Kutluer,
2010: 38-39).

Hallac ve Arabi, varligi harflerle iliskilendirmeleri bakimindan dikkat ¢ekmektedir.
Hallac, Kitabii't-Tavasin adli eserinde harflerin sekillerinden yola ¢ikarak varlik,
baglangig, son ve egemenlik gibi kavramlar1 yorumlamaktadir (Mansur, 2002: 35).
Hallac’in “enelhak” diisturu, Tanri’’y1 zamansiz bir konuma yerlestirmekte ve
Tanri’nm ezeli olusuna vurgu yapmaktadir. Insan, belirli bir vecde ulastiginda ise
Allah’la deyim yerindeyse hemhal olmakta ve “enelhak’ki sdyleme “hakkina”
erismektedir. Insamin bu asamadaki dogasi, Adem’in yaradilisinda tezahiir etmekte
ve artik Adem, “hiive” yani “O” olmaktadir (Schimmel, 2001: 84). ibnii’l-Arabi de
anlamin Allah tarafindan harflerin i¢ine gizlendigini (2007: 129) belirterek harfleri
ilahi ve beseri gibi mertebelere ayirmakta ve mertebeler icinde de harf gruplarim
feleklerle daha sonra ise bu felekleri belli kavramlarla iliskilendirmektedir (2007:
138-144). Harfleri gruplandirdigi bu mertebeleri, Hurufilere benzer sekilde belirli bir
referans sistemini esas alarak matematiksel isleme tabi tutmakta ve ¢ikan sonuglarin

bir kavrama isaret ettigini belirtmektedir:

67 Sehabeddin es-Siihreverdi’nin fikirleri etrafinda kurulan mistik ve teosofik bir felsefe olan
Iskrakiyye, bilginin kaynag1 olarak rasyonalist bir bakis1 temel alan Messai filozoflarna kars: mistik
tecriibe ve sezgiyi on plana ¢ikaran bir felsefi diisiince bigimdir. Israkiyyun diisiincesinde bilgi; kesf,
zevk ve hads gibi sezgisel kanallarla mistik bir tecriibenin igine girebilmis kisilere ulasabilir. Bu
yoniiyle Israki felsefe, tipik bir dogu sezgiciligi olarak telakki edilebilir (Kaya, 2001: 438-439).

88 gl-Maktil’de bu diisiincenin Yeni Platonculuk’tan beslenerek gelistigi sdylenebilir.
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“Beseri mertebe ti¢ mertebeye ayrilir: Miilk mertebesi, melekiit mertebesi ve
ceberut mertebesi. Bu mertebelerin her birisi iice ayrilir. Boylelikle toplami
dokuzdur. U¢ sahadet mertebesini alip Ilhi ve beseri mertebelerin bilegimi
olan altiyla ¢arparsan on sekiz meydana gelir. Ya da onu, kendisinde ii¢
Hak mertebesinin ii¢ yaratilis mertebesini meydana getirdigi takdir edilmis
alti giin (ifadesinde gecen alti) ile ¢arparsan on sekiz meydana gelir. On
sekiz ise melegin varligidir. Hak icinde boyle hareket edersin.” (2007: 144).

Fusiisii’I-Hikem adli eserinde ise Ibnii’l-Arabi, “kiin (ol)” emriyle varligin meydana
geldigini ve Hakk’in mahiyetinin kin suretinde indigini belirterek (1992: 189)
Hakk’tan neset eden harfleri varligin temeli olarak gormektedir ki Hurufiler de
meseleyi buna yakin bir sekilde ele almaktadir (Usluer, 2009: 111). ibnii’l-Arabi’nin
Miftiahu'l-Cefri'l-Cdami adli eseri, 6zellikle bu konuya hasredilmistir (Mélikoff, 2010:
174). Hurufilikte insan yiiziine verilen dnem Ibnii’l-Arabi’de de gériilmektedir.
Fustisii’l-Hikem adli eserinde ibnii’l-Arabi, Allah’in suretlerden Adem’in suretini
sectigini ve onu ilahi surete gore izhar ettigini (2007: 175) belirtmektedir. Buradan
yola cikarak Ibnii’l-Arabi’de suret kavramma yiiklenen anlamin ilahi mazharm
tecelligdh1 olmasi bakimindan Hurufilik diisiincesine olduk¢a yakin oldugu

savunulabilir.%®

Insani diisiincesinin merkezine alan ve bu cercevede din, felsefe ve bilimi neredeyse
ayni 6lgiide muteber kabul eden bir fikri gergeveye sahip olan ihvan-1 Safa ekolii ile
Hurufiligin insan diislincesi arasinda paralellik kurulabilir (Uysal, 2000: 22-2).
Insana bakis disinda, Thvan-1 Safa’nin Hurufilikle paralellik gdsteren bir diger yonii
ise tipki Hurufiler gibi 28 harf ile ¢esitli varliklar ve kavramlar arasinda baglanti
kuran bir diisiinceye sahip olmasidir. Ornegin 28 harfle aym 28 menzilini, viicuttaki
12 delik ile 12 burcu iliskilendiren Thvan-1 Safa diisiincesi bu baglamda Hurufilikle
benzerlik gostermektedir, denebilir (Usluer, 2009: 117). Ancak Hurufiler, harfleri
biitiin bir diisiincenin merkezine koymalar1 yoniiyle Thvan-1 Safa’dan ayrilmaktadir.
Thvan-1 Safa diisiincesindeki harfci dgeleri inceleyerek onu Hurufilikle karsilastiran
Bozkurt da Hurufilikle Thvan-1 Safa arasinda benzerlikler bulunmakla birlikte Thvan-1
Safa’da bir tiir harf gizemciligi bulundugunu belirterek bu baglamda iki gelenek

arasinda benzerlikten Oteye gidilemeyecegini savunmaktadir (2018: 291). Buraya

89 “Suret” kavramna iliskin vahdet-i viiciid diisiincesinde kendisine yer bulan bu yaklasim, Alevi-
Bektasi inang sisteminin “suret” kavramu gergevesinde “insan”a bakisim besleyen kaynaklardan biri
olmustur. Ileride bu konuya ayrintili olarak deginilecektir.
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kadar anlatilanlardan yola ¢ikarak su husus da vurgulanmalidir ki Fazlullah
Esterabadi’nin ve diger Hurufilerin bu diisiincelerden haberdar olmadigini veya
esinlenmedigini kesin olarak sdoylemek de dogru degildir. Yukarida bahsi gecen
irfani ve felsefi geleneklere ait diislinceler gergevesinde kisa bir degerlendirme
yapmak gerekirse ozellikle Hurufiligin “insan” kavramina olan yaklagiminin belli

oranda irfani ve felsefi gelenekten beslendigi ¢ikariminda bulunulabilir.

Miiteserri olmayan bazi Sii kollarinda da harf ve sayr gizemciligi onemli bir
literatiire sahiptir. Harflerin mistik anlamlar1 ve sirlariyla ilgilenen bu literatiire
“cefr” denmektedir. Ozellikle baz1 gali Sia gruplarinda benimsenen “ilm-i cefr”
diisiincesine dayanarak bu gruplar, harfler ve varlik arasinda ezoterik iliskiler
kurmaktadir. Yukarida kisaca bahsi gegen Sii Galiyye ekollerinden Mugiriyye
firkasinin kurucusu olan Mugire b. Said el-icli’nin harfler konusunda ilging goriisleri
vardir. Harfleri organlara benzeten Icli, 6rnegin ayaklar1 “elif ()" harfine, gozleri ise
“ayn (¢)” harfine benzetmektedir. Varlik ve yaratilis konusunda da ¢esitli goriisleri
olan Icli, Allah’mn mevcudati yarattign sirada en biiyiik ismi sdyledigini
belirtmektedir. Bu goriistinii de “Rabbinin yiice adimi tespih et” (Kur’an: 87-1)
ayetine dayandirmaktadir. Tucker, bunun Kur’an’in ilk biyiik tevili oldugunu
savunmaktadir (1982: 211-212). Icli’nin harflerle organlar arasinda bir gesit
benzesim kurarak anlamlar ¢ikarmasi ile Kur’an’1 tevil etmesi, birebir olmasa da

Hurufilikle benzesmesi agisindan dikkate degerdir.

Harflerin ve sayilarin 6nemi disinda insan yliziiniin ilahi mazharin tecelligah1 olmasi
meselesine Hurufilerle ortak bir ilgi gostermis ve Hurufilikten once gelismis olan
Hulmaniyye diislincesi de olduk¢a dikkat ¢ekicidir. Eb0 Hulman ed-Dimeski
tarafindan ortaya atilan fikirlerde dikkat ¢ekici olan nokta, Allah’in her giizel surete
(ylize) huldl ettigi diistincesidir (Sinanoglu, 2005: 69). Ancak Hulmaniyye, bu fikrini
insan yiiziinde harflerin belirmesi seklinde ele almamakta ve bu bakimdan
Hurufilikten ayrilmaktadir. Islam’in ilk dénemlerinde vech (daha ziyade vechullah)
konusunda fikir ortaya atan bir diger kisi de Beyaniyye olarak bilinen mezhebin
kurucusu olan Beyan b. Sem‘an’dir. O, Allah’a organlar nispet etmis ve “O ’nun
vechinden (zdtindan) baska her sey heldk olacaktir.” (Kur’an: 28-88) ayetinden yola
cikarak Allah’in yiiziinden bagka her seyin yok olacagina iliskin bir gorilis ortaya
koymustur.  (Goleiik, 1992: 28). Insan yiiziinde genel bir kutsallik
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gozlemlemedigimiz diisiincesinde, Hurufilerle benzesim bulmak ise bu nedenle

zordur ancak bu durum, bir etkilesim olmadigi anlamina gelmemektedir.

Insanin ulthiyeti diisiincesini savunmas1 bakimindan dikkate deger bir diger akim da
Mukannaiyye’dir. Ebli Miislim Horasani’nin baslattigi harekete katilan biri olan
Mukanna® el-Horasani tarafindan ortaya atilan bu goriis, insanmn ulthiyetini
savunmaktadir (Oz, 2020: 124). Mukanna‘ el-Horasani nin ele alinan baglaminda bir
diger dikkat ¢ekici iddiasi, ilahlik ilanindan sonra yiizlinii kimsenin gormeye
dayanamayacagini iddia etmesidir (Yoncalik, 2019: 55-56). Ancak bu goriis,
Hurufilikle herhangi bir benzerlik tasimamaktadir zira Hurufilik, yiiziin
goriinmemesine iliskin 6zel bir vurguya sahip degildir. Mukanniye ile Hurufilik
arasinda ulfihiyet ve insan yiizii gibi kavramlar tizerinden bir benzesim kurulabilir
goriinse de dikkatli bakildiginda, bu iki diislince arasinda benzesim veya
etkilesimden bahsetmenin zor oldugu goriilmektedir. Her iki diisiince, olsa olsa ayni
kavramlar1 ele almalar1 ve ultGhiyete atif yapmalari bakimindan benzestirilebilir.
Kaldi ki Mukanniye, helal ve haramlar1 6nemsemeyip namaz, hac, oru¢ gibi

ibadetleri kaldirmasi bakimindan (Avcu, 2013: 368) da Hurufilikten ayrilmaktadir.

Bu cilimleden olmak iizere Sebeiyye, Beyaniyye, Mugiriyye, Mansiriyye,
Hattabiyye, Hullliyye, Hulmaniyye, Mukanniyye, Azafira, Hisdmiyye, Y{nusiyye,
Miisebbihe, Ibrahimiyye, Habitiyye, Kerramiyye’® gibi ulihiyeti savunan goriis ve
mezhepler ile Hurufilik arasinda ilgilendigi konular bakimindan ortak noktalar
bulundugu vakidir. Ancak yukaridaki izah ve kiyaslardan yola ¢ikarak Hurufilik ile
bahsi gecen goriis ve diisiinceler arasinda benzer noktalar konusunda dogru bir
kanaate varmak igin her bir olguyu tek tek ve derinlemesine incelemek gerektigi
aciktir. Ayrica bu alanda basit benzerliklerden yola gikarak pesin hiikkiim vermenin
dogru olmadig: savunulabilir. Buna mukabil, Hurufiligin Islam diisiince gelenegine
tamamen yabanci bir disiinceyi vaz etmedigi de ortadadir. Tekrar vurgulamak
gerekmektedir ki Hurufilik, diisiince gelenegine olan 6zgiin katkisini bu gelenekten

beslenerek sunmustur.

0 Yukarida bu diisiincelerin tamamina yer verilmemis, sadece 6ne cikan ve dikkat ¢ekici noktalar ele
almarak genel bir cergeve cizilmeye calisilmistir. Bu goriisler hakkinda genel bilgi edinmek igin
DIA’daki ilgili maddelere bakilabilir.
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Varlik problemi, Allah’in mahiyeti, Yaratict ile insan arasindaki iliski gibi kadim
meseleler gerek Islam diisiince tarihi gerek genel diisiince tarihi boyunca ele alinan
konular olagelmistir. Islam diisiince tarihi, bu konuya iliskin kayda deger bir literatiir
gelistirmis ve cesitli ekoller iiretmistir. Ozellikle kelam ve tasavvuf basliklar altinda,
Allah’in mabhiyeti ve onun esya (varlik) ve insanla iliskisi baglaminda, bazen
benzesen bazen oldukga farklilasan diisiinceler ortaya konmustur. Kendisi de bizzat
bu ve buna benzer meselelere cevap bulma cabasina sahip olan Hurufilik, Allah-
varlik-insan iligkisini harf ve sayr kombinasyonlari iizerinden kendine 6zgii bir
sekilde ele almistir. Hurufiligi etkilemis olmasi miimkiin olmakla birlikte diisiince
tarihinde gelistirilen harf ve sayr gizemciligi ve insanin uldhiyetini savunan
akimlarin bu yondeki fikirleri ilgili ilgisiz, gelisigiizel sekilde, Hurufiligin yeni ve
Ozglin bir diislince olmadigr savini desteklemek c¢ercevesinde degerlendirmek
kolaycilik anlamina gelebilecegi gibi ortaya konan savin bilimsel niteligini de
olumsuz etkilemektedir. Yukarida da belirtildigi gibi Hurufiligin ele aldigi biitiin
kavramlar1 tek tek ve ayrintili bir sekilde diger diisiincelerle karsilastirmak suretiyle
incelemeyi gerektiren bu g¢aba, calismanin kapsami i¢inde degildir. Bu nedenle
yukarida bir¢ok ekoliin beslendigi ortak bir gelenegin oldugu vurgulanarak sirf bu
nedenle Hurufiligin salt bir iktibaslar manzumesi olduguna iligkin One siiriilen
fikirlerin bilimsel agidan dayanaktan yoksun oldugunu izah i¢in konuya iligkin
tartisma Ozetlenerek ele alinmistir. Buna iliskin baz1 karsilastirmalar da yapilmis ve
daha sonra, Hurufiligin harf ve sayilarla 6rdiigii diisiincesinin onun 6zgiin yani
oldugu belirtilmis, gelenekten esinlenmekle birlikte gelenegi yeni bir bakisla ve yeni

argiimanlarla yeniden insa ederek 6zgiin bir diisiince gelistirdigi izah edilmistir.

1.5. Hurufiligin inan¢ Karakteri ve Mezhebi Aidiyeti
Hurufiligin mezhebi karakterini vuzuha kavusturmak, onun Alevi-Bektasi inang

sistemine tesirini dogru sekilde anlamak ac¢isindan 6nem arz etmektedir zira
Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang sistemine birlikte atfedilen ve mahiyeti hep
miiphem birakilan “Siilik” wvurgusu, Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi
arasindaki karsilikli tesiri dogru anlamanin oniinde ciddi bir engeldir. Bu tlirden
analiz ve yaklasimlar; metodolojik bir yaklasimdan ziyade genel gecer bilgileri
tekrarlamanin daha kolay goriilmesinden, 6n kabullerden ve bazen de ideolojik
tutumlardan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu konuya yaklasirken bazi kistaslar

belirlemek ve dogru bir metodolojiyle konuya yaklasmak 6nem arz etmektedir.
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.....

ait Mehdici sdylem, metotlarindan bir kismmin Ismaili doktriniyle benzesmesi,
Hurufilerce Hz. Ali’ye verilen 6zel 6nem, Hurufiligin Tanri-evren-insan anlayisinin
birtakim batini Sii ekollerle paralellik gostermesi gibi nedenlerle arastirmacilarin bir
kendilerini nasil telakki ettigi hesaba katilmadan, Hurufiligin dogup gelistigi
cografyadaki sosyokiiltiirel ve dini ortam ile Hurufi metinler tetkik edilmeden varilan

bu yargi, saglikli bir yontemle sorgulanmay1 gerektirmektedir.

Bu yargiy1 ele almadan 6nce, mezhepler tarihine ve mezhep aidiyetine iliskin dnemli
bir hususu belirtmekte fayda vardir. Esasen Islam diisiince ve mezhepler tarihinde bir
inang grubu veya firkanin mezhebi aidiyeti meselesinde karsilasilan zorluklar, sadece
Hurufilikle sinirlt degildir. S6zgelimi bir alimin, bir tarikat biiyiigiiniin, bir hadis
kitabinin veya bir diislince ekoliiniin mezhebi durumuna iliskin bir degerlendirme,
her seyden 6nce alanin kendi zorluklarina diigardir. Yurtalan bu alandaki zorluklari;
kaynaklarin giivenilirligi, fikirlerin belli bir zaman sonra anonimlesmesi, bir
mezhebe miizahir fikirlerin zamanla degismesi veya o fikirden vazgegilmesi ve
tarihsel bilgilerdeki yanlis ve tutarsiz bilgiler (2016: 316-319) gibi etmenlere
baglayarak agiklamaktadir. Ona gére bu alandaki zorluklari agmak i¢in dogru
tarihlendirme, sahislar {izerinde derinlesme, zamansal ve bolgesel farkliliklara g6ze
mezhep i¢inde yasanan degisimlerin takibi ve mezhep i¢indeki hiziplesmeler gibi
birgok faktoriin dikkatle incelenmesi gerekmektedir (2016: 325). Bu tespitler,
Hurufiligin mezhebi aidiyetini anlamak i¢in de gecerlidir. S6zgelimi, yalnizca ibadet
pratiklerine bakarak Hurufilerin mezhebi karakterini ve aidiyeti ortaya konabilir mi?
Ya da sadece ilk donemdeki Hurufilerin muamelat konusundaki yaklagimini esas
almak bu konuda yeterli goriilebilir mi? Bu sekilde bir kanaate varilmasi durumunda
ulagilan sonuglarin eksik ve yanlis olacagi aciktir zira Hurufilik her déonemde ayni
kalmamis, zamana ve cografyaya gore hem inan¢ hem muamelat konularinda bazi
degisimlere ugramistir. Dolayisiyla Hurufiligin mezhebi karakteri hakkinda dogru

sonuglara ulasmak i¢in Yurtalan’in tespit ve degerlendirmelerinde degindigi hususlar

™t Meélikoff ve Daftary gibi isimler genellikle bu gériisii savunmaktadir. ileride bu yazarlarm
goriislerine yer verilecektir.
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cercevesinde, meseleye bir biitiin icinde ve dogru soru ve metodolojiyle yaklagmak

oldukca 6nem arz etmektedir.

O halde, 6ncelikle baz1 sorular sorarak konunun irdelenmesine gegilebilir. Hurufiler
kendini Sii olarak tanimlamis midir? Fazlullah Esterabadi Sii bir aileye mi
mensuptu? Hurufiler itikadi olarak ve ibadetlerde hangi mezhebi esas aldilar? Hurufi
metinlerde Siilige delalet eden unsurlar var midir ve varsa bunlar hangi tiir Siilige
yakindir? Hurufiligin ortaya ¢ikti1 cografya olan giiniimiizde Iran’a tekabiil eden
cografya ve Tarihi Azerbaycan sahasinda Siilik ne durumdaydi? Bu donemdeki
Siilik, bugiin dzellikle iran’da cari olan ve iilke hukukuna kaynaklik eden miiteserri
Siilikle benzer miydi yoksa batini-tasavvufi bir Siilik miydi? Hurufilik ve Alevi-
Bektasi inan¢ kiiltiiri “Siilik” baglamimda mi1 yoksa “bdatini/irfani yorum”
baglaminda mi1 ortak kaynaga sahip inanglar olarak yorumlanabilir? Bu ve benzeri
olmadigi hususuna bilimsel olarak daha tutarli cevaplarin bulunabilecegi
disiiniilmektedir. Calismanin Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki
iliskinin bir boyutunu ele almas1 bakimindan bu meseleyi biraz daha ayrintili tetkik

etmek, konunun biitiinlinii anlamak agisindan gerekli goriilmektedir.

Hurufiligin dogup gelistigi giiniimiizde Iran’a tekabiil eden cografya, Tarihi Horasan
ve Tarihi Azerbaycan sahasinin merkezkag fikirlerin, tasavvufl akimlarin, heterodoks
inanglarin ve her tiirden Sii diisiincenin yatagr olduguna dair yaygin kanaat,
Hurufiligin mezhebi karakteri konusunda bazi 6n kabullere zemin olusturmustur.
Hurufiligin dogdugu yer ve zaman ile batini/ezoterik karakteri. Bu goriislerin
cogunda, Hurufi kaynaklarinin igerigine girilmeden ve Hurufilerin kendilerini nasil
tanimladig1 pek fazla dikkate alinmadan bir yargiya varildigr goriilmektedir. Bu
nedenle hem Hurufiligin akidevi/mezhebi karakterini analiz edebilmek hem simdiye
kadar bu konuda Siilik baglaminda serdedilen goriisleri analiz edebilmek igin ii¢
parametre iizerinden bir analiz yapilacaktir. Sirasiyla Hurufiligin dogdugu zamandaki
inan¢ diinyasi, Hurufi metinlerde yer alan akidevi/mezhebi unsurlar ile Hurufilerin
kendilerini hem inan¢ hem mezhep boyutunda nasil tanimladigi ve son olarak

Hurufilik baglaminda Siilikten ne anlagilmasi gerektigi agikliga kavusturulmaya
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calisilacaktir. Boylelikle Hurufiligin inang karakteri ve mezhebi aidiyeti konusunda

daha saglikli ve bilimsel olarak temellendirilmis sonuglara ulasilmasi umulmaktadir.

1.5.1. Hurufiligin Dogdugu Cografya ve Zamanin Siyasi, Dini ve Mezhebi
Durumu
Hurufiligin dogup serpildigi cografya, Islamiyet’in bu bdlgeye niifuz etmesinden bu

yana mezhebi cesitlilik bakimindan zengin bir bélge olagelmistir. Ozellikle Tarihi
Horasan sahasi, Emevi idaresine karsi gosterilen direncin en gii¢lii oldugu
bolgelerden biri olarak bilinmektedir (Cetin, 1998: 236). Emevilerin sonunu getiren
ve baslangigta Sii bir goriiniime sahip olan Abbasi kalkigsmasi, kendisine yonelik en
biiyiik destegi bu bolgeden almistir. Bu bolgedeki Abbasi desteginin arkasinda ise
Horasan’daki ihtilalin basinda olan ve bugiin bile Siilerce biiyiik tazim goéren Ebl
Miislim-i Horasani vardir (Yildiz, 1994: 198). islam ordularinin giiniimiiz Iran ve
bolgede bir sekilde etkinlik gdstermis; dzellikle Horasan bolgesi, Islam’a yeni giren
Tiirk kitlelerinin de destegiyle Siilerin yogun faaliyetlerde bulundugu sahalardan biri
olmustur. Daha sonralar1 ise Abbasi Hilafetinin yore halkinda yarattigi hayal kiriklig
ve Fatimilerin faaliyetleri neticesinde (Daftary, 2000: 13-14), Horasan bolgesindeki
Sii ve diger gali hareketlerin etkinligi goriilmeye devam etmistir. Horasan bolgesiyle
komsu olan Maveratinnehir Bolgesi de ¢ok dnceden gerek S$ii seyit ailelerin gerek
Ismaili mezhebinden olan Siilerin énemli etkinlik alanlarindan birini teskil etmistir.
Donemin kroniklerinde bu seyitlerin ve Ismaili dailerin faaliyetlerinden sikga
bahsedilmektedir (Gufrani, 2015: 225, 230). Anilan cografyada, $ii olan
Biiveyhogullari’nin etkinligi de unutulmamalidir. Bu donem X. ve XI. yiizyila
tekabiil etmektedir. Giiniimiiz Iran sahasi ile Irak sahasmin belirli kisimlarinda
hiikiim siiren bu hanedanin anilan cografyanin Sii karakterine kalici etkileri olmustur

(Mergil, 1992: 496-497).72

Stinni bir hanedan olan Sel¢uklular doneminde de Siiler demografik olarak
giiniimiizde Iran’a tekabiil eden cografya, Horasan ve Azerbaycan’in bir pargasini
teskil etmistir. Ozellikle Meliksah’tan sonra yonetimde Siilere 6nemli gorevler de
verilmistir. Bu cografyada Selcuklularin vasali konumunda olan Bavendiler,

Annaziler ve Kakayiler gibi yerel $ii hanedanlar da hiikiim siirmiistiir ve Selguklular

2 Bu etkilerden bazilarina ileride deginilecektir.
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genel olarak bu yerel hanedanlarla iyi ge¢inmistir (Arikan, 2010: 4). Bunun yani sira
Nizari  Ismaililerin ~ Selcuklu  egemenligindeki  cografyadaki  faaliyetleri
unutulmamahdir. Ozellikle Hasan Sabbah &nderligindeki Ismaili hareket
Selguklularin egemen oldugu topraklarda bircok miintesip kazanmis ve Ozellikle
daglik cografyalarda Selguklularin hilafina, 6zellikle bazi miistahkem kaleler ile

daglik bolgelerde teritoryal anlamda da etkinlik kurmay1 basarmigtir.”®

Selguklularin parcalanmasindan bir siire sonra baslayan Mogol istilas1 sonrasi
[lhanlilarla beraber anilan cografya yeniden istikrar ddnemine kavusmustur.
Fazlullah Esterabadi, ilhanhlarin egemenliginin son yillarina tekabiil eden bir
zamanda, o zamanlar Esteribad olarak anilan Giirgan’da diinyaya gelmistir.”
Fazlullah Esterabadi’nin dogdugu dénemde, egemenlik hala Ilhanlilarda olmakla
birlikte Ilhanlilar, 1335 yilinda hiikiimdar Ebd Sa’id’in zehirlenerek &ldiiriilmesinin
ardindan uzun siirecek bir taht miicadelesinin igine siiriiklendi ve hanedanin otoritesi
zayiflamaya baslamistir. Bu kargasa neticesinde, Ilhanli Devleti’nin parcalanma

stireci baglamustir (Spuler, 1957: 143-155).

.....

birlikte, ilhanlilar doneminde hiikiimdarlarin Sii veya Siinni’® mezhebini segmelerine

gore’® bu iki ana mezhep arasinda gidip gelen siyasi ve sosyokiiltiirel bir durum sz

8 Fatimilerin ve Ismaililerin bu bolgedeki faaliyetleri hakkinda daha fazla bilgi icin bk. (Daftary,
2002).

7 Fazlullah Esterabadi’nin ¢agdas1 olan ve ilhanli hiikiimdar1 Ulcaytu’nun himayesinde ¢alismis olan
tarihgi ve cografyact Hamdullah Miistevfi’nin ilhanli egemenligi altindaki sehirlerin mezhebi
karakterini anlatti§i Niizhetii’I-Kuliib adli eserinde, Siilerin yogunlukta oldugu sehirler siralanirken
Esterabad (Giirgan), bu sehirlerin arasinda sayilmamaktadir. (Miistevfi, 1316/1917: 36, 53-54, 59, 62-
63 vd. aktaran Sahin, 2008: 113-116). Ibni Arabsah da Giirgan’dan bahsederken Giirgan’in da bagli
oldugu {iilkenin hitkiimdarinin ehlisiinnet itikadina sahip Hiiseyin Safl adinda biri oldugunu ve bu
sehrin seriatla yonetildigini sdylemektedir (2012: 58). Gergekten de Esterdbad, XVI. yiizyila kadar
daha ziyade Siinni kimligiyle anilan bir sehir olmustur (Aksu, 1995: 277).

7> Burada kastedilen Siilik ve Siinniligin giiniimiizdeki miiteserri Siilik ve Siinnilikle her zaman ayni
diisiiniilmemesi gerekmektedir zira XIV. ve XV. yiizyillarda, 6zellikle giiniimiizde [ran’a tekabiil eden
cografyada’da yasanan ve adina Siilik denen pratiklerin ¢ogu, miiteserri bir Siilik olmaktan uzak, daha
ziyade batini ve tasavvufi yorumlarin agir bastigi bir anlayisa sahipti. Ilhanlilar déneminde,
giiniimiizde Iran’a tekabiil eden cografya her ne kadar miiteserri Siilige iliskin tasavvurlar bulunsa da
Siiligin her koluna rastlamak miimkiindii. Metni okurken o giiniin Siilik tasavvuru ile giiniimiiz Siilik
tasavvuru arasinda belirli farklarin oldugunu g6z oniinde bulundurarak okumak daha saglikli ¢ikarim

® Ornegin ilhanl hiikiimdarlarindan Ulcaytu Han, &nceleri Siinni iken daha sonra Siiligin
Imamiyye/Isndaseriyye mezhebine gegmistir (Ozgiidenli, 2007: 33-346). O dénemde sultanlarin gesitli
sebeplerle mezhep ve tarikat degistirdigine sahit olunabilmektedir. Bu nedenle incelenen dénemdeki
Islam diinyasinda bir bélgenin dini karakteri hakkinda yorum yapabilmek i¢in hiikiimdarlarin mezhebi
se¢imini tek basina degerlendirmek saglikli degildir.
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konusudur. Ilhanlilardan énceki yaklasik iki asir boyunca giiniimiiz Iran sahasina
egemenliginden bahsetmek zordur (Sahin, 2008: 62).”” Ilhanlilar dénemine
gelindiginde ise Sii denen gruplar gorece rahat bir siyasi ortama kavusmus (2008:
151) ve goriislerini agik¢a savunmaya baslamistir (2008: 63). ilhanli hiikiimdar1 Eba
Sa’id’in Siinni mezhebini se¢mesiyle birlikte (Spuler, 1957: 267-268)"8 ise sz

konusu cografyada Siilerin etkinligi siyasi olarak sinirli kalmaya devam etmistir.

flhanlilarin pargalanmasinin ardindan’® Timurlu Devleti’ne kadar giiniimiizde Iran’a
tekabiil eden cografya ile Tarihi Azerbaycan’da sinirli yerel hiikiimdarliklar
kurulmus olsa da genel olarak Celayirlilerin egemenligi goriilmektedir (Urekli, 1993:
7-264). Tarihi Azerbaycan sahasinda ise Celayirliler ve Kafkaslarda egemen olan
Sirvangahlar arasinda siiregelen bir miicadele (Z. Oglu Cihangir, 1931: 107) soz
konusudur. Sirvansahlar, genellikle Celayirlilerin egemenligini tanimak zorunda
kalmis hatta sikkelerinde Celayirli hiikiimdarlarin adlarini bastirmistir (1931: 108).
Sonug olarak Fazlullah Esterabadi'nin yasadigi devirdeki cografya; Ilhanlilar,
Celayirliler, Sirvansahlar, Muzafferiler, Serbedariler ve Timurlulardan olusan bir
siyasal goriiniim icindedir. Siilik, XIV. vyiizyilda sadece Ilhanllarin belli
donemlerinde ve Serbedarilerin egemenligi sirasinda “siyasi otorite bazinda”

egemen olsa da Selcuklulardan XVI. yiizyila kadar giiniimiizde Iran’a tekabiil eden

" [lhanllardan 6nce, bu cografyada egemenlik siirmiis en giiclii Sii devlet, Biiveyhogullari’dir.
Biiveyhogullari’nin egemenligi XI. yilizyilin ikinci yarisinin baslarinda son bulmustur (Gengtiirk,
2020: 229).

8 O dénemde, hiikiimdarlarin mezheplere yaklasimina iliskin su érnek ilgingtir: Sii bir 4lim olan Seyh
Halife’nin Beyhak’ta verdigi derslerden rahatsiz olan Siinni ulema, EbG Said’den onun idamla
tecziyesini istediginde EbQ Said, onlara, elini bir dervisin kaniyla kirletemeyecegi cevabini vererek
tarafsiz bir tutum sergilemistir (Coskun, 2019: 67). Ebi Said’in bu tutumundan da anlasilacag {izere o
donemde bir hitkiimdarin mezhebi tutumu, o hiikiimdarin siyasetinde her zaman gii¢lii bir belirleyici
olmamaktadir. Hikiimdarlarin onceligi, genellikle iktidarim bir sekilde korumak olmustur. Bu
baglamda, hiikiimdarlarin toplumsal hizipler arasinda uyumu bozacak ve dolayisiyla iktidarini
zedeleyecek kargasaliga yol acabilecek hamleler yapmamasi olagan kargilanmalidir.

7 flhanlhlardan sonra, Sultan Tahmasp’in iktidarinin ilerleyen yillarina kadar séz konusu cografyanin
“tamaminda” etkinlik gosteren giiclii bir Sii hiikkiimdar ya da egemenlik goriilmeyecektir. Ancak
donem dénem Sii hanedanlarin da hiikiim siirdiigii olmustur. Ornegin yine bu dénemde, Tarihi
Horasan’in Beyhak bolgesinde hiikiim siiren Serbedariler gibi Sii devletlerin etkinligi s6z konusudur
(Aigle, 2015). Bu dénemde hiikiim siiren bir diger hanedan olan Muzafferiler, Stinni bir hanedan olsa
da ozellikle Sah Siica ve sonrasinda Siilerin de oldugu farkl: dinsel gruplara hosgorii siyaseti giitmiis,
tebaas1 arasinda uyumu ve hosgoriiyii gdzetmistir (Ustiindag, 2016: 48). Sah Siica’nin emirlerinden
olan Emir Ferruh Kebendi’nin Fazlullah Esterabadi’ye riiya tabir ettirdigi bilinmektedir (Usluer,
2019b: 138). Fazlullah Esterabadi’nin faaliyetlerini acik bir sekilde silirdiirdiigii bir doneme denk gelen
bu hadise, inanglara yonelik tutumu gostermesi bakimindan dnemlidir.
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cografya ile Tarihi Azerbaycan ve Horasan’da hiikiim siiren hanedan bazinda, genel

olarak Siinni egemen bir siyasi atmosferin oldugu sdylenebilir.

Hurufiligin ortaya ¢iktigi donemin mezhebi durumuna iliskin Beyani’nin taniklig
onemlidir. Beyani, Ilhanlilardan sonra hiikiim siiren Celdyirli hiikiimdarlarin Sii
oldugunu iddia etmektedir. Bu iddiasina ise hanedan iiyelerinin ¢ocuklarina Hasan,
Huseyin, Ali gibi adlar vermesini; hanedan {iyelerinden bazilarinin Necef-i Esref
Kabristani’nda topraga verilmesini ve Siilerce kutsal kabul edilen Necef ve Kerbela
gibi yerlerdeki vakiflara bagista bulunulmasini dayanak gostermektedir (1345: 145,
aktaran Yilmaz, 2002: 263). Ancak Yilmaz bu goriise katilmamaktadir. Yilmaz,
Celayirli hiikiimdarlarindan Sultan Uveys’in oglu Seyh Ali’nin naasmin Bagdat’a
getirilerek Eb(i Hanife’nin kabristanina defnedilmesi Orneginden hareket ederek
Beyani’'nin verdigi 6rneklerin bu yargiyr giiglendirmek icin tek basina delil olarak
sunulamayacag1 gorisiinii savunmaktadir. Aksine Celayirli sultanlarinin  kendi
adlarina bastirdig1 sikkelerde dort halifenin adinin yazili olmasii Celayirlilerin
Siinni olmalarma delil olarak gostermektedir (2002: 263-264). Siyasi gerekgeler ve
mesruiyet kazanma amaci disinda, Sii bir hiikiimdarin dort halifeyi hiikiimranlik
alameti olan sikkelere bastiracagi pek beklenen bir durum degildir. Bu nedenle
Yilmaz’in bu baglamda one siirdiigli iddianin daha giiclii bir temeli oldugu
sOylenebilir. Beyani'nin Celayirli hiikiimdarlarin bastirdig1 sikkelerde dort halifenin
isminin yazili olmasini agiklarken bunun hiikiimdarlarin halkin inanglarina gosterdigi
saygidan kaynaklandigini belirtmesi (Beyani, 1345hs: 135, aktaran Yilmaz, 2002:
264) dogru kabul edilse bile bu iddia, ayn1 zamanda o doénemde Celayirli
hiikiimdarlarin dikkate aldig1 gii¢lii bir Siinni tebaanin olduguna isaret etmektedir.
Kaldr ki hiikiimdarlarin mezhebi tercihleri ile o iilkede yasayan halkin ¢ogunlugunun
hiikiimdarla ayn1 mezhebe bagli olmasi arasinda dogrudan iliski kurulmasi dogru
degildir. Dolayisiyla o iilkenin dini atmosferini anlamak i¢in sadece hiikiimdarin

mezhebi tercihine bakmak makul bir ¢ikarimda bulunmak i¢in yeterli degildir.

Karakoyunlu déneminde basilan sikkelerde de benzer durum s6z konusudur. Kimi
sikkelerde on iki imamin isimleri ile “Aliyen Veli’iillah” ifadesi gibi Siilige isaret
eden ifadeler yer almaktayken kimi sikkelerde ise Stinnilige isaret eden dort halifenin
isimleri yer almaktadir (Sohrabiabad ve Akin, 2019: 189). Ayrica XIV. ve XV.

yiizy1l Horasan, Iran ve Azerbaycan cografyasinda Siinniligin baskin mezhep oldugu,
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bunun ancak XVI. yiizyildan sonra Safevi hakimiyetinin ilerleyen yillarinda degistigi
bilinmektedir. Bu déneme kadar séz konusu cografyada Isndaseriyye Siiligi i¢inde
yorumuna sahip olan (Momen, 1985: 93) Serbedari Devleti gibi baz1 Sii devletler,
yerel egemenlikler kursa da (Ahmadi, 2020: 69) bunlarin etkisi, bu genis cografyanin

genel siyasi ve dini/mezhebi kimligini domine edecek nitelikte olmamigtir.8°

Timurlu Devleti donemine gelindiginde, s6z konusu cografyanin Siinni karakterinin
korundugu hatta giliclendirildigi goriilmektedir. Timurlularin tasavvuf egilimli bir
Stinniligin destekgileri oldugu bilinmektedir. Timur’un 6zellikle Emir Kiilal gibi
Naksibendi seyhlerine ve Hace Bayezid gibi Yesevi Tarikati miirsitlerine derin
saygisi oldugu kaydedilmektedir (Tosun, 2007: 408, 412). Timur’un Naksibendilere
yonelik 1limli tutumu ve bu tarikati desteklemesi sayesinde Naksibendilik,
Maveraiinnehir’in en yaygin ve hakim tarikati haline gelmistir (2007: 418). Timur’un
Stinni/Hanefi mezhebinden oldugu ise bilinmektedir (2007: 428). Bu dénemde
Timurlu Devleti’'nin egemenligindeki cografyada ciddi bir S$ii demografiden s6z
edilse de bu Sii demografinin tamaminin veya c¢ogunlugunun “miiteserri”

.....

Isndaseriyye Siiligine mensup oldugunu sdylemek zordur. Ornegin XV. yiizyil

..... 81
Miisa’sa’lar daha ziyade gali Sia’nin inang karakterini yansitmaktadir (Sohriabad ve
Akin, 2019: 192-193).82 Yine o dénemin cografyasinda varlik gosteren Nurbahsiyye,
Kalenderiyye ve Hayderiyye gibi tarikatlari miiteserri Sii olarak telakki etmek
imkan1 yoktur. Bu tarikatlar daha ziyade tasavvufi, batini yoni agir basan
tarikatlardir ve Hz. Ali, ehlibeyt sevgisi gibi Siilerde de ortak olan bazi hususiyetler
gostermekle beraber miiteserri Siilik ile ayni koken ve pratiklere sahip degildir.

Ornegin bilim camiasinda inang yapisi ile pratiklerine bakildiginda Nurbahsiyye

8 O donemde Serbedariler disinda Mar’asiler adinda Sii bir hanedan daha kuruldu. Timur’a kadar
etkili olan bu hanedan, Timur’dan sonra gitgide zayifladi ancak yerel bir gii¢ olarak varligin1 Safeviler
zamaninin belli bir dénemine kadar siirdiirdii (Ozgiidenli, 2003: 37-38).

81 Mircaferi ve Caferiyan gibi arastirmacilar Miisa’sa’lar1 Isndaseriyye Sia’s1 olarak gérmektedir.
Oysa Sohriabad ve Akin’a goére bu tanim dogru degildir (2019: 192-193). Britanicca’da ise
Miisa’sa’larin kurucusu olan Muhammed Bin Fellah’in kurdugu Miisa’sa’lar icin “Siiligin asw1 bir
kolu” olarak bahsedilmektedir (The Editors of Encyclopaedia Britannica, 2023b). Miisa‘sa‘lar’m
mezhebi, The Encyclopaedia of Islam’da da géli Sia olarak kabul edilmektedir (The Encyclopaedia of
Islam, 2012).

8 Baharlu’nun bir baska ¢aligmasinda da Miisa‘sa‘lar’mn Siiliginin daha gok gali Siilige yakin oldugu
savunulmaktadir (Baharlu, 2021: 180). Miisa’sa’larda yer alan “Mehdici” sdylemin karakteri ile batini
yorumlara bakildiginda bu goriigiin gergege daha yakin oldugu savunulabilir (Baharlu, 2021: 185).
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tarikatnin®® miiteserri Siilikten ziyade gali Sia bir karaktere sahip oldugu goriisi
baskindir (HAciyanpir, 2013: 34; aktaran Baharlu, 2021. 191).8* Hayderiyye ve
Kalenderiye tarikatlar1 ise daha ziyade on Kizilbas ziimrelerden miitesekkil
tarikatlardir. Gali Sia ile Hayderiyye ve Kalenderiye tarikatlar1 arasinda, Mehdilik
gibi ortak vurgular iizerinden bir yakinliktan s6z edilebilse de bu yakinlik oldukga

smirlidir.

Velhasil Hurufiligin dogdugu ve serpildigi giiniimiiz Iran, Tarihi Azerbaycan ve
Tarihi Horasan’da tek bir baskin mezhep veya mezhep yorumu ile tek bir inancin
olmadig1 sdylenebilir. Bu donem, s6z konusu saha i¢in oldukg¢a hareketli, degisken
politik ve mezhebi bir atmosfere sahiptir. XVI. yiizyilin ortalarina kadar bolgenin
tamamina sari bir politik ve mezhebi birlikten bahsetmek zordur. Hurufiligin,
dogdugu cografyadan etkilenmesi dogal karsilanabilir ancak goriildigii gibi s6z
konusu cografyanin tek bir inancin veya mezhebin baskin oldugu bir goriinimden
uzak oldugu ortadadir. Kaldi ki bir inang veya dini grup, “yalnizca” dogdugu ve
gelistigi zamana ve mekéana gore karakter kazanmaz. Dinler tarihine bakildiginda,
ortaya ¢iktig1 toplulugun mevcut inanglarina aykirt hususlar vazeden sayisiz inancin
ve ziimrenin oldugu gorilebilir. Hurufilik baglaminda mesele ele alindiginda
gorlisiin temellendirilmeye caligildigi ana aks olan zaman-mekan aksmin yukarida
yapilan agiklamalar ve verilen Orneklerden yola cikilarak bilimsel bir temele
Onermesini ortaya ¢iktig1 doneme ve cografyaya baglamak, bilimsel olarak dogru bir
onerme degildir zira bu 6nermeyi desteklemek igin veri alinan zaman-mekan, yeterli

ve anlamli deliller sunmamaktadir. Sonu¢ olarak Hurufiligi salt cografi ve tarihi

8 Baharlu’nun ibn-i Fehed el-Hilli, Musa’sa’lar, Kiibreviyye ve Nurbahsiyye konusundaki miiteserri
Sia-gali Sia eksenindeki yaklagimi hakkinda daha fazla degerlendirme i¢in bk. (Baharlu, 2021: 190-
192).

8 Nurbahsiyye tarikatimin kurucusu Seyyid Muhammed Nurbahs, Risaletii'l-Hiida adli eserinde Sii
imamet diisiincesini sorgulamakta ve 12. imami, imamligin gerektirdigi dort sarttan biri olan saltanat
sartina sahip olmadigindan dolayr imam olarak gérmemektedir (Nurbahg, 1997: 298-300, aktaran
Mukaddem, 2018: 104). Buradan yola ¢ikarak Nurbahs’in Mehdici sdyleminin dini saiklerden ¢ok,
politik bir yon igerdigi sOylenebilir. Nurbahsiyye tarikati, bir 6l¢iide Osmanli cografyasinda da tesiri
olan bir tarikat olmustur. XVII. ylizyillda Amid’de (Diyarbakir) dogmus, Bursa’da uzun siire yasamis
seyhi ve sair olan Acikbas Mahmud Efendi’ye ait olan Risdle-i Nirbahsiyye; Kiibreviyye,
Nurbahsiyye ve Naksibendiyye tarikatlarinin giinliik virdlerini ele alan bir eserdir (Tosun, 2015: 636-
637).
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cercevede, Siinnilik veya Siilikle organik olarak iliskilendirmek bilimsel olarak

temellendirilecek bir goriis degildir, denebilir.

1.5.2. Hurufi Kaynaklarinda Mezhebi Unsurlar ve Hurufilerin inan¢ Ekseninde
Kendilerini Tamimlama Bicimleri
Hurufilik arasgtirmalarinin genelinde olmakla birlikte, Hurufiligin mezhebi karakteri

konusunda goze ¢arpan en onemli eksiklik, degerlendirmenin Hurufi metinlerinden
ve Hurufilerin diisiincelerinden neredeyse bagimsiz olarak yapilmasidir. Hurufiligi
bazi 6n kabuller gerg¢evesinde diger harfci ve mistik ekollerle hemen hemen
aynilastirarak degerlendirmek, bu alanin saglikli olarak analiz edilmesini
zorlagtirmaktadir. Son yillarda Hurufilik {izerine ¢alisan aragtirmacilar bu konudaki
eksiklige dikkat cekmis ve analizlerini dogrudan Hurufi metinlerini ele alacak
sekilde genisletmistir. Bu sekilde elde edilen sonuglara bakildiginda, Hurufilikle
ilgili daha once ortaya konan birtakim degerlendirmelerin bilimsel olarak tutarsiz
oldugu daha net anlasilmistir. Calismada bu konuya Alevi-Bektasi inang sistemiyle
Hurufiligi, Siilik ve hatta bazen Siinnilik ¢atis1 altinda birlestiren yaklasimlarm®
sorgulanmasi bakimindan yer verilmistir. Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemini
ne sekilde etkiledigini dogru anlamak bakimindan bu konuyu irdelemek 6nemli

goriilmektedir.

Hurufiligin ortaya ¢iktig1 zamanda ve cografyada Siiligin durumu, ilk baslhkta ele
alimmustir. Bu baslik altinda ise Hurufi metinlerinden ve Hurufilerin goriislerinden
yola c¢ikarak Hurufiligin mezhebi karakterine iliskin bir degerlendirme yapilmaya
calisilmis ve degerlendirmenin ardindan ortaya c¢ikan sonuclar, ilk bagliktaki
tartismayla birlikte degerlendirilerek genel bir kanaate ulasilmak istenmistir. Ayrica

bu konuda ¢alisan arastirmacilarin goriisleri de analize dahil edilmistir.

Hurufilerin mezhebi karakteri konusunda bir¢ok arastirmacinin degerlendirmesi
bulunmaktadir. Verdasebi ve Hiyavi, Hurufilerin Sii oldugunu savunmaktadir
(Verdasebi ve Hiyavi, 1378: 257, aktaran Usluer, 2009: 162). Kayikcioglu'nda
Hurufilik bambaska bir alana yerlestirilmektedir. O, Hurufiligi Bektasilikten ayirarak
Hurufiligin “sapkin” bir akide oldugunu iddia etmektedir (2017: 58). Golpinarli ise

8 Bektasiligin 6nceleri Siinni karakter tasiyip daha sonra Hurufilik vb. etkenler nedeniyle Siilestigini
iddia eden yaklagimlar da bulunmaktadir. Bu yaklasimlardan biri i¢in bk. (Teber, 2008: 136).
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Hurufiligi apayr1 bir mezhep hatta bir din olarak gérmektedir (1973: 2). Dahasi
etmektedir (1973: 20). Figlali da Hurufiligi Golpmarli ile ayni minvalde
degerlendirmektedir ve ek olarak Fazlullah Esterabadi ile ilk Hurufilerden bazilarinin
Farsgayr One ¢ikarmasindan dolayr Hurufileri Fars milliyet¢iligi yapmakla itham
etmektedir (1990: 302-303). Algar, Hurufilerde goriilen dongiisel zaman ve batini
teviller gibi Ismaililerle benzesen bazi yonler disinda, Hurufilerin masum imamlara
yaklasimi ve diger bir¢ok sebepten dolayi Ismaililerden ayristigini ve Hurufilerin Sii
bir topluluk olarak goriilemeyecegini savunmaktadir (2012: 483-490).2% Norris de
Ismaililik ekseninde Algar’la benzer goriisleri dile getirmektedir. Ancak o, Hurufiligi
hem “askin bir Sii hareket” gormekte hem safi gelenekle iliskilendirmektedir (1999:
87-88). Ocak ise Hurufiligi kabalistik etkilerle temellendirilmis bir ¢esit mezhep
veya din olarak gormek suretiyle Golpimarli’ya benzer bir goriis 6ne slirmektedir
(2013: 153). Mélikoft, Siilerce kullanilan cefr ilminden yola ¢ikarak Hurufilik ve
Siilik arasinda siki bir iligki oldugunu savunmaktadir (1993: 187) ve Algar’in aksine,
Hurufiligi Ismaili Siilige bagl bir ekol olarak gormektedir (2010: 180). iran tarihi ve
Batinilik iizerine ¢alismalariyla bilinen Daftary de Hurufiligin kurucusu Fazlullah
Esterabadi’yi “Sii mutasavvif” olarak nitelemektedir (2014: 104). Son dénem
arastirmacilarin ¢ogu ise Hurufiligin inang¢ karakterini mezhepler ekseninde ele
almamakta ve daha ziyade Hurufiligin Islam diisiince gelenegi igindeki 6zgiin ve
mezhepler istii karakterini 6ne ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla bu goriis, Golpinarli ve
Ocak’in 6ne slrdiigii “ayrt din” yaklasimini disarida tutmaktadir. Bu goriisiin en
onemli temsilcilerinden biri Fatih Usluer’dir. Usluer, Hurufilerin muamelat

konularinda her iki mezhebin de kabul ettigi uygulamalar1 belli Olcilide

8 fsmaililere, muhtemelen onlarin ilhada ugradigim yani dinden ¢iktigmi iddia etmek amaciyla
“ilhdd” kelimesinin Arapga g¢ogulundan tlreyen “Meldhide” veya “Meldhide-i Bdtiniyye” de
denmistir (Tan, 2012: 112). Daftary, erken zamanlardan itibaren bu kullanimin bilindigini,
Suriye’deki Ismaili gruplarla karsilasan Batililarin (Haglilarin) Ismaililerin yasadigi daglik yerlere
muhtemelen Arapga miilhid ya da malahida kelimelerinden miilhem “Mulihec” ya da “Mulidet”
dedigini aktarmaktadir (2002: 17). Hurufilerin dnemli sairlerinden Arsi, bu kavrami bir siirinde
kullanarak Hurufilerin Melahideden uzak oldugunu sdylemektedir. Ayni siirinde, kendilerinin seriata
saygilt olduklarini sdylemesinden ve “meldhid”i bir ziimre olarak tavsif etmesinden yola ¢ikarak
Arsi’nin bu kavramu bilingli kullandig1 gikarimi yapilabilir. Dolayisiyla Algar’in, Hurufilerin Ismaili
olmalarinin zor olduguna iligkin ¢ikarimi, bizzat Hurufilerce desteklenmektedir, denebilir. Arsi’ye ait
siir sOyledir:

Siibiit-1 ser'le olduk muvahhid

Meldhid ziimresinden arimiz var

Giirith-1 peyrev-i ser'-i resiliiz

Tarik-i hakta istikrarimiz var

Umir-1 diinyev'iden olduk dzad

Riza-y1 hakkla bazdarimiz var (Arsi, Divan, cd 29, aktaran Usluer, 2009: 153).
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benimsedigini, fikhi konular esas alindiginda ise daha ¢ok Siinnilige yakin oldugunu,
itikadi olarak ise Siinni veya Sii olarak goriilemeyecegini belirtmektedir. Ona gore
Hurufiler, itikadi olarak irfani bir yol tutmustur (2009: 167). Usluer, ayrica
Hurufilerin ezan ve kamet, abdest, namazin kilimis sekilleri (kiyamdayken el
baglama), hadis kaynaklari, dort halifeye bakis gibi konularda ¢ogunlukla Siinni
kabul ve uygulamalari esas aldigini; ancak inang baglaminda ele alindiginda,
kendilerini mezhepler istii bir konuma yerlestirdiginin acikg¢a goriildiigiinii de
eklemektedir (2009: 162-166). Bu minvalde goriis belirten bir diger arastirmaci da
Balli’dir. Balli, Hurufiligi vahdet-i viicid diisiincesine dayanan, iginde Siinni ve Sii
unsurlar barindiran, harflere ve sayilara dayali 6zgiin metoduyla varligin birligini
ispata girisen “Mesih¢i/Mehdici” bir “firka” olarak tamimlamakta (2010: 155) ve
dolayisiyla Siilik i¢inde degerlendirmemektedir.

Hurufiler, Islam’in asil dogru yorumunun kendilerine ait oldugu konusunda
sarsilmaz bir inanca sahiptir. Birincil kaynaklar okundugu zaman, Hurufilerin bu
konuda bir tereddiit tasimadigi goriilmektedir. Dolayisiyla Hurufilerin kendilerini bir
mezhebe bagli goriip smirlamaktansa mezhepler stii bir konuma yerlestirip
Ogretilerini  hakikatin asil yolu olarak sundugu rahatlikla goriilecektir. Bunu
destekleyecek bir diger husus ise Hurufi metinlere bakildiginda Hurufilerin herhangi
bir mezhep taassubuna veya tarafgirligine dustiigiinii gosteren bir ifadeye
rastlanmamasidir. Bu hususlardan yola ¢ikarak denebilir ki Hurufi metinleri ve
Hurufilerin kendilerini ne sekilde gordiigiinii dikkate almadan yapilan salt tarihsel
analizlerin hatali sonuglara yol acacagi agiktir. Bu nedenle dogrudan Hurufi
kaynaklarindan ve Hurufilerin anlatimlarindan yola c¢ikarak Hurufiligin mezhebi
karakteri ve tutumunu anlamak gerekmektedir. Boylelikle bu konuda daha saglikli

degerlendirmelere ulagsmak miimkiindiir.

Hurufilik metin baglaminda ele alindiginda, akla ilk olarak Fazlullah Esterabadi’nin
eserleri gelmektedir. Hurufilerce adeta kutsal addedilen Cavidanndme ise bu
baglamda 6zel bir yere sahiptir. Basta bu eser olmak {izere Fazlullah Esterabadi’nin
biitiin eserlerini ve Hurufilerce yazilmis diger eserleri bu baglamda inceleyen Usluer,
bu konuda ciddi bulgulara ulagsmistir. Metinlerde atif yapilan iman ve ibadet
esaslaria yonelik yaklasimini inceleyen Usluer, Hurufilerin bu iki alanda daha ¢ok

Siinni  referanslara atif yaptigin1 belirtmekte ve buna iliskin 6rnekleri
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siralamaktadir.®” Usluer, Siilige ait unsurlar1 barindirsa da Hurufilerin vazettigi bazi
goriislerin kimi Siinnilerce de kabul edilebilecek gorlis ve uygulamalar oldugunu,
referans alinan Siinni uygulamalarinin ise Siilerce hemen hemen higbir surette kabul
gormeyecek hususlar barmdirdigini - belirtmektedir  (2009: 162-165). Usluer
devaminda, Hurufilerin ezan ve kamette Siilerin ezanda kullandiklar1 “Eshedu enne
Aliyyen veliyullah” ciimlesini zikretmeyip® aksine, sabah ezaninda Siinnilerin
kullandig1 “Es-saldtu hayrun mine 'n-nevm” ciimlesini kullandigini, kiyamda Siilerin
aksine ellerini bagladigini, imanin sartlarinin Siinniler gibi tarif ettigini, Siilerce
kabulii miimkiin olmayan ama Siinni literatiirde gecen hadislere gonderme
yapt1igin1,®® Eb(i Hanife ve Imam Safii gibi Siinni mezhep imamlarindan bahsederken
veya Eb( Hiireyre’nin adim1 anarken “radiyallahu anh” dedigini,® Hurufilerce,
Stinni gelenege uygun olarak tiim sahabelerin ayrim goézetmeksizin yiiceltildigini
(2010: 134) ve abdestin Stinnilerin aldigi sekilde tarif edildigini belirtmektedir
(2009: 162-164).

Usluer, Hurufilerin Siilige dair gondermeler yaptigi ornekleri de aktarmakta ancak
bunlarin  Sinnilerce tamamen reddedilen hususlar olmadigini eklemektedir.
Devaminda ise Hurufi uygulamalarinda yer alan ve yukarida bir kismina atif yapilan
Siinni uygulamalarini Siilerin kesinlikle kabul etmedigini savunmaktadir (2009:165).
Hurufilerin kendilerini nasil tanimladigina gelince Usluer, bu hususu Hurufi sairlerin
siirlerinden ornekler vererek izah etmektedir. Bu 6rneklerde yer alan mezhepler istii
vurgulardan yola ¢ikan Usluer, sonug¢ olarak Hurufilerin ameli olarak ehl-i siinnet
mezheplerine yakin oldugu, inan¢ noktasinda ise mezhebi ayrimlarin 6tesinde irfani

bir yol izledigi degerlendirmesine varmaktadir (2009: 165-166). Gergekten de Hurufi

87 Bu ornekler arasinda en dikkat gekici olanlarindan biri, Hurufi sair Arsi’nin doért halifeyi dvmesi ve
onlardan herhangi birini sevmeyen birini “Rdfizi” olarak tanimlamasidir (Usluer, 2010: 1385-1386).
8 Hurufiligin ortaya ¢iktig1 zamanda Siiler, ezanda “Aliyyen veliyullah” ibaresini kullanmamaktayd.
Gerek Ilhanlilar gerek Biiveyhiler ve gerek oncesinde, Sii ezaninda “hayye ale hayri’l-amel”
haricinde Siinni ezaniyla farklilik arz eden bagka bir ifadeye izin verilmemis, bunun digindaki goriisler
reddedilmistir. Sii ezanina “Aliyyen veliyullah” ibaresinin eklenmesi, Safevilerin ilerleyen doneminde
kabul edilen bir uygulama olmustur. Dolayisiyla Hurufilerin ezanda bu ibareyi kullanmamasini, Sii
olmadigina delil gostermeye imkan yoktur. Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bk. (Sahin, 2012).

8 Fazlullah Esterabadi, Cdviddnndme’de Siinnilerce muteber olup Siilerce itibar edilmeyen (Brown,
2009: 125, aktaran Yardak, 2015: 24) hadis kiilliyat1 olan Kiitiib-i Sitte’ye ¢okea atif yapmaktadir.

% Ebd Hiireyre hakkinda Siilerin kanaati genellikle olumsuzdur. Siilerin Eb(i Hiireyre hakkindaki
goriisleri i¢in bk. (Kandemir, 1994).
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edecek kesin bir kanit bulmak zordur.%!

Hurufilerin siirler de bu konuyu ele aldigina yukarida deginilmisti. Ornegin Hurufi
sair Arsi, Hurufiligin mezhepler iistii hatta mezheplere karsi olan inang boyutunu bir

siirinde soyle izah etmektedir:

“Stinniyan oldu lesker-i ye'ciic

Kildy arz iizre fitne-i bi-mer

Si'tyan oldu tabi'-i deccal

Adint hoydu mezheb-i cafer

Diistii taklide bu iki giimrdh

Vurdular birbirine tig u teber

Zulm u cevr ile lesker-i ye'ciic

Eyledi rii-y1 arz zir u zeber

Kahr u hismla tabi'-i deccal

Cektiler al-i haydara hanger” (Arsi, cd 24, aktaran Usluer, 2009: 166-167).

Fazlullah Esterabadi’nin halifelerinden ve ayn1 zamanda damadi olan Seyyid Ishak

ise;

“Ey akilli adam! Firka-i Naciyeden murat,

Tam anlamuyla bil ki ne Sii ne Siinni dir.

Hakikat bil ki din yolunda kurtulan,

Allah’1 gorendir, Allah’1 gorendir, Allah’1 goren.” (Seyyid Ishak, cd 29895,
aktaran Usluer, http://fatihusluer.com/hurufiler-sii-midir/].

diyerek kurtulusa erenlerin yolunun ne Siinni ne S$ii olmaktan gectigini, ancak
Allah’t gorenlerin  kurtulusa erecegini dile getirmektedir. Allah’t gdrmenin
Hurufiligin en temel inanglarindan biri oldugu diisiiniildiigiinde, Seyyid Ishak’in
kurtulustan kastettigi seyin Hurufi inan¢larini benimsemek oldugu sdylenebilir.
Siirdeki irfani ve tasavvufi karakter, Hurufilerin inan¢ gelenegini gostermesi

bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda Hurufi Onciilerden biri tarafindan

%t Ornegin, Cdviddnname’de 12 imama ve 14 masum-u pak’a yapilan bir gdnderme vardir (2012:
474). Fazlullah Esterabadi, bunu kendi harf ve say1 sistematigi c¢er¢evesinde ele almaktadir ancak
metnin devaminda bunun kesin bir Sii savunusu olduguna dair anlam ¢ikmamaktadir. Kaldi ki baska
yerlerde de Siinni mezhep imamlarindan olan Imam Hanbel’den bahsederken ona ‘“‘rahmetullahi
aleyh” seklinde tazimde bulundugu goriilebilir (2012: 88). Fazlullah Esterdbadi’den Once yasamis
olan ve Siilerin en énemli alimlerinden kabul edilen Tbnii’1-Mutahhar el-Hilli, Siinnileri elestirirken bu
elestirinin odagma Imam Hanbel’i yerlestirmistir (Maden, 2022: 85). Dolayisiyla Siilerin Imam
Hanbel konusundaki menfi tutumu gbdz oOniine alindiginda, Imam Hanbel’den saygiyla
bahsedilmesinin bir Sii’den beklenmesi imkansiz degilse de olduk¢a zordur.
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yazilmis ve gliniimiize ulagsmis bir mektup, Hurufilerin kendilerini mezhebi olarak
nasil tanimladigint gostermesi bakimindan Onemli kanitlar barindirmaktadir.
Fazlullah Esterabadi’nin halifesi Ali el-Ald’min kiz kardesinin oglu olan Emir
Giyaseddin tarafindan bir baska Hurufiye gonderilen mektupta, Fazlullah
Esterabadi’nin torunu olan Emir Nurullah’in Safii mezhebinden oldugunu sodyledigi
aktarilmaktadir (Usluer, 2023: 8).%2 Bu mektubun iki Hurufi 6ncii arasinda olan bir
yazisma oldugu dikkate alindiginda, Emir Nurullah’in Safii oldugunu sdylediginin
aktarilmasimin herhangi bir siyasi endise nedeniyle sdylendigini diisiinmek icin bir
neden yoktur. Dolayisiyla mektupta gegen ifadelerin Emir Nurullah’in samimi

ifadeleri olmasi makul goriinmektedir.

Hurufiler her ne kadar ibadetler ve muamelat konularinda Siinni referanslara atif
yapsa da Hurufilerin hac gibi bazi ibadet pratiklerinin mevcut Siinni kabullerin
“tahammiil sirlarimin” ¢ok Otesinde, kendine Ozgii sekiller ve hususiyetler
barindirdigini bu baglamda belirtmek gerekmektedir. Bu durum, Hurufilerin
kendilerini mevcut Siinni ¢erceveden de ayirdigini géstermesinin yaninda, tamamen
“ortodoks” bir ibadet anlayisina sahip olmadigi, inan¢ konularinda oldugu gibi
ibadetler konusunda da kendilerini 6zgiin bir yerde konumlandirdigi anlamina
gelmektedir. Bu baglamda Hurufiligin ayirt edici noktasini ibadetler tizerinden degil
“ortodoksi” kavrami gergevesinde konumlandigi inan¢ ekseni tizerinden ele almak
daha saglikli bir analiz i¢in gerekli goriilmektedir. Bu cerceve, Alevi-Bektasi inang
sisteminin ibadet anlayisinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Alevi-Bektasi inang
sistemini ortodoks Siinnilikten veya Siilikten ayiran husus, Alevi-Bektasi inang
sisteminde ibadet pratiklerinin olmamas1 degil, bu pratiklerin genel Siinni ve S$ii
ortodoks cercevenin kabul ettigi alanin disinda telakki edilmesidir.®® Yani Alevi-

Bektasi inang sistemi inan¢ konularinda oldugu gibi ibadet konularinda da

92 Mektup, ilk defa Golpinarli tarafindan Farsga olarak nesredilmis, Usluer ise mektubu Tiirkgeye
¢evirmis ve mektubun igeriginin analiz edildigi bir makale yayimlamigtir. Bk. (Usluer, 2023).

9 Alevi-Bektasi inang sistemi, ayinicem gibi kendine 6zgii ibadet tiirlerinin yaminda Kur’an’da gegen
namaz, orug, kurban gibi temel ibadetleri de biinyesinde barindirmaktadir. Ancak bu ibadetler Alevi-
Bektasi inang sisteminin kendine 6zgii anlayist dogrultusunda sekillenmis, Stinni ve Sii ortodoks
anlayisin kabul ettigi formlarin genellikle disinda bir forma sahip olmustur. Ornegin Alevi gevrelerce
adina “seriat namazi” denen Siinni veya Caferi ($ii) mezheplerine gore kilinan namaz olan namaz
formu genellikle kabul edilmemekte; bunun yerine bazi yorelerde adina “halkacik namazi” veya
“halka namazi” da denen “tarikat namazi” adimi verdikleri farkli bir forma sahip bir namaz
kilmaktadir (Uger, 2005: 177-178). Dolayisiyla Alevi-Bektasi inang sistemi, ibadeti olmayan bir inang
olarak telakki edilemez. Bu baglamda Alevi Bektasi inang sistemini Siinni veya Sii “ortodoksi”’den
ayiran temel husus ibadetlerin yorumlanisi ve sekilleridir, demek yanlis olmayacaktir.
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“heterodoks” bir cercevede ele almabilir. Hurufilige tekrar doniilecek olursa
Hurufilerin Siinni bir mecrada yetismesi ile Hurufiligin Sii fikih kaynaklarindan
ziyade Siinni fikith kaynaklarimi referans gostermesine iliskin tarihsel olarak
kanitlanabilir hususlar oldugu dogru olmakla birlikte bu durumun Hurufilerin Stinni
oldugunu veya Siinni ibadet sekillerini birebir tatbik ettigini pesinen kabul anlamina
gelmeyecegi, yukaridaki agiklamalarla birlikte diisiiniildiiglinde a¢iktir. Hurufiligi bu
noktada ayiran iki nokta oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan ilki, referans alinan
kaynaklarin Hurufiligin inan¢ sistemi ic¢inde ele alinarak baska sekillerde
yorumlanmasidir. Bunu her ibadet tiiriinde yapmadiklari bilinse de 6zellikle hac gibi
bazi ibadet tiirlerinde Siinni pratiklerin hem sekil hem inang¢ bakimindan disina
cikmalar1 bu Snermenin temel dayanagi olarak one siiriilebilir. Ikinci husus ise
Hurufilerin  Stinni veya Sii  “orfodoksi” iginde olmak gibi bir kaygilarinin
olmamasidir. Hurufilerin, inan¢larini “hakikatin en dogru izahi” olarak gérmeleri ve
inanglarinin mistik, irfani, tasavvufi ve yer yer batini karakter tagimasi bu 6nermenin

temel saglamasidir.

Sonu¢ olarak Hurufi metinler ile Hurufilerin goriisleri ve bu konudaki
alinmasini giiglii bir sekilde ortaya koyacak delillere ulasilamamaktadir. Hurufiligin
oncii isimlerinin fikhi olarak Siinni olmasinin da onlarin itikadi durumunu agiklamak
icin yeterli olmadigin1 eklemek gerekmektedir. Siinniligin alti iman esas1 gibi
unsurlarin1 kabul etse de niibiivvet-velayet-ultthiyet yaklasimi gibi Hurufilerin
savundugu bir¢ok husus, onlar1 Siinniligin itikadi ¢izgisinden keskin bir sekilde
ozellikle gali Sia ekollerinin inang unsurlarni barindirmaktadir. Bu eklektik yap1,%*
Hurufiligin merkeze aldig1 inang¢ ogelerinin bagka olabilecegi iizerinde diisiinmeyi
gerektirmektedir. Bu baglamda Hurufilik, kendi akidesini ve inang esaslarini Siinni
veya Sii inan¢ esaslarinin Otesinde yeniden kurgulamis goriinmektedir. Yani
Hurufiler, inang bakimindan kendilerini koydugu yerin ortodoks Siinniligin veya
Siiligin disinda oldugunu bilmektedir. Dolayistyla “kurgu” kelimesi bu baglamda
bilingli olarak secilmistir ve bir 6nceki climlede bahsedilen hususa 6zel bir gonderme

yapmaktadir. Bu kurgunun 6ziinde ise kendilerini hakikatin tek temsilcisi olarak

% Hurufiligin “eklektik” karakteri konusunda daha fazla bilgi igin bk. (Balli, 2010: 153-154).
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gormeleri yatmaktadir. Isaret edilen “hakikat” ise irfani, tasavvufi ve mistik ve yer
yer batini bir nitelige sahiptir. Sonug olarak mezhebi aidiyet baglaminda Hurufiligin

inang yapisini burada aramak daha dogrudur, denebilir.

1.5.3. Hurufilik Baglaminda Siiligin Degerlendirilmesi

.....

mesrebinde bulunabilen inan¢ Ogelerinin Hurufilikte de bir sekilde bulunduguna
yonelik genel bir kabule sahiptir. Bu kavram ve olgularin bazilar1 Siinni literatiirde
de yer alsa da® Hurufi metinlerde bunlarin ele alinis sekillerine bakildiginda, daha
ziyade Sii gelenegin anlayis bicimine yakin durdugu goriilecektir. Hurufilik her ne
kadar yukarida zikredilen kavram ve olgular1 kendine 6zgii bir yontemle yorumlayip
0zglin bir diisiince gelistirmis olsa da bu tespitler, Hurufilik diisiincesinin hem irfani
ve mistik anlayisinin 6zelliklerini hem de Alevi-Bektasi inang sistemine niifuz edip
onunla birlikte doniismesinin inceliklerini anlama konusunda Onemli ipuglar
sunmaktadir. Tam bu nedenle Siilikten ne anlasilmasi gerektigi hususunun daha

ayrintili bir sekilde ele alinmasi gereklidir.

.....

gonderme yapmadigimi belirtmek gerekmektedir. Bu noktada Hurufiligin irfani ve
mistik karakterini ele alirken s6z konusu Kkarakteri, bir mezhebin savunusu veya
dogru izahi1 olarak m1 yoksa yepyeni bir fikir olarak m1 insa ettigi sorusunu sormak
hayati 6nemdedir. Bunu bir soruyla agmak gerekirse Hurufiler gerek gali Sia olsun
gerek miiteserri Sia olsun, diisiincelerini insa ederken “Dogru Sia budur.” gibi bir
iddiayla m1 hareket etti?®® Bu soruya cevap verilmeden elde edilecek bulgular,
Hurufiligin inang karakterini tahlil ederken eksik degerlendirmelerde bulunulmasina
kollariyla benzerlik gosteren inang unsurlarini ele alirken Hurufilerin kendi
diisiincelerini goz ardi1 etmemek, saglikli sonuglara ulagsmak bakimindan énemlidir.

Ancak bu soruya cevap aramadan once, konu baglaminda Siilikten ne anlasilmasi

% Ogzellikle Mevlevilik gibi Siinni tasavvufi ekollerin bazilarinda bu tir kavramlara
rastlanabilmektedir.

% Bu sorunun cevabi bir dnceki baslikta kismen cevaplanmis olmakla birlikte bu baslik altinda soruya
iliskin daha ayrintili bir analiz yapilacaktir.
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gerektigi hususunun izah edilmesi gerekmektedir. Bu izah, biitin bir Siilik
tahlilinden ziyade, genellikle bir devlet mekanizmasi iginde karsilik bulan
miiteserri/fikhi  Sia ile gali Sia’dan ne anlasilmast gerektigi ekseninde
ayrisan hem benzesen noktalar vurgulanarak Hurufilik ile Siilik arasinda ne tiir bir
iliski oldugu ve Hurufiligin bir Sii firkasi olarak goriiliip goriilemeyecegi hususlari

daha saglikli sekilde ele alinabilecektir.

1.5.3.1. Siiligin “Gal” ve “Miiteserri/Fikhi” Yorumlari: Ayrisan ve Kesisen
Noktalar

o

Siiligin batinl karakterinin ne zaman ortaya ¢iktigi konusu, bu alana yogunlasan
arastirmacilarin zihnini mesgul eden temel sorulardan biri olmustur. Bu konudaki
temel yaklasim ise Siilikteki batini karakterin daha peygamberin hayatinda ve ilk
dort halife déneminde tezahiirleri bulunabilen®” bir olgu oldugudur. Bu nedenle Siilik
arastirmacilarindan bazilari, biitiin Siilik tezahiirlerinin ortak 6zelliginin onun batini
(bir diger adlandirmayla gali) karakteri oldugunu sdylemektedir. Bu karakteri, belli
bir nispette giiniimiizdeki miiteserri Sia’ya dahi tesmil eden arastirmacilar vardir
(Corbin, 1984: 725). Gergekten de ilk Sii firkalarin daha ziyade batini karakterde
oldugu goriilmektedir. Nevbahti’nin Firaku’s-Sid adli eserinde ilk gulat firkalari
olarak adi gecen Sebeiyye, Keysaniyye, Harbiyye, Hamziyye, Mugiriyye,*
Beyaniyye, Saidiyye ve Muhammise (2018: 155-157) firkalarinin neredeyse
tamaminda bu batini karakteri gormek miimkiindiir. Ad1 gecen ilk Sii firkalarda
niibiivvet, velayet, imamet, huldl, tevil gibi konular hakkinda genellikle batini bir
yaklasim gdze carpmaktadir. Yine X. yiizyillda yasamus bir Ismaili daisi olan Ebd
Hatim er-Razi’nin Kitdbu’z-zind adli eserinde S$ia’y1 ii¢ biiyiik firkaya ayirdigi

goriilmektedir. Bu firkalar Keysaniyye, Rafiza ve Zeydiyye’dir (Razi, 1392/1972:

7 Siiligin Hz. Muhammed zamaninda m1 yoksa “hulefd-yi rasidin” déneminde mi dogdugu meselesi
vardir. Bu konudaki tartigmalar igin bk. (Onat, 1997: 81-112).

% Mugiriyye’nin Mandenler ve Manilerde bulunan gnostik fikirler ile yine bu akimlara ait olan
Allah’a nispet edilen uzuvlarin Arap alfabesindeki harflere benzetildigine iligkin goriisiin  “yiice
ger¢ek”’in (Aletheia) viicudunun Yunan alfabesinin harflerinden olustugunu 6ne siiren ValentinCi
Gnostisizm ile benzerligi hakkinda bk. (Daftary, 2005: 112-113). Harflerin antik Yunan
Gnostisizm’inde de tanrisallikla iligkilendirilmesi, Hurufilik baglaminda ele alindiginda dikkate
degerdir. Bu baglamda Hurufiligin “uzak” koklerinin Gnostisizm ve antik Yunan felsefesinde aranip
aranamayacag1 konusu arastirilmaya degerdir.
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286, aktaran Kohlberg, 2004: 96).%° Bu tasnifte yer alan firkalarin da genellikle batini

karaktere sahip oldugu hatirlatilmalidir.

Yukarida sayilan hiziplerin neredeyse tamami Islam’mn ilk yiizyillarinda ortaya

.....

.....

Ozelliginin ondaki tevil, velayete yiiklenen anlam gibi unsurlardan yola ¢ikarak Sii
akidesindeki batini unsurlar oldugunu belirten Corbin’in (1984: 725) ¢ikarimi dikkat
¢ekicidir. Bu goriise Hodgson da katilmaktadir (2011: 298). Onat da ilk Sii
firkalagmasinin Hz. Ali’nin oglu Muhammed b. el-Hanefiyye'in etrafindaki
spekiilasyonlarla birlikte tarih sahnesine g¢iktigini belirtmektedir (1997: 113) ki el-
Hanefiyye’nin géli Sia olarak tasnif edilen Keysaniyye firkasinca imam kabul
edildigi bilinmektedir (Oz, 2020: 535). islam’in ilk yiizyilinda heniiz miicerret bir
miiteserri Siilikten bahsetmek ise zordur. Kohlberg, giinimiizdeki miiteserri Siilige
kaynaklik eden Imamiye’nin VIII. yiizyihn ortalarinda 6zellikle Hisam b. el-
Hakem!® tarafindan belli bir sekil aldigmi, X. yiizyilin ortalarinda ise énemli bir
ekleme yapilarak 12 imam terminolojisinin tesekkiil edildigini soylemektedir (1991:

287). Daftary de imamiye Sia’sinin tesekkiiliinii X. yiizyila dayandirmaktadir (2016:

.....

.....

oldugu ¢ikarimimi dogrular niteliktedir. Ancak bu durum, bu yilizyillarda Sia’nin
higbir surette fikhi miiktesebatnin olmadigi anlamma gelmemektedir. Isnaaseriyye
ve diger bircok Sii mezhebi tarafindan besinci ve altinci imamlar olarak goriilen
Muhammed el-Bakir ve Ca‘fer es-Sadik, daha kendi dénemlerinde “fakih” olarak

taninmaktaydi (Hakyemez, 2008: 14). XI. yiizyila kadar birgok Sii fakih goriilse

9 islam tarihi icinde bircok akim ve tarikat, cesitli yazarlarca gali Sia icinde gosterilmistir. Ornegin
son donem Iranli yazar ve arastirmacilarindan Isfendiyari, en énemli gali Sia mensuplari arasinda
Hurdfiler, Bektasiler, Kizilbaglar, Nusayriler ve Miisa’sa’lar1 saymustir (1996: 163-194, aktaran
Sohrabiabad ve Akin, 2019: 184) ki gali Sia’dan ne kastedildigini veya ne anlasildigini gostermesi
bakimindan bu tasnif dikkat ¢ekicidir. Bu konu, ileride ayrintili olarak ele alinacaktir.

10 imamiyye kelammin VIII. yiizyildaki en onemli temsilcisi sayilan el-Hakem’in ayni zamanda,
Allah’1n sifatlar1 konusunda “fecsim” kabilinden goriisler 6ne slirmesi dikkate degerdir. Hisam b. el-
Hakem’in tecsim hakkindaki gériisleri igin bk. (Oz, 1998).
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de®®! Sia’da miistakil bir fikih ekoliiniin olusmas1 ancak bu yiizyila tarihlenmektedir
ve bu donem, 6zellikle Seyh Miifid’le basglatilmaktadir (2008: 27-28).

Seyh Miifid, fikih usuliinde Siilerce ilk kaynak eser olarak kabul edilen et-Tezkira bi
Usili’l-Fikh’in  yazaridir  (Uyar, 2004: 26). Eserin kaleme alindigi tarih,
Biiveyhogullart donemine denk gelmektedir. Sii olan Biiveyhogullari zamaninda
hukuki meselelerin ¢oziimiine iliskin arayislar ve dolayistyla Sii fikhinin bu donemde
miistakil bir ekol haline gelmesi ve kurumsallasmaya baslamasi tesadiif degildir zira
devlet mekanizmasinin diizgiin islemesinin kosullarindan biri olan adalet aygiti, yasa
ve ictihat kaynagi olarak Islam fikhina dayanmak durumundadir. Dogal olarak
Biiveyhogullari’nda bu ihtiyag, Sii fikhiyla karsilanmak istenmistir. Tarihi kayaitlar,
Siiligin fikih ekollerinin gelismesiyle paralel olarak batini cergevedeki fikirlerin
geriletilmeye calisilmasinin hiz kazandigini ve bu donemden itibaren gali firkalarin
zayiflamaya basladigin1 aktarmaktadir (Uyar, 20014: 13). Aslinda Sia’da gali
fikirlerin zayiflatilmasi girisimleri Biiveyhogullari’ndan da o6nce, X. yiizyildan
itibaren yavas yavas gelismeye baglamis ve bu ivme, Biiveyhogullari’ndan sonra da
siirmiistiir. Bir imamiye kelamcist olan en-Nevbahti, Imamiye’yi tesbih ve tecsim
diisiincelerinden arindirmaya gayret etmis, bu gayret cesitli Isndaseriye kelamcilari
tarafindan da sirdirilmistir (Uyar, 2004: 1314). Biiveyhogullar1 doénemine
gelindiginde ise karsimiza yukarida da bahsettigimiz gibi Seyh Miifid’in kelam
anlayis1 ¢ikmaktadir. Seyh Miifid de Nevbahti gibi imamiye kelamma Mu’tezile
ekseninde rasyonel bir yaklagim getirme ¢abasini siirdiirmiistiir. Seyh Miifid’in en-
Niiket fi Mukaddimadti’l-Usil adli eseri, tesbih ve tecsimin olumsuzlanmasi ve
dislanmasina iligkin ¢ok net ifadelere yer vermektedir. Eserin {igiincii boliimiiniin adi
“Tesbihin Reddedilmesi Hakkindaki Soz” seklindedir ki bu baslik altinda Allah’in,
yarattiklarina benzemedigi hususu delilleriyle izah edilmeye calisilmaktadir (Altun,
2022: 625). Seyh Miifid’i Allah ile yaratilanlar arasinda benzerlik noktasinda bir

ayrim yapmaya Sevk eden ve Seyh Miifid’in, Tanri’nin yarattiklarina benzemedigini

101 Sia’da ilk fikih ekolii olarak Ahbariyye ekolii gelismistir (Yurdagiir, 1988: 490). Bir diger ekol ise
daha sonra 6zellikle Seyh Miifid’le gelisen rasyonel ve miitezili etkiyle ortaya ¢ikan Usuliyye’dir (Oz,
2012: 214). Ancak XI. yiizyila kadar Sia fikhinda ahbari ekol egemendir. Dort temel hadis kitabinin
yazarlart olan Kiileyni ve Seyh Sadiik gibi isimler Ahbariyye ekoliindendir. Usiliyye ekolii ise
Safevilerin kisa bir donemi hari¢ tutulacak olursa bugiine kadar egemen olan asil fikih ekoliidiir.
Ayrmtili bilgi i¢in bk. Mustafa Oz, Kiileyni. TDV Islim Ansiklopedisi, Cilt 26, Istanbul: TDV
Yayinlar1, 2002, 538-539 ve Mustafa Oz, Ibn Babeveyh, Seyh Sadtk. TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt
19, istanbul: TDV Yayinlar1, 1999, ss. 345-348.

60



tiirden yaklagimlarina cevap verme gayreti oldugu, giiclii bir sekilde savunulabilir.

Biiveyhogullari’ndan sonra ilhanlilar zamanina gelindiginde de bu gayret siirmiis,
Hille ekolii olarak adlandirilan dénemde Sii fikh1 ve imamiye kelami rasyonel bir
cergevede gelisim gostermeye devam etmistir (Uyar, 2004: 68). Bu gelisim, bazi
duraksamalarla birlikte nihayet esas ivmesini Safevilerle birlikte kazanmustir.
Ozellikle Sah Tahmasp’in iktidarinin ilerleyen yillarindan itibaren Isnaaseriyye
Sia’s1, tam tesekkiillii bir devlet mezhebi olarak yeni bir tarihsel evreye girmistir. %2
Bu evre, miiteserri Sia’nin bir devlet mezhebi halini almasinin ve igerik olarak tam
anlamryla gali Sia’dan ayrilmasa da politik olarak tamamen ayrismaya baslamasinin
baslangicini teskil etmektedir. Bu iki blok arasindaki politik ayrimin temelinde ise
batinilik degil, seriata yaklasim vardir. Tarihsel kosullar, Safevi Devleti’nin hukuk
mekanizmas1 kurma girisimlerine cevap aradigi eksen olarak devletin yoneticilerini
bu ayrismada taraf olmaya itmistir, denebilir. Bir bagka deyisle hukuk ve yonetime
iliskin ihtiyaclar neticesinde one ¢ikan fikih eksenli yaklasim dogal olarak batini

yaklagimlart dislamistir.

Buraya kadar anlatilanlardan yola ¢ikarak denebilir ki Safevi egemenligi altindaki
tezahiirlerinden tefrik edilmeden Siilik genel catisina tesmil edilmesi, Hurufiligi
Siilikle iligkili gosteren izahlarin yetersiz ve ¢ogu zaman anlamsiz olmasinin da
nedenlerinden biridir. Bu baglamda Baharlu, basta Kadi Narullah Siisteri olmak
tizere birgok Siilik aragtirmacisinin konu hakkindaki tasniflerini karsilastirarak bazi
sonucglara ulasmaktadir. Baharlu, oncelikle Sisteri’nin Mecalisii’l-Miiminin adh
eserinde biitiin Karakoyunlu hiikiimdarlar1 ile Hasan Sabbah, Mevlana ve hatta Siinni
olduklarinda siiphe olmayan Hafiz ve Sa’di gibi sahsiyetleri bile Sia c¢atis1 altinda
gordiiglinii belirtmektedir. Ardindan kelami/tasavvufi Sia ile Safevilerin ikinci
doneminde ortaya c¢ikan miiteserri Sia arasinda bir ayrim yapilmasi gerektigini
vurgulamakta ve bu gerekliligi, donemin tarihi olaylar ile klasik Sii kaynaklariyla
temellendirmektedir (2021: 175-185). Devaminda ise giiniimiizdeki Siilik

arastirmacilarinin bu konudaki yaklagimlarini analiz etmektedir. Ornegin Baharlu,

102 Safevi Devleti'nde miiteserri Sia’nin tesekkiilii siireci konusunda yapilms ayrintih bir
degerlendirme i¢in bk. (Baharlu, 2021).
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Emirmoezzi’nin ilk Siilik dénemi hakkinda William Montgomery Watt’in

.....

ayrmmina gitmenin tamamen sahte oldugu” sonucuna vardigin1 aktarmaktadir (2015:
145-146, aktaran Baharlu, 2021: 189).1°® Bu aktarimin ardindan tarihsel olarak
Siiligin  tasavvufi/kelami bir  Siilikten, zamanla sfi yonin kayboldugu
ortodoks/miiteserri Siilige dogru egilim gosterdigini savunmaktadir (2021: 189-190).
Gergekten de dénemin Iran’inda stfi Siilige yonelik ulema tarafindan gerceklestirilen
tazyikin XVII. yiizyilda da devam ettigi goriilmektedir. Bu yiizyilda Kummi gibi
miiteserri Sia’nin 6nde gelen isimleri; ibn-Arabi, Hallic-1 Mansir ve Bayezid-i
Bistam1 gibi sifilere reddiyeler yazmis, Sii sGfilerin riyazet ve miikasefe yoluyla
kendilerini hakiki ilmin sahipleri gibi gosterip dindar Siileri aldattigini iddia etmistir
(Isilak, 2022. 182-183). Baharlu, Corbin’e paralel sekilde; Siiligin hemen hemen
biitiin mesreplerinde ta basindan beri miindemic¢ olan batini yorum, tevil, Hz. Ali’nin
inan¢ eksenindeki yer yer insaniistii niteliklere biirlindiiriilmiis merkezi konumu,
velayet makaminin c¢esitli derecelerdeki kutsiyeti gibi hususlar1 Siiligin ayirt edici
hususlar1 olarak kabul etmektedir. Bu noktada Baharlu, yukarida da belirtildigi tizere
analizini XVI. yiizyil ortasindaki Safevi kirilmasina kadar gétiirmektedir. Baharlu,
ayrica her donemde miiteserri Sia olduguna yonelik iddialarin miiteserri Sia’nin
Safevilerden 6nce de var olduguna iligkin tezleri gii¢clendirmekten ibaret oldugunu
one siirmektedir. Oysa bugiin, Isndaseriyye Sia’sinin en énemli fukahasindan sayilan
kigilerin bile bakildiginda, gali Sia ile i¢ i¢e olan kimseler oldugunu bu savina
dayanak gostermektedir (2021: 192).104

Baharlu’nun bu yaklagimindan yola ¢ikarak Hurufiligin gali Sia’nin bir kolu olarak

gosterilmesinin altinda yatan nedenler de vuzuha kavusmus olmaktadir: Hurufilikle

108 Yukarida da benzer goriisler aktarilmist1.

104 Baharlu, buna ornek olarak Muhammed b. Mekki el-Amili (1334-1384) ve Seyh Abdullah bin
Muhammed ibn-i Fehed el-Hilli (O. 1437-38) gibi isimleri vermektedir (2021: 190-191). Hilli’nin
stifimesrep oldugu genel kabul gérmekle birlikte (Uyar, 1999: 484) bu durum, onun, gali Sia’nin her
tiiriine miisamahakar davrandig1 anlamima gelmemektedir. Bu baglamda, 6grencisi ve damadi olan ibn
Felah’in Mehdilik iddiasinda bulunmas: iizerine el-Hilli’nin, damadmin bulundugu bdlgenin
yoneticisine mektup yazarak onun oldiiriilmesini istemesi dikkat ¢ekicidir (Sabr, 1365/1965: 15-24,
28-30’dan aktaran Uyar, 2004: 104). Dolayisiyla damadinin bu tiir bir “sapkin” anlayisa yonelmesi
iizerine el-Hilli’nin bu fikirleri onaylamadig1 ve buna reaksiyon gosterdigi anlasilmaktadir. Damadinin
bu ¢ikist nedeniyle 6ldiiriilmesini istemesi, gali kabilinden sayilabilecek her fikri benimsemedigi
seklinde yorumlanabilir. Ancak bu durum, hoca ile o6grenci arasinda bile Sia’min miiteserri-
gayrimiiteserri ekolleri arasinda ¢ok rahat bir gegiskenligin oldugunu gostermesi bakimidan dikkat
c¢ekicidir. Sonug olarak Hilli’nin stifimesrep olmasi, miiteserri Sia’ya aykir1 her goriise miisamahakar
davrandigi anlamina gelmemektedir, denebilir.
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gall Sia’da benzer olan hususlar, Hurufiligin gali Sia’nin bir kolu/tiirevi olduguna
iliskin yaklagimlarin savunulmasinin nedenlerinden bir digeridir. Tipk1 Kizilbaslhigin
ve Bektasiligin bile bazi aragtirmacilar tarafindan gali Sia’nin bir tlirevi olarak
addedilmesi gibi Hurufilik s6z konusu oldugunda da ayni anlayis ve yaklasimin cari
oldugu gorilmektedir. Sohrabiabad ve Akin’in Kizilbaslik veya Bektasilik gibi
inanglarin gali Sia’nin bir kolu olduguna dair yaklasimlara kars1 belirttigi; bu terimin
zamansal, mekansal, sosyokiiltiirel, siyasi, itikadi ve tarihi a¢idan Kizilbaghigi veya
Bektasiligi karsilamadigina iliskin yaklasimi (Sohrabiabad ve Akin, 2019: 184), bu
gergevede dogru bir referans noktasi olarak kabul edilebilir. Bu yaklasimin hem
yukaridaki agiklamalar hem Hurufilikle Alevi Bektas inang sistemi arasindaki iligki
g0z Oniine alindiginda, Hurufilige de tesmil edilmesi miimkiindiir. Tipki Kizilbaglik
ve Bektasilik gibi gali Sia ile benzesen bazi fikir ve kavramlara sahip olmasindan
dolay1r Hurufilik, birtakim yazar ve aragtirmacilarca gali Sia’nin bir kolu olarak
goriilmiistiir, denebilir. Hurufilik gali Sia ile Hz. Ali, velayet, huldl gibi batini
yorumlar ¢ergevesinde benzesse de bu benzesim, daha ¢ok konu, nadiren de igerik ve
yaklagima yoneliktir. Bu nedenle gerek Hurufiligin gerek Bektasilik, Kalenderilik ve
Kizilbaslik gibi “heterodoks” inanglarin iist bir cati olan batini, irfani, mistik ve
tasavvufi gelenegin degisik vegheleri olarak kabul edilmesi akla daha yatkin bir

yaklagimdir.

1.5.3.2. imamet ve Mehdi Tasavvuru Baglamida Hurufilik — Sia Tliskisi

Siiligin ayirt edici 6zelliklerinden kabul edilen masum imam ve Mehdi tasavvuru,
meselenin daha iy1 anlasilmasi baglaminda ele alinmaya degerdir. Sia gerek gali
olsun gerek miiteserri olsun, hemen biitlin kollarinda goriilebilen bir imama baglilik
ve Mehdi tasavvuruna sahiptir. Nevbahti’nin Firdkus-Sia adli eserinde bahsedilen
hemen her Sii grup, kendisini bir imama nispet etmekte ve ¢ogu kez séz konusu
imamin veya soyundan gelecek birinin Mehdi olduguna inanmaktadir. Tarihsel
olarak incelendiginde hemen hemen biitiin Sii hareketlerin bunu hem bir inang esas1
hem bir mesruiyet Kosulu olarak savundugu goriilmektedir. Bu firkalarin tamaminda
imam, ayn1 zamanda mesru bir siyasal otorite ve Kkitleleri harekete gegirmek i¢in
mesruiyet dayanagi olarak kabul edilmektedir. Tam bu noktada Hurufiligin bu
baglamda ele alinip alinamayacag1 sorusu sorulabilir. Acaba Hurufiler, bu sekilde bir
imamet ve Mehdiyet anlayisina sahip midir? Bu sorunun cevabi, bazi noktalarin

vuzuha kavusturulmasina yardimci olacaktir.
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Fazlullah Hurufi’nin kendi soyunu on iki imamdan yedincisi olan Musa el-Kazim’a
dayandirdigt daha oOnce belirtilmisti. Yukaridaki sorunun cevabini aramaya
gegmeden Once bazi yan sorulara cevap aranmalidir. Bu gergevede ilk olarak akla
gelen soru sudur: Acaba Fazlullah Esterabadi, soyunun Musa el-Kazim’a dayandigini
sOyleyerek bir mesru imam ve Mehdi oldugunu temellendirmeye g¢alismis olabilir
mi? Bu sorunun yaninda su da sorulmalidir: Kendi soyunu ehlibeyte dayandirmak,
sadece Sii imamet diisiincesinde mi vardir? Son sorudan baslayacak olunursa soyunu
ehlibeyte dayandirmak, sadece Sii mezheplerde goriilen bir husus olmayip bazi Siinni
tarikatlar ile Alevi Ocaklarinin miirsidi olan Dedelik kurumu cercevesinde de
bulunan bir hususiyettir (Yaman, 2011: 43, 56). Dolayisiyla buradan yola ¢ikarak
bunun tek basina bir delil olamayacag rahatlikla savunulabilir. Bu meseleyi agikliga
kavusturduktan sonra ilk soruya doniilebilir: Acaba Fazlullah Esterabadi, boylelikle

bir mesru imam ve Mehdi oldugunu temellendirmeye galismis olabilir mi?

Fazlullah Esterabadi, Tebriz’deyken gordiigii bir riiya vesilesiyle Mesih oldugunu ve
kendisine Mehdilik verildigini ve bodylece ullihiyet devrinin basladigini
soylemektedir (Kiya, 1330hs: 286-288, aktaran Golpinarli, 1973: 6-7). Sadece
Fazlullah Esterabadi degil, 6nemli takipgileri de Fazlullah Esterabadi’nin Mesih ve
Mehdi oldugunu kabul etmektedir. Muhiti ve Firisteoglu gibi isimler bunlardan
bazilaridir (Usluer, 2009, 363-364). Dolayisiyla kurucusu, ilk miintesipleri ve dnemli
takipgileri nazarinda Hurufiligin Mehdici bir anlayisa sahip oldugu sdylenebilir. Bu
agiklamalardan sonra sorunun cevabi netlesmis olmaktadir: Fazlullah Esterabadi,
kendisini Mehdi olarak goérmektedir. Soyunu yedinci imam Musa el-Kazim’a
dayandirmasi, bu iddiasin1 temellendirmek istedigine iliskin gii¢lii bir gostergedir. Bu
aciklamalarla birlikte Hurufilikte Mehdiyet ve imamet inancinin bulundugu
konusunda siipheye yer kalmamaktadir. Hurufilik, on iki imamci1 Siilikteki gibil®
kayip imamdan bahsetmekte ancak bu kayip imamin Siilerce benimsenen iSim olan
Muhammed el-Mehdi degil Fazlullah Esterabadi oldugunu kabul etmektedir (Usluer,
2010: 1387). Yani Fazlullah Esterabadi, beklenen Mehdi olarak degil kendi sahsiyla
Mehdi olarak kabul edilmektedir ki bu inang, Hurufiligi en azindan on iki imamci

biitlin Siilik tasavvurlarinin itikadi ¢izgisinden ayiran en temel noktadir.

15 Hurufilik, bu anlamda Ismailiye’den ayrilmaktadir zira onlar, yedi imam oldugunu kabul etmekte
ve yedinci imam olarak Cafer es-Sadik’in oglu Ismail’i kabul etmektedir. Bk. (Daftary, 2005).
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Mehdiyettir ki bu unsurlar Hurufilikte de goriilmektedir. Siinnilikte de Mehdi
beklentisi oldugu bilinse bile Siinnilikteki Mehdiligin ele alimisiyla Hurufiligin
Mehdilige bakisinin uyustugunu soylemek zordur.!’® Hurufiligin Mehdi tasavvuru
Sia’ya, ozellikle gali Sia’ya yakindir.!®” Ancak ote yandan Hurufilikte, zellikle
muamelata iligkin konularda Siinniligin esas alindig1 ve Fazlullah Esterabadi’nin Sii
bir aileye mensup olmadigina iliskin gii¢lii deliller de bir yanda durmaktadir. Yine
hakikatin yegane yorumu olarak gordiigii belirtilmisti. O halde, biitiin bunlardan yola

¢ikarak Hurufiligin Sia ile iligkisi tam olarak nasil izah edilebilir?

Bu konuda diigiimii ¢6zecek olan nokta, Hurufilerin kendilerini nasil gordiigi
meselesinin vuzuha kavusturulmasidir. Daha once de belirtildigi gibi Hurufiler,
kendilerini Sii mezhebinin i¢inde telakki etmemis, buna mukabil islam dairesi icinde
hakikatin asil temsilcisi olduklarin1 disinmiistiir. Bir kez daha belirtmek
gerekmektedir ki Fazlullah Esterabadi’nin sistemlestirdigi diisiincenin temelinde,
insanin ilahi mazharin tecellisi olmasi1 diisiincesi vardir ve s6z konusu tecelli, harfler
tizerinden temellendirilmektedir. Cogu kavram ve olgu da oldugu gibi on iki imam
ve Mehdi kavramlarinda da Hurufilerin bu tiir harf ve sayr kombinasyonlarina
basvurdugu ve ozellikle Mehdi, Mesih ve Hz. Ali gibi sahsiyetleri Adem’le
iliskilendirdigi  goriilmektedir (Usluer, 2010: 1379). Son olarak Fazlullah
Esterabadi’nin insanin ulthiyetini kendi tizerinden agiklarken bunu bilkuvve diger
insanlara da tesmil ettigi hatirlanmalidir. Yani Fazlullah Esterdbadi’nin vazettigi
hakikate ulasan her insan, bu ilahi mazhar1 kendinde ortaya koymus sayilmaktadir.
Hurufilerin Islami gelenek iginde kendilerinin bu yoniinii ortaya koyacak her fikri
sahiplendigi goriilmektedir. Yani Hurufiler, nasil ki Siinniligin hem muamelatina
hem itikadina iligskin bir¢ok unsuru iktibas etmisse kendi goriislerine dayanak teskil
edebilecegini diisiindiikleri $ii unsurlari da iktibas etmistir ki bu durum, Hurufiligin

eklektik karakterine uygundur. Mehdilik ve imamet de bu tiirden iktibasa Grnektir.

196 Tki mezhebin “Mehdi” meselesine yaklasiminda birgok farklilik bulunsa da asil ayrim, Mehdi
tasavvurunun Sia’da bir inan¢ unsuru olarak goriilmesi (Sarikgioglu, 2003: 372), buna mukabil;
Mehdi’ye inanip inanmamanin Siinnilikte bir inan¢ unsuru olarak bahis konusu yapilmamasidir
(Figlali, 1981: 214).

107 Baz1 goriislere gore Mehdi inanci dnce gali Sia’da daha sonra ise “mutedil” Sia’da goriilmiistiir
(Yavuz, 2003b: 371).
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Hurufilik, bu anlamiyla 6ne siirdiigli diisiinceleri tahkim edecek her fikri kendi inang

stizgecinden gegirerek almaya egilimlidir. Sonug olarak Hurufilerin Mesih ve Mehdi

.....

1.5.4. Hurufiligin Mezhebi Aidiyetine Iliskin Degerlendirme ve Sonu¢
Yukarida, Hurufiligin mezhebi aidiyeti; zaman ve mekan, Hurufi kaynaklarin

incelenmesi ve Siilik ¢ercevesinde ele alimmaya c¢alisilmistir. Bunun neticesinde
ulasilan bazi1 sonuglara yukarida yer verilmistir. Bu bashk altinda ise ulasilan
sonuclar, maddeler halinde sunulduktan sonra bu konuyla ilgili genel bir

degerlendirme yapilmistir.

1. Fazlullah Esterabadi, Sii bir aileye mensup degildir ve biiyiik ihtimalle

tasavvufi Siinni/irfani bir gelenek icinde egitim almigtir.

2. Hurufiligin mezhebi karakteri konusunda yargida bulunmak icin donemin
cografyasinin  mezhebi atmosferinin  saglikli  bilgi kaynagi olarak
degerlendirilmesi zordur. Hurufiligi salt zaman-mekan baglaminda spesifik
bir mezheple veya inang ekoliiyle iligskilendirmek, metodolojik agidan hatali
oldugu gibi bilimsel olarak da dogru sonuglara gotiirme imkanina sahip
degildir.

3. Hurufi metinlerde 6zellikle ilmihal konularinin ¢ogunlukla Siinni literatiire
gore izah edildigi goriilse de inang¢ noktasinda o doneme kadar temayiiz etmis
hemen her ortodoks Siinni yorumun (bir kismiyla da tasavvufi Siinni
yorumun) asla kabul etmeyecegi unsurlar tasimasi bakimindan (devir
nazariyesi, hulll, Fazlullah Esterdbadi’nin yer yer ortiikk yer yer acik bir
sekilde ulfihiyetinin savunulmasi, velayet/imamet, batini yorum, tevil vb.
unsurlar) Hurufiligin  itikadi olarak Siinniligin  bir tlirevi olarak

degerlendirilmesi miimkiin goriinmemektedir.

4. Yine aym sekilde gerek gali Sia gerek miiteserri Sia’da kolaylikla
goriilmeyen (6zellikle Siinni kaynakli) ifadelerin Hurufilerce serdedilmesi ve
Hurufi metinlerinde yer almasi, Hurufilerin en azindan kendilerini $ii olarak

gormedigi ve boyle bir ¢abalarinin olmadigi anlamina gelmektedir.
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Hurufiler; tevil, devriye nazariyesi, imamet, Mehdiyet, Hz. Ali, hurif-1 mukattaal®®
gibi konularda gali Sia’nin da benimsedigi kavramlar1 ele almissa da gerek Islam
irfani diistince geleneginden gerek tarih boyunca gelisen diger mistik ve irfani
ekollerden beslenerek 6zgiin bir metot yoluyla yeni bir diisiince ortaya koymustur.
Ancak Islam diisiince tarihine bakildiginda yukarida sayilan kavramlarm gali Sia’nin
inhisarinda olmadig1 rahatlikla savunulabilir. Bu kavramlarm bir kismmn Islam
diisiince tarihine ilk olarak gali Sia tarafindan kazandirildig1 dogruysa da Hurufilerin
bu tlir kavramlar1 dogrudan gali Sia’dan aldigini sdylemek i¢in kaynaklar yeterli veri
sunmamaktadir. Bu tip kavram ve olgular, islam diisiince geleneginin yukarida da
kisaca izah edilen sifi, hikemi, batini, irfani ve felsefi havuzunda yiizyillar iginde
birikmis ve mahregleri ¢ogu zaman siliklesmis kavramlaridir. Kimi zaman Siinni/$ii
tasavvufl tarikatlarda, kimi zaman kelam ekollerinde karsilasilabilen bu kavram ve
olgular, c¢aglar boyunca bircok ziimre veya ekol tarafindan ya oldugu gibi

benimsenmis ya da uyarlanarak kendi mesreplerine gore kullanilmistir.

Bu ciimleden olmak iizere Hurufiligi Islam’in batini, irfani ve mistik yorumuyla
beslenen bir diislince akimi olarak tanimlamak ve bu gelenek icinde ele almak
dogruya en yakin izah olarak kabul edilebilir. Bu izah1 giiglendirecek bir diger husus
da Hurufiligin en azindan, ortodoks Islami yorumlardan uzak oldugudur. Bu tiir bir
ortodoksi gerek Siinnilik gerek Siilik olsun, Hurufilikte kendine bir karsilik
bulmamaktadir. Bunun yaninda bazi Hurufilerin orug, namaz ve hac gibi
miikellefiyetlerin harflerin insan bedeninde (6zellikle insan yiiziinde) zuhuruyla
birlikte kalktigin1 savundugu da goz oniinde tutulmalidir (Usluer, 2009: 159). Bu
konu oOzellikle Anadolu’ya gelen Hurufiler arasinda tartisilmis ve Hurufilerden
onemli bir grup, miikellefiyetlerin kalktig1 konusunda israrci olmustur. Bu ziimre
arasinda Horasanli miirsit ve miiritlerin, baz1 Tiirklerin ve Tebrizlilerin olmas1 dikkat
¢ekicidir (2009: 160). Muhtemelen s6z konusu kisi ve ziimreler, Hurufiligin
Bektasilige niifuzunda daha aktif rol oynamistir. Bu kisiler arasinda daha ziyade
Tiirklerin ve bazi tarikat ehli kimselerin olmasi, bu savi gili¢lendirmektedir.
Dolayisiyla bir zaman sonra Hurufiler, sadece itikadi ortodoksiyi degil ayrica fikhi

ortodoksiyi de diglamis goriinmektedir. Yurtalan’in yukarida bahsedilen goriisleri

1% Hurdf-1 mukattaa igin bk. M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, Hurtif-1 Mukattaa. 7DV Islam
Ansiklopedisi, Cilt 18, Istanbul: TDV Yaynlari, 1998, 401-408.
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cercevesinde, sadece ortaya ciktifi doneme bakmanin ve ugradigr degisimleri
atlamanin Hurufiligin mezhebi aidiyetine iliskin tespit yapma konusunda yanlis bir

yontem oldugunu tekrar belirtmekte fayda vardir.

Tam da bu noktada, Hurufiligin Alevi-Bektasi inan¢ sistemiyle kaynasmasinin
anlami belirginlesmektedir. Hurufiligin basta Alevi-Bektasi topluluklar olmak tizere
Kalenderi, Melami, Bayrami gibi heterodoks ziimrelerle kolay etkilesim kurmasi, Sii
veya Siinni inang¢ sistemini benimsemesinden veya adlar1 siralanan bu zlimrelerin
mezhebi karakterinden degil, biitlin bu gruplarin batini, mistik yonleri ile Allah-
evren-insan hakkindaki benzer yaklasimlarindan ileri gelmektedir. Dolayisiyla
Hurufiligi, sahip oldugu inang¢ karakteri baglamimda Islam diisiincesindeki irfani,
batini ve mistik gelenek iginde degerlendirmek daha dogru bir yaklagimdir, denebilir.
Aymi gelenekten dolayidir ki Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki

uyumdan bahsedebilebilmektedir.

1.6. Fazlullah Esterabadi’den sonra Hurufilik ve Hurufilerin Alevi-Bektasi
Cevrelerle 11k Temaslar:
Fazlullah Esterabadi’nin Alincak Kalesi’nde idam edilmesinin ardindan Hurufilere

yonelik baski devam etmistir. Fazlullah Esterabadi’den sonra Hurufilerin lideri Ali
el-Ala olmustur (Usluer, 2023: 6). Timurlu Devleti’nin hakimiyeti siiresince
Hurufiler, giiniimiizde Iran’a tekabiil eden cografya ve Azerbaycan’da faaliyetlerini
stirdiirseler de takibat ve kovusturmalara maruz kalmaktan kurtulamamis ayrica bu
baski, bazen Hurufilerin tepki vermesiyle sonuglanmistir. Ornegin Fazlullah
Esterabadi’nin halefleri intikam amaciyla sinirli bir isyana kalkismig; Timur’un oglu
Sahruh’a kars1 Horasan’da patlak veren bu isyan, Sdhruh’un Hurufilerin kokiiniin
kazinmasi emriyle neticelenmistir (Kiya, 1330: 23, aktaran Usluer, 2009: 21). Bu
tarinten sonra Hurufilerin {izerindeki baski daha da artmustir. 1427 yilina
gelindiginde ise bu kez Fazlullah Esterabadi’nin bir takipgisi olan Ahmed-1 Lir
adinda biri, Herat’ta Cuma namazma gitmek {izere olan Sahruh’u hancerle
yaralamigtir. Yarasi 6liimciil olmayan Sahruh, bu suikasttan kurtulmus ve Ahmed-i
Lar hemen orada dldiiriilmiistiir. Bu olaymn ardindan Hurufilere yonelik yeniden bir
kovusturma, infaz ve siirgiin dalgas1 gerceklesmistir (Binbas, 2013: 3, 36). Bu
baskilar ve/veya goriislerini yayma c¢abas1 gibi baska sebepler dolayisiyla Hurufiler,

bagka egemenlik sahalarinda da varligini siirdiirmek istemis ve Ozellikle
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Karakoyunlu ile Osmanli egemenligi altindaki cografyalarda faaliyet gostermeye
baglamistir. Boylece Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki iliskinin ilk

adimlar1 atilmaya baglamistir.

Timurlu Devleti’nde yasadiklar1 olumsuz tecriibelerin ardindan, Hurufilerin
Karakoyunlular egemenligi altinda da calkantili bir seriiveni olmustur. Hurufilerle
Karakoyunlu hiikiimdar1 Cihansah arasinda yakinlasma olsa da 6zellikle ulemanin bu
yakinlagsmadan rahatsiz oldugu ve Hurufilerin kiifre diistiigii seklinde fetva verdigi,
bunun iizerine Cihansah’in, i¢inde Fazlullah’in kiz1 ve damadi oldugu halde 500
kadar Hurufi’yi 6ldiirdiigti aktarilmaktadir. Fetvada hiikiimdarin bu sapkin ziimrenin
katledilmesini ihmal etmesi durumunda onun da katlinin vacip olacagmin ifade
edilmesi (Usluer, 2009: 23), Cihansah’in Hurufilere karsi olumsuz bir reaksiyon
gostermesinde etkili olmustur, denebilir. Dolayisiyla Cihangah’in bu tutumunun
siyasi nedeninin agir bastigi savunulabilir. Bazi kaynaklarda, Hurufilere yonelik
gerceklesen bu cezalandirmanin sebebinin Hurufilerin Cihansah’a karsi giristigi
isyan oldugu belirtilmektedir (2009: 23).

Usluer, devrin 6nemli alimlerinden Devvani’nin Cihangah adina Risale-i Huruf adli
eseri yazdigini belirtmektedir. Ancak Anay, tam adi Risdle-i Tuhfe-i Ruhdni olan ve
Risdle-i Havass-1 Hurif gibi baska adlar1 da bulunan eserin Cihansah adina yazildigi
rivayet edilse de bu bilginin kaynagmin tespit edilemedigini, Mecdlis'te verilen
bilgiye gore eserin Sultan Giyaseddin Giyas Miindevi’ye ithaf edildigini belirterek
metnin girisinden yola ¢ikarak bu bilginin daha dogru oldugunu savunmaktadir.
Eserde harflerin metafizigi, alim ve mutasavviflarin goriisleri ¢ercevesinde
islenmektedir ki (Anay, 1994: 180-181) buradan yola ¢ikarak eserin Hurufiligi ele
aldigina iliskin ¢ikarimda bulunmak zordur. Ancak siirlerine bakildiginda,
Cihansah’in Hurufilerden etkilendigi rahatlikla gortilebilir. Macit’e gore Cihansah,
siirlerinde Hurufilige ait tesbih, mecaz ve istiarelerden siklikla faydalanmistir (2000:
15).109

109 Macit ayn1 yerde, Cihansah’in Hurufiligi benimsedigini sdylese de bu iddiasia iliskin siirlerinden
bagka kanit sunmamaktadir. Cihansah’in Hurufilikten etkilenmekle beraber Hurufiligi tamamen
benimsedigine iliskin kaynaklarda agik bilgiler bulunmamaktadir. Ancak siirlerinde kullandig1 Hurufi
terkip ve Ogeleri salt edebl zenginlik nedeniyle kullanmadigi da aciktir. Dolayistyla Cihansah’in
Hurufilikten bir 6l¢tide de olsa etkilendigini sdylemek miimkiindiir.
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“Fazl-1 [lahiden iki alemde sah imis
Ol ehl-i dil ki yar ile omrini sarfider” (Cihansah Hakiki, 2012: 19)

“Ey melek-sima ne cansin vech-i Rahmdan sendediir
Mushaf-1 Hakdur cemaliin serh u burhdn sendediir” (2012: 21)

Yukarida verilen beyitlerden de anlasilacagi lizere Cihansah’in siirlerindeki Hurufi
etkisi barizdir. Siirlerinde Fazl-1 ilahi, vech, vech-i Rahmani, yedi hat gibi ifadeler
oldukca yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Akin ve Sohrabiabad’in bir Alevi
conkiinde tespit ettigi ve Cihangah’a ait olma ihtimali ¢ok yiiksek olan siirlerde ise
Hurufilige iliskin dogrudan gondermeler igeren beyitlere rastlanmaktadir. Ornegin
bir beyitte, Hurufilerin yaygin olarak kullandig1 insan yiiziindeki yedi hatla seb‘u’l-

mesani terkibi sdyle kullanilmaktadir:

“Yeddi hatt seb ‘a’l mesdni hem ‘ale’l- ‘arsi isteva
Safhada terkim olunmug ‘dleme virdi cevab” (Akin ve Sohrabiabad, 2019:
209).

Goriildigi gibi Cihangah, siirlerinde Hurufi ogretilerini neredeyse bir Hurufi sair

kadar etkili kullanmaktadir.

Hurufilerden salt edebi olarak degil, ayn1 zamanda diisiinsel olarak da etkilendigi
acik olan Cihansah’in Hurufilere karsi kanli bir bastirma siyaseti glitmesi oldukga
dikkat ¢ekicidir. Cihansah’in bu tutumu, II. Mehmed devrinde Edirne’de Hurufilere
kars1 gergeklestirilen kovusturma ve idam dalgasinda da goriilmektedir. 1I. Mehmed,
Hurufilerden etkilenmesine ragmen!!® onlarm 6ldiiriilmesine sessiz kalmistir. Bu
durum bagsta celiski gibi goziikse de hem Cihansah’in hem II. Mehmed’in bu
asamada siyasal mesruiyetlerini &nceleme istegi diisiiniildiigiinde (inalcik, 2021:
98)!!! anlamli bir yere oturmaktadir. Islam’in dogusundan modern déneme kadar
kurulan devletlerin ve dolayistyla Tiirk-Islam devletlerinin siyasal mesruiyeti
baglaminda hiikiimdarin halk tizerindeki otoritesini siirdiirmesinin 6ncelikli kosulu,

dini mesruiyeti kaybetmemektir. Dini mesruiyetini kaybeden bir hiikiimdarin hal

10 Ocak, II. Mehmed’in Hurufilerden diisiinsel olarak etkilendigine iliskin goriisii kabul etmemektedir
(2013: 154). Ona gore bu etkinin entelektiiel bir merak olmasi akla daha yatkindir. II. Mehmed’in
Hurufilerle karsilagsmasinin oldukg¢a geng yaslarina denk gelmesi, bu goriisii desteklemektedir.

1 nalcik, din adamlarinmn ve o&zellikle dervislerin hiikiimdarin egemenligini halk 6niinde
mesrulastirma islevi gordiigiini soylemektedir (2021: 98). Tersinden diistiniiliirse sultanlar, bu
mesruiyeti kaybetmeleri durumunda, halk nezdinde otoritelerini kaybetme riski dogacagini
bilmekteydi, denebilir.
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edilmesi, bir tehdit olarak hiikiimdarlarin her zaman aklinda tuttugu bir husustu ve bu
yiizden hiikiimdarlar, dini mesruiyetlerini koruma konusunda titiz davranirdi.
Hiikiimdarin dini mesruiyeti ise ulemanin giiciiyle dogrudan iligkiliydi. Ulemanin bu
politik giicii karsisinda hiikiimdar, halk nazarinda dinin agik hiikiimlerine agik¢a
kars1 ¢ikmig gériinmeyi goze alamazdi. Sonug¢ olarak Hurufiler, siyasal otoritelerin
mesruiyet kaygist nedeniyle bu baski ve kovusturmanin 0Oznesi olmaktan
kurtulamamuistir, denebilir. Hurufilerin yasadigi bu deneyim, Anadolu ve Balkanlara
geldiklerinde bu durumu gozetmelerinde ve Osmanli hiikiimdarlar1 ve biirokrasisi
tarafindan olduk¢a mesru goriilen Bektasi tarikati iginde faaliyetlerini siirdiirmesinde

temel bir etkenmis gibi goziikmektedir.

XV. yiizyilin basindan itibaren Hurufilerin giiniimiizde iran’a tekabiil eden cografya
ile Tarihi Azerbaycan sahasindan Anadolu’ya ve Balkanlara ge¢mesi, bu baski ve
kovusturmalarin dogal sonucu olarak gergeklesmistir. Hurufilerin bu tercihlerinin
zorunlu mu oldugu yoksa Anadolu ve Balkan sahasindaki dini ve siyasi durumu
gozeterek mi bu tercihte bulunduklari hususunda, donemin kaynaklar1 sessizdir.
Ancak Hurufilerce her iki gerekge bir arada degerlendirilmis olabilir. Sonug olarak
Hurufilerin en azindan baski ve kiyimdan kurtulmak i¢in Anadolu ve Balkanlari (ve

gog ettikleri diger bolgeleri) sigiilacak bir liman olarak gordiigii aciktir.

Hurufilerin Anadolu ve Balkan sahasina gelisinde ii¢ isim One ¢ikmaktadir.
Bunlardan ilki, Fazlullah Esterabadi’nin bas halifesi Ali el-A‘1a’dir. Sam {izerinden
Anadolu’ya gelen A’la, Anadolu’da Hurufiligi yaymak i¢in Cdaviddnndme’den
miilhem, Tevhidname ve Kiyametnime adinda iki eser telif etmistir. Ali el-A‘la’nin
Hac1 Bektas Asitanesi’nde Hurufilik 6gretilerini yaydigmi kaydeden en eski kaynak,
Harputlu Hoca Ishak Efendi’nin Kdsifii'l-esrdar ve ddfiu’l-esrar adli eseridir
(Kayikcioglu, 2017: 63 ve Golpmarl, 1963: 18).112 Ali el-A‘1a’min bu faaliyetine
iliskin iddia Clement Huart, Browne, Fuad Kopriilii ve Helmut Riter tarafindan da
kabul edilmis olsa da (Algar, 1995: 43-46, aktaran Varol, 2016: 45) Golpinarl,
bunun tarihsel olarak miimkiin olmadigin1 savunmaktadir (1969: 156). Birge de Emir
Giyaseddin’in Istivandme’si ile Ali el-Ala’nin eserlerinde bu yonde bilgi olmamas:

nedeniyle bu bilginin ihtiyatla karsilanmasi gerektigini sdylemektedir (Birge, 1937:

112 Golpinarly, bu rivayeti daha eskiye gotiiren bir belgeye rastlanmadigim sdylemektedir (1973: 28).
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60-61, aktaran Aksu, 1998: 18-410). Usluer ise kronolojik olarak bakildiginda bunun
imkansiz olmadigmi savunmaktadir (2009: 24). Varol ise Hoca Ishak Efendi’nin
Haci Bektas-1 Veli’den bahsederken Sdkdyik-1 Numaniyye’yi referans aldigini
belirttikten sonra, Sdakdyik-1 Numaniyye’de Ali el-Ala ile ilgili bilgi bulunmadigina ve
Hoca Ishak Efendi buna iliskin baska bir referans gdstermedigine gore bu bilginin
sthhatine kusku ile yaklasmak gerektigini One siirmektedir. Ayni zamanda,
Golpmarli’nin Ali el-Ala’nin bu faaliyetlerinin miimkiin olmadigin1 kronolojik
gerekceye dayandirmasi da kabul edilebilir degildir. Ali el Ala’nin 1419°da 6ldigi
bilindigine goére (Aksu, 1989: 2-381) bunun kronolojik olarak pekald miimkiin
olabilecegi agiktir. Harputlu Hoca Ishak Efendi, mezklr eserde olay1r soyle

anlatmaktadir:

“(Ali el-A’la) ismiyle miisemmi olan halifesi Anatoluda Haci Bektas
Tekkesi’'ne geliib inzivd iderek ve Cdvidan1 hafiyyen ehl-i tekyeye talim
eyleyerek ve ‘Bu tarik, hact Bektas Veli’nin tarikidir” deyii beyd ile geda
ehl-i hankdh dahi ciimle cahil ve ndddn olmasiyla muktezay-1 Caviddin
ctimle teklifat-1 ilahiyeyi inkar ve nefs-i emmarenin hevasinda muvaffakati
asikar oldugundan kabul eyleyiib ve ismini (sir) koyub gayet ahkdb tenbih
eylediler.” (Ishak, 1897: 4-5).

Anadolu’da Hurufilik adina faaliyet gdsteren bir diger onemli isim Mir Serif’tir.
Fazlullah Esterdbadi’nin 6nde gelen takipgilerinden olan Mir Serif, Hacndme adli
eserinde “Anadolu'va geldigini, Fazl’'in kitaplariyla Hurufilige ait kitaplart
Anadolu'ya getirdigini, kardesiyle Karadeniz kiyilarina kadar gittigini séylemistir.”
(Usluer, 2009: 24). Dolayistyla Mir Serif’in Anadolu’da faaliyette bulundugu kesin
olarak bilinmektedir. Mir Serif’in ifadelerinden yola ¢ikarak Hurufilerin Anadolu’yu

bir “misyon sahasi” gibi degerlendirdigi sonucuna varmak miimkiindiir.

Uciincii  énemli isim Nesimi’dir. Alevi-Bektasi edebiyatin1 oldukca derinden
etkiledigi bilinen Nesimi, katledilme sekli nedeniyle de unutulmaz bir figiir olarak
hafizalara yerlesmis ve halk nezdinde de taninan bir sair olmustur. Nesimi’nin Alevi-
Bektasi kiiltiirii i¢cin bir diger 6nemi, Alevilik Bektasiligin ulu ozanlarindan biri
olarak kabul edilmesidir (Golpinarl, 1964: 9-207). Hurufi oldugu konusunda siliphe
olmayan Nesimi, Fazlullah Esterabadi’nin 6nde gelen halifelerinden biridir (Latifi,
2018: 510). Nesimi’nin Anadolu ve Balkanlardaki Hurufilik agisindan bir diger
onemi, Hurufilige ait Tiirkge eser veren ilk kisi olmasidir (Usluer, 2009b: 1072).
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Siirlerinde coskulu bir iislup kullanan Nesimi, Anadolu ve Sam cografyasinda
seyahat etmis, goriislerini 6zellikle siir vasitasiyla yaymaya calismistir. Nesimi’nin
Anadolu’ya gelis zamaninin Sultan I. Murad donemine rastladigi diisiiniilmektedir
(GOlpmarli, 1964: 9-26). Nesimi, oOzellikle Anadolu’daki Alevi-Bektasi inang
sisteminin Hurufi Ogelerle bezenmesinde siiri etkili bir sekilde kullanmustir.
Siirlerinin halk Tiirkgesine yakin olusu bu etkiyi artiran bir unsur olmustur.
Boylelikle 0 hem Bektasi hem Kalenderi/Kizilbas ziimrelere etki etmis ve Hurufilige
ait baz1 kavramlarin Alevi-Bektasi inang sisteminin neredeyse ayrilmaz bir pargasi
olmasinda onemli bir aract olmustur. Nesimi’nin dramatik katli ise bu etkiyi

artirmigtir.

Nesimi, Anadolu’daki seyahatleri sirasinda devrin 6nde gelen Kkisileriyle de
goriigmiistiir. GOlpinarli, Nesimi goriismek istese de Hact Bayram Veli’nin bunu
reddettigini belirtmektedir (1964: 9-27). Ancak Golpinarli, Haci Bayram Veli’nin
Nesimi’yle goriismeyi reddettigini sadece burada sdylemektedir.!® Hac1 Bayram
Veli’nin Nesimi ile goriigmedigine iligkin Gaybi’nin alintilanan eserinde agik bir
ifade yoktur. Buna mukabil Nesimi’nin Haci1 Bayram Veli tarikinden baska kisilerle
gdriismiis oldugu bilinmektedir. Ornegin Latifi, Haci Bayram Veli miintesibi olan
meshur sair Seyhi ile Nesimi’nin Bursa’da goriistiiglinii kaydetmistir (2018: 309).
Dolayisiyla Nesimi’nin Anadolu’da bir¢ok sair ve ileri gelenle goriistiigii, donemin
kaynaklarindan anlasilmaktadir. Anadolu’da heniiz heterodoks gruplara kars1 yaygin
bir olumsuz kanaatin gelismedigi XV. yiizyilin baginda Nesimi, Hurufilige iliskin
ogretileri elinden geldiginde ¢ok kisi ve ¢evreye tanitmis goziikmektedir. Nesimi’nin
bu faaliyetleri neticesinde Hurufi Ogretileri, 6zellikle heterodoks ziimreler iginde

yaygin bir sekilde taninmistir, denebilir.

Anadolu ve Balkanlar, bu ti¢ Hurufi 6ncliden baska bir¢ok Hurufi sahsiyetin
faaliyetine sahne olmustur. Golpinarli, Anadolu ve Balkanlarda Hurufilerin
yogunlagtigt bazi merkezler saymaktadir (1969: 156-158). Hurufiler o6zellikle

Balkanlari, agik faaliyet yiiriitme bakimindan daha rahat bir ortam olarak gormiis ve

13 Oysa Hirifilik Metinleri Katalogu kitabi ile 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler
kitaplarinda Golpinarli, Nestmi’nin Hac1 Bayram Veli ile goriismek istedigini belirtse de Hac1 Bayram
Veli’nin bunu reddettigini belirtmemektedir. Sohbetname’de bu olay sdyle ifade edilmektedir:

“Nesimi Haleb’den gelip Ankara’da Haci Bayram’a ugrarlar. Dervislerden birisi Aziz’e: ‘Sultanim,
bir kimse geldi, Nesimi derlermig, bu minval iizre sozleri var. Netice olarak ‘Enel-Hak’ demek ister.’
dediklerinde, ‘Ya begim, bu oturan kelle-i himar [esek basi] mi?’ demig.” (Gaybi, 2012: 62).
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bu bolgedeki faaliyetlerini bir miiddet nispeten agik bir sekilde siirdiirmiistiir.
Balkanlarda istinsah edilmis Hurufilere ait yazma eserlerde mielliflerin kimliklerini
gizleme ¢abasina girmemis olmasi bu kaniy1 giiclendirmektedir (Medyascope, 2023).
Ali el-Ala’nin Haci1 Bektas-1 Veli Asitanesinde faaliyet yiiriittiigiine iliskin rivayetler
dogru kabul edilirse Hurufilerin Bektasiligin merkezinde de etkin olmak istedigi
sonucuna ulagilabilir. Bu rivayetin sithhati ne olursa olsun, Hurufilerin varligina
iliskin Bektasi cevrelerde yer alan bilgiler, Hurufilerin Bektasilige niifuz ettigini

ortaya koymaktadir.*'4

Hurufilere iliskin bir diger 6nemli hadise, 1. Mehmed’in ilk saltanati doneminde
Hurufilerin katledilmesiyle sonuglanan Edirne Vakasi’dir.''® Taskdprizdde Ahmed
Efendi’'nin es-Sekdiku’n-Nu ‘mdniyye adli eserinde anlatilana gore Fazlullah
Esterabadi baglilarindan biri, Sultan’in hizmetine girecek kadar ona yakinlasir ve
anlattig1 sislii bilgilerle gonliinii kazanir. Sultan, bu kisiyi takipgileriyle birlikte
himayesine alinca bu durumdan oldukga rahatsiz olan Vezir Mahmud Pasa, durumu
miiftii Fahreddin Efendi’ye haber eder. Fahreddin Efendi, Mahmud Pasa’nin evinde
gizlendigi halde, Pasa’nin evine davet edilen bu “miilhidin” bitin “sapkin”
diisiincelerini duyar. S6z konusu kisinin huldl diisiincesini anlattigi esnada ortaya
cikan Fahreddin Efendi, bu miilhidin {izerine yiiriiyerek ona soviip sayar. Bunun
tizerine s6z konusu kisi Sultan’in sarayina siginir. Ancak Fahreddin Efendi’nin 1srar1
karsisinda dayanamayan Sultan, bu kisiyi ona teslim etmek durumunda kalir. Daha
sonra Edirne Yeni Cami’de toplanan halkin karsisinda bu kisinin suglar1 anlatilir ve

bu kisiyle beraber diger Hurufiler de idam edilir (2019: 114).116

114 Kald1 ki Bektasiligin ikinci kurucusu olarak sayilan Balim Sultan’a atfedilen bazi siirlerde Hurufi
temalar bulunduguna yonelik bazi arastirmacilarin degerlendirmeleri dikkate alindiginda (Golpmarli,
1973: 29) Hurufiligin Bektasiligin merkezinde ¢ok erken zamanlardan beri etkin olmus olabilecegi,
giiclii bir ihtimal olarak degerlendirilebilir.

115 Edirne Vakast’na iligkin bk. Sengiil, S. (2023). II. Mehmed’in ilk saltanati déneminde (1444-1446)
gerceklesen Hurufilik kovusturmasi ve Edirne Vakasi meselesi. Alevilik-Bektasilik Arastirmalart
Dergisi, (27), 131-152.

116 O donemin Edirne’sinde Hurufilerin etkin olduguna iliskin ¢ikarim, ¢agdas bir kaynaga da
dayandirilabilir. Hadisenin gegtigi yillarda Edirne’de esir tutulan Georgius de Hungaria adinda
Katolik bir din adami, esir olarak Edirne’de tutuldugu yillarimi yazdigi Tractatum de Moribus,
Conditionibus et Nequitia Turcorum adindaki hatiratinda, Edirne’deki heterodoks gruplardan
bahsederken Hurufileri de saymakta ve bir kisinin Hurufi oldugunun anlagilmas: durumunda yakilarak
cezalandirildigini  belirtmektedir (Ozcan, 2013: 117). Inalcik da bu dénemdeki Hurufilerden
bahsetmekte ancak o, Hurufi hadisesini Haglilar tarafindan Edirne’ye yaklasan saldir1 neticesindeki
kargasa ortaminda “Rafizilerin” bu havadan cesaret almalar1 seklinde yorumlamaktadir (1954: 37). 1L
Mehmed’in ilk saltanat dénemini tam bir kargasa dénemi olarak tarif eden Inalcik (2010: 160),
yenigeriler tarafindan geng sultana karsi baglatilan isyanda, II. Murad’in tekrar tahta donmesini isteyen
Candarl Halil Pasa’nin parmaginin oldugunu 6ne siirmektedir.
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Edirne Vakasi hadisesini bu karmasik siyasal ortam i¢inde geng sultanin otoritesini
sarsmaya yonelik girisimler olarak okumak da pekald miimkiindiir. Sonugta heniiz
otoritesini tam olarak kuramamis olan geng sultan, hulill inancina sahip olmakla
suglanan bir “muilhidi "'’ daha fazla himaye edemezdi. Boylece dini mesruiyet
kozuyla “késeye sikistirilan” geng sultanin otoritesi sarsilmis olacakti. Dolayisiyla
tipki Cihansah’in durumunda oldugu gibi II. Mehmed de dini mesruiyet karsisinda
benzer tutumu gdstermek zorunda kalmis olabilir. Ustiine iistliik, basta Candarli
olmak tizere devlet erkaninin 6nde gelen isimleri tarafindan istenmeyen biri olmasi
nedeniyle bu hassas durumunu daha fazla zora sokacak meydan okumalara
girismesini kendisinden beklemek oldukg¢a zordu. Bu nedenle II. Mehmed’in bu
tutumunu dini olmaktan ¢ok siyasi bir tutum olarak degerlendirmek daha makul

goriinmektedir.

I1. Mehmed’in Otman Baba ile miinasebetlerini ele alan Inalcik’a gore Istanbul’un
fethinden sonra Il. Mehmed, devletin merkezilesmesini 6nemsediginden, bu tarz kisi
ve gruplara pek miisamahakar davranmamustir (2021, 99). Genel kabule gore II.
Mehmed, kendi devrinde yasayan Otman Baba’ya derin bir saygi gostermektedir.
Velayetname-i Otman Baba’da da buna iliskin gondermeler vardir (Kilig, Arslan ve
Biilbiil, 2007: 224). Ancak Inalcik, 1l. Mehmed’in abdallar gibi heretik gruplara
tahammiilii olmadigin1 ve Otman Baba Velayetnamesindeki ayrintilar ile donemin
diger kaynaklarindan yola ¢ikarak Otman Baba’yr bir tehdit olarak gordiigiinii
savunmaktadir. Buna delil olarak da Otman Baba ve abdallarimin tutuklanarak
Istanbul’a getirilmelerini ve yargilanmalarmi gostermektedir (2021: 101-102).
Otman Baba ve abdallarmin biitiin bunlara ragmen idam edilmemesini ise Inalcik, II.
Mehmed’in bu tarz bir kiyimin halk arasinda doguracag tepkiyi idrak ederek buna
yanasmamasina baglamaktadir (2021: 103). Bu yaklasim, Osmanli’nin esasen Orhan
Gazi zamaninda baslayan merkezilesme c¢abalari ve gitgide gazi dervis
topluluklardan uzaklasarak profesyonel bir ordu ve biirokrasiye (ve tabii hukuk
sistemine) gegisi olgulariyla beraber diisliniildiigiinde daha da anlam kazanmaktadir.

Hem Edirne Vakasi sirasinda cereyan eden hadiselerde hem Otman Baba hadisesinde

17 Bu gibi ifadeler, dénemin tavsif ve yakistirmalari oldugu igin aynen aktarilmus fakat tirnak
isaretiyle vurgulanmistir.
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II. Mehmed’in temel kaygis1 dini olmaktan ziyade politiktir.*'® Mesruiyet kaygisinin
yaninda, halk i¢inde kargasalik ¢ikma riski ile ulema ve diger yiiksek biirokratlar
tarafindan yiikselen elestiriler, II. Mehmed’in tutumunu etkileyen politik ¢ergeveyi

belirlemis olabilir.

Osmanli Devleti, Orhan Gazi zamanindan baglayarak ser’i hukuku Onemsemis,
hukukun yiiriimesine iliskin kurumlar ihdas etmis (Aydin, 2020: 45-47), buna
mukabil gazi dervis topluluklariyla olan miinasebetlerini ise XV. yiizyilin ortalarina
kadar azaltarak siirdiirmiis ve en sonunda bu topluluklarin siyasi-askeri gii¢ i¢indeki
etkisini gitgide onemsizlestirmistir. Osmanli Devleti, kurulusu sirasinda her ne kadar

biiyiik oranda bu gazi dervislere dayansa da®'®

yoneticiler, igleyen ve uzun siireli
olmasi istenen bir devlet mekanizmasi i¢in biirokrasinin ve hukukun 6nemine kanaat
getirmistir. Bu meyanda, Orhan Gazi zamaninda biirokrat, ulema ve kadi yetistirmek
iizere ilk medrese!? iznik’te acilmistir (Thsanoglu, 2002: 855-856). Bu medresenin
ilk miderrisi, ayn1 zamanda Osmanli’nin da ilk miiderrisi olan David-i Kayseri
olmustur.!?? Orhan Gazi doneminde toplam on adet medrese acilmustir (Fazlioglu,
2017: 14-15) ki bu say1 Fazlioglu’nun da belirttigi iizere dikkate degerdir (2017: 15).
O donemin Osmanli tebaasi i¢indeki Miisliman niifusun az olmasi, olanlarin da
onemli bir kisminin Heteredoks dervis gruplari ile On-Kizilbas topluluklara mensup

oldugu gerceginden yola ¢ikan Fazlioglu, bu sayida medrese agilmig olmasinin

yeniden yorumlanmay1 hak ettigini sdylemektedir (2017: 16).

Yukarida belirtilen bilgilerden yola ¢ikarak kurulus donemini salt heterodoks
gruplarin etkin oldugu bir sosyokiiltiirel tabakanin varligindan ibaret goren

aciklamalarin yeterli gelmeyecegini sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu durum,

118 Ancak Edirne Vakasi’ndaki tutumu politik olmakla beraber, heniiz geng yasta olmasi ve entelektiiel
yonii ile yeni fikirlere olan istiyaki, II. Mehmed’in Hurufilerin goriislerine “en azindan” ilgiyle
yaklagsmis olabilecegi ihtimalini akla getirebilir. Ancak bu durum, II. Mehmed’in Hurufiligi
benimsedigi anlamina gelmemektedir.

119 Osmanli’nin kurulus devrinde rol alan bu gazi dervislerin katkilarm ve etkilerini daha iyi anlamak
icin bk. Barkan, O. L. (2020). Istild devirlerinin kolonizator Tiirk dervisleri [niifus ve iskdn
meselelerine dair toplu ¢alismalar]. Otiiken Nesriyat.

120 Bazi goriislere gore ilk medrese Iznik’teki Orhan Gazi Medresesi degil, Siileyman Pasa’nin
Izmit’te yaptirdign medresedir yani Iznik’te agilan medrese, [zmit’ten sonradir. Bu gériisler igin bk.
(Hizli, M. 1987: 279).

21 David-i Kayseri dini ilimlere hakim bir miiderris olmasmmn yam sira énemli bir mutasavvift.
Onun vahdet-i viictid diigiincesini benimsedigi bilinmektedir. Dolayisiyla kendisi, katt bir Siinni
yoruma sahip degildi ve denebilir ki Osmanli Devleti’ne bagli yasayan o donemdeki Miisliiman
toplulugun dini telakkisini rahatsiz edici bir bakisi yoktu. Medresenin basina Daviid-i Kayseri’nin
getirilmesinde onun bu yoniiniin dikkate alinmig olmas1 muhtemeldir (Bayrakdar, 1994: 32-35).

76



Osman Gazi ve ozellikle Orhan Gazi’nin siyasal ufuklarmin, ¢agdasi beyliklerin
siyasal ufuklarindan daha ileride olduguna yonelik ipuglarini barmdirmaktadir.
Bizans ile ger¢eklesen yogun iliskiler ile her iki hiikiimdarin siyasal bakisinin hig¢ de
Oonemsiz olmayacak sekilde ileri diizeyde olmasi, kurulan Beyligin daha basindan
itibaren bir imparatorluk ufkuna sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Kaldi ki Osman
Gazi’nin agag riiyas1*?? anlatis1 bile sahip olunan bu ufkun menkibevi anlatimindan
baska bir sey degildir ve anlatinin 0zii, bir imparatorluk ufkunun daha basinda
Osmanli hikkiimdarlarinda ne sekilde yer edindigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla
Osmanli Devleti, heniiz kurulus devrinde kendisini bir imparatorluk olarak
kurgulama yoluna girmistir. Kurulusunun ilk evresinde bu tiir heterodoks dervis
ziimreleriyle yakin iligki kurmus olsa da gitgide buradan uzaklasip her anlamda
kurumsal yapilar olusturmaya baslamis ve bu tiir gruplarla arasina mesafe koyma
egiliminde olmustur. Sonu¢ olarak XV. yilizyill ortalarina gelindiginde, artik
heterodoks gruplarin “sunif-u devlet” nezdinde makbul goriildiigii ¢ok fazla
soylenememektedir. Bu ziimreler, kurulus donemindeki etkinliginden peyderpey
uzaklagmis, bunlarin sagladigi askeri giiciin yerini merkezi ordu (yenigeriler) ve

timarl sipahiler almaya baslamistir.

XV. yiizyilin merkezilesme egilimi gosteren devlet aygiti, Hurufilerin de baska
segeneklere yonelmesine sebep olmus olabilir. Kaynaklar, ayrica Hurufilerin Edirne
Vakasi’ndan sonra Osmanli cografyasinda agik¢a propaganda yaptigi konusunda da
suskundur. Bundan yola c¢ikarak Hurufilerin ag¢ik propagandadan vazgecmis
olabilecegi ihtimali goz Oniinde tutulmalidir. Eger olaylar bu ihtimaldeki gibi
gelismisse bu vazgeciste yukaridaki izahlarin etkisi olmustur, denebilir. Bu durum
ayn1 zamanda, Hurufilerin XV. yiizyilin ortalarindan itibaren bagta Bektasilik olmak
tizere cesitli s0fi ¢evreler icinde varliklarini stirdiirme egilimini agiklamaktadir. Bazi
kimselere yonelik Hurufi su¢lamas1 XVI. yiizyilda da siirmiisse de arsiv kayitlarinda
buna dair bilgiler sinirlidir. Elimizde, 1572 ve 1576 yillarinda Filibe ve Tatarpazari
civarinda Hurufi olduklar1 (Isik diye de adlandirilmislardir) iddia edilen kisilere
yonelik ilgili yerlerin kadilarina gonderilen hiikiimler mevcuttur (Oz, 1997: 54, 62).
Ancak bu donemde Osmanli igin asil tehdidin Safevi Devleti ile baglantili Kizilbas

ziimreleri oldugu unutulmamalidir.

122 Ancak Inalcik, Osmanogullari’na diinya egemenligi bahsedildigini miijdeleyen riiya motifinin
sonradan kurgulanip eklenen bir hikdye oldugunu sdylemektedir (2009: 11).
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Hurufilik Anadolu ve Balkan sahasinda “bir sekilde” etkili olmus,?® bu etkisini ilk
donemlerde daha ziyade kendi adiyla fakat ilerleyen donemlerde diger heterodoks
ziimreler iginde siirdiirmiistiir. insan1 merkeze almasi, mistik bir diisiinceye sahip
olmasi ve tevil anlayisini barindirmasi, bahsedilen ziimreleri 6nemli 6l¢iide etkilemis
ama bu etkisini en belirgin sekilde Bektasilik ve Kizilbaslik iizerinde gdstermisgtir.124
Bahsi gegen etki karsilikli olmus ve Hurufilik de ozellikle Bektasi, Kalenderi ve
Kizilbag zlimreleri i¢inde doniismiis hatta bir miiddet sonra bunlarla 6nemli 6l¢iide
kaynasmistir. Hurufiligin ~ Alevi-Bektasi inang sistemiyle olan s6z konusu
etkilesimine neden olan saiklerin ayrintili ele alinmasi, bu bakimdan O6nem arz

etmektedir.

123 Brzincan’da XV. yiizyilin ortalarinda doktiiriildiigii anlasilan “meghul Erzincan paralari” adim
verdikleri birtakim sikkeleri inceleyen Ertiirk ve Eriireten, sikkelerde yer alan “harf Allah” veya
“hurufullah” ibarelerinden yola ¢ikarak bazi1 degerlendirmeler yaptiktan sonra bu sikkeleri bastiran
yerel hiikiimdarin (Mustafa el-Hiiseyin) Hurufi veya Hurufilikten etkilenmis olabilecegini 6ne
stirmektedir (2005: 36-37). Ertiirk ve Eriireten’in bu konudaki iddialarini i¢ceren Mec¢hul Erzincan
Paralar eserini inceleyen Binbas, sikkelerin Hurufilerce doktiiriildiigiine iliskin dogrudan ve tatmin
edici bir kanitin olmadigin1 sdylemekle birlikte Akkoyunlu déneminin okiilt ve mistik havasinin ve
donemin siyasi ¢ekismelerinde politik bir istiinliik amaciyla bir retorik gelistirme g¢abasmin bu
sikkelerde yer alan  “harf Allah” veya “hurufullah” ibarelerini agiklayabilecegini belirtmektedir
(2016: 156-157). Dolayisiyla Hurufilerin déonemin entelektiiel havasina olan katkilarinin egemenlik
alameti olan sikkeler iizerinden de katkis1 olabilecegi bir ihtimal olarak degerlendirilebilir.

124 Hurufilik, bu ziimrelerin haricinde; Rihi, Baki, Muidi, Sahi (Sehzade Bayezid), Muhibbi (Kaniini),
Gelibolulu Ali gibi bazi divan sairleri ile devlet adamlarini da etkilemis goriinmektedir. Bunlardan bir
kisminda etki, salt edebi zevk ve siir estetigi diizeyinde sinirli kalmis olsa da bazilarinda ise diislinceyi
de benimseme seklinde olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Usluer, F. (2019¢) ve Aslan, M. (2021).
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IKINCi BOLUM

ALEVI BEKTASI INANC SISTEMINDE VE HURUFILIKTE
“VECH (INSAN YUZU)” KAVRAMI

2.1. Alevi-Bektasi Inang Sisteminde Varlik Kavrami Cercevesinde Tanr ve
Insan’a Bakis
Alevi-Bektasi inang sisteminin en one ¢ikan karakteri, insan1 merkeze alan bir inang

olmasidir. Bu karakterin temel diisturu, Alevi-Bektasi yazili ve sozlii geleneginde
karstmiza ¢ikan “Allah insami kendi suretinde yarattr.”'?® hadisine atifla dile
getirilen, Tanri ile insan arasindaki bir nevi “aymi ¢z ’e yapilan vurguda gizlidir. Bu,
ayn1 zamanda iki kavram arasinda kapsami miiphem birakilmis yatay bir iliskiye
gonderme yapmaktadir. Alevi-Bektasi Klasiklerinde insan, bazen kul bazen Tanri’nin
mazhar1 olarak tavsif edilmektedir.!?®® Karmasik goriinen bu teolojik gergeve bir
bakima Aleviligin insan merkezli inang¢ sisteminin hususiyetinden kaynaklanirken
diger yandan Alevi-Bektasi inang sisteminin senkretik bir inan¢ olmasiyla
iligkilendirilebilir. Fakat ayn1 zamanda bu durum, beslendigi biitiin kaynaklari bir

potada eritme kabiliyetini de gostermektedir. Alevi-Bektasi inang sistemi meseleye

125 Hadisin senedinin sihhatli oldugu genel kabul gorse de (Ciftci, 2014: 16-17) Tevrat’ta da benzer
ayetlerin olmasi, hadisin kokenine iliskin “Israiliyat” elestirisini beraberinde getirmistir (2014: 15-
16). Tevrat’taki “Yaratilis” kitabinda yer alan ayetler su sekildedir: “26- Tanri, ‘Kendi suretimizde,
kendimize benzer insan yaratalim’ dedi, ‘Denizdeki baliklara, gékteki kuslara, evcil hayvanlara,
suriingenlere, yeryiiziiniin tiimiine egemen olsun.” 27- Tanri insani kendi suretinde yaratti, onu
Tanri'min suretinde yaratti...” (Tevrat, Yaratilis/26-27).

128 Giiniimiiz Alevi ozanlarindan ve ayn1 zamanda Alevi Dedesi olan Hiiseyin Gazi Dede, bir siirinde
bu inanc1 §6yle dile getirmektedir:

“Hurafeyi serden sildim
Oziimde Tanrt’yt buldum
Tkrar verdim bagl kaldim
Dinim sevgi, Kdabem insan

Hakki insanda ararim

Seversem olmaz zararim

Gazi Metin son kararim

Dinim sevgi, Kdbem insan” (Metin Dede, 2013: 21).
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insanin Tanrisal boyutu ile 6zellikle Hz. Ali ekseninde Tanrisal tecelliye 6nem veren

bir iman unsuru olarak yaklasmaktadir, denebilir.?’

Alevi-Bektasi  inang  sisteminde  varolus, Tanri’mn  bilinme istegine
dayandirilmaktadir. Yani biitiin olus, Tanri’nin bu isteginden neset etmektedir. Bu
vechile Alevi-Bektasi inang sistemi, Islam tasavvuf geleneginde meshur olan “kenz-i
mahfi (gizli hazine)”’*?® kavramm referans almaktadir. Kenz-i mahfi, Tanri’nmn
yaratma fiilinin ilk sebebine yapilan bir géndermedir. Bu ilk sebep vurgusu, Alevi-
Bektasi yazininda “kiint-ii kenz” hadisi olarak da bilinen bir hadisle sik sik
islenmektedir.!?® Bu diistura gore yaradilisin hakikatine ermesi i¢in insanimn belki de
idrak etmesi gereken ilk husus, kiint-ii kenz sirrina ermesidir (Sunar, 1975: 25).
Kiint-ii kenz sirrin1 bilmeyen insan, varolusun hakikatine ve dolayisiyla Tanri’nin
sirrina da eremez. Bu sir, ayn1 zamanda insanin Tanrisal boyutuyla iliskilidir ¢linkii

bu surm  hikmeti insanin ilahi boyutunda gizlidir. Alevi-Bektasilerin ulu

127 Alevi-Bektasi inang sisteminin Tanr1 ve insan diisiincesi, Aleviligin Tiirklerin islam &ncesi
inanclarindan tevariis ettigi Tanr1 tasavvuru ile Islam geleneginin yam sira; Horasan, giiniimiizde
Iran’a tekabiil eden cografya, Mezopotamya, Azerbaycan ve Anadolu sahasinda bulunan diger gesitli
inang geleneklerinden beslenerek tekemmiil etmistir. Bu tekemmiil siirecinin derli toplu izlenebilecegi
bir literatiirlin olmamasi ve yer yer sozli gelenek ile metinlerden elde edilen verilerin gelisik
goriinmesi ya da belirli kaynaklar tizerinden degerlendirme yapilmasi, Alevi-Bektasi inang sisteminin
Tanr1 ve insan tasavvuru hakkinda bazen birbirine zit tariflerin yapilmasina neden olmustur. Ancak
biitiinliiklii bir bakigla meseleye yaklasan arastirmacilar, birbirine zit goriinen hususlarin aslinda
Alevi-Bektasi inang sisteminin kendi hususiyetleri oldugu gergeginin farkinda olduklarindan,
biitiinliikli bir ¢ergevesinin bulundugunu ortaya koymustur. Bu nedenle meseleye pargali bir sekilde
bakildiginda, neredeyse higbir ortak bagi olmayan “Alevilikler” ¢ikmasi pek tabiidir. Bu tiirden bir
bakisin gayesi olsa olsa kendi diinya tasavvuru gergevesinde bir Alevilik aramaktir ki bu ¢abanin
bilimsel bir cabadan ziyade baska saiklerden neset ettigi aciktir.

Sozgelimi, Alevilikteki Tanr1 tasavvurunun Gok Tanri inanciyla olan benzerliklerinden yola ¢ikarak
Islam etkisini disarida birakip bu tasavvurda, salt Islam 6ncesi Tiirk ananelerinin oldugunu &ne
stirmeyi varsaymak ne kadar bilimsel olmaktan uzaksa Alevi-Bektasi inang sisteminde yer alan Eski
Iran ve Mezopotamya inanglarma ait unsurlardan yola cikarak bu inang sisteminin Islam’la veya
Tiirklerin Islam’1 yorumlayis bigimleriyle ilgisinin olmadigini sdylemek de bilimsel olmaktan bir o
kadar uzaktir. Alevi-Bektasi unsurlarin tarihsel izlegi bir biitiin olarak takip edildiginde, bu inancin
tekemmiiliinde uzun siireden beri ortak siyasi ve tarihi ge¢mige sahip olan Tiirklerin 6zellikle
konargéger unsurlar1 (sadece konargogerler degil) ile Anadolu ve Balkanlardaki diger etnisitelerin
sosyoloji, politik tercihler, isyanlar, yasam bi¢imi ve benzeri unsurlarla sekillenen Islam’1 yorumlayis
bi¢imlerinden biri oldugu goriilecektir. Bu yorumun tesekkiilii, eklektik degil senkretiktir ve biitiinlik
arz etmektedir. Degerlendirme yapilirken smirl bir kaynak havuzuna dayanarak yapilan ¢ikarimlar,
bu nedenle hatali sonuglar ortaya koyma riski tasimaktadir. Alevi-Bektasi inancinin Islam 6ncesi
temelleri konusunda ¢ok 6nemli ¢aligmalari bulunan Ocak, Alevi-Bektasi inang sisteminin tek bir
kaynaktan beslenmeyen “genis bir zaman ve mekdana yayilan ¢ok kiiltiirlii bir bagdastirmaciligin
(senkretizm) tirtinii oldugunu” belirterek ¢aligmalarinda bu konuyu ispata yoneldigini belirtmektedir
(2002: 13). Eser incelendiginde, bahsedilen hususun bilimsel arka plani daha agik goriilecektir.
Dolayisiyla Alevi-Bektasi inang sistemine ait her kavram ve olguda oldugu gibi Tanr1 ve insan
tasavvurunda da biitlinliiklii bir anlayisa sahip olmak 6nemlidir.

128 Kenz-i Mahfi kavrami hakkinda daha fazla bilgi icin bk. (Aydin, 2022: 258-259).

129 Hadis soyledir: “Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye halki (kdinat)
yarattim.” (Acliini, 1351-52-11: 132, aktaran Aydin, 2022: 257/258).
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ozanlarindan biri olarak kabul edilen Nesimi, bir siirinde bu inanci su sekilde izah

etmektedir:

“Dudagndur ki sirr-1 kiintii kenzin
Beyan eyler beyan bi'llah degil mi” (Ozmen, 1998-1: 349).

Yine Alevi-Bektasi devriyelerinden®*° birinde kavram su sekilde islenmektedir:

“Kaim oldu kismetin halkindan kevn ile mekan
Kiintiikenzin kafii nun'undan zuhur etti cihan

Geldi serbetti Muhammed Mehdii sahibzaman

Kim Ali'nin Ziilfikar' Stiru Israfildir” (1998-111: 188).

Alevi-Bektasi yazininda insan, Tanri’’min bilinmek istemesine matuf yaratma
sebebiyle iligkilendirilerek hem esref-i mahlikat hem ilahi kudretin tecellisi olarak
sunulmaktadir. Boylece Tanri ile insan arasindaki iliskinin mahiyeti de ortaya
¢ikmaktadir. Bu inang, insan ile Tanri arasinda hiyerarsik olmayan bir iliskiyi
vazetmektedir. Ayn1 zamanda bir Bektasi dedebabasi olan arastirmaci Bedri Noyan
bu durumu, “Tanri’min kendisine degil de insana secde edilmesi emrini vermesi,
insana kars1 gosterilen bu siicudun aslhinda kendisine ibadet anlamint tasimakta
olmasi yiiziindendir....Adem kible edinilerek aslinda biiyiik yaratictya secde
edilecekti.” (1985: 239) seklinde izah etmektedir ki bu izah, Alevi-Bektasilikteki
Tanri-insan iligkisinin yaygin klasik anlatimidir.*®* Adem, ¢cogu zaman insana tesmil
edilebilir. Bu nedenle secde'®? kah Adem’e kah imamlara kah velilere yapilir ki bu
durum, Adem’den kastin kamil insan olduguna ve Adem’de tecelli eden ilahi sirrn
bu sirra eren her insanda olabilecegine delalet etmektedir. Kamil insan ya da erenler,
Muhammed Ali sirrina vakif olan kisilerdir. Bu sirra vakif olan kisi, Muhammed
Ali’nin ruhuyla hemhaldir (Virani, 2015: 17). Dolayisiyla insan, bu Tanrisal vahdetin

dogal muhatab1 ve paydasidir. Alevi-Bektasi ozanlarindan Kul Nesimi;

“Bu yolda can yoktur, canan isterler

130 Tekke edebiyatinda gokca basvurulan ve genellikle alem, tenasiih, suddr, tecelli gibi konularm
islendigi bir tiir olan devriyeler hakkinda bk. (Ozgdkmen, 2009: 79-96).

131 Hyrufilikte Adem, Tanr’nin “kaim makami” ve mazharidir ki Adem Tanr1’dan ayrilamaz (Usluer,
2009: 311). Hurufilik bunu, harfler ve sayilarla temellendirirken Alevi-Bektasi gelenegi salt harflerle
yetinmeyip daha genis bir ¢ergeveyle bu olguyu izah etmektedir ancak sonug olarak her ikisinde de
Adem’e bakis, temelde aynidir.

132 yeya niyaz
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(fdm'il kabesinde erkan isterler
Adem’e secdeyi her an isterler
Baska bir ibadet, sevap istemez” (Ozmen, 1998-111: 33).

diyerek Adem’e secdeden baska ibadete ve sevaba liizum olmadigini séylemektedir
zira Kul Nesimi’nin mensup oldugu inanca goére yaradilisin amacit Tanri’nin

hakikatini kavramaktir.

Ocak, XIV. yiizyildan itibaren Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin Tanrt ve insan
tasavvurunun vahdet-i viiciid inanciyla sekillenerek tekemmiil ettigini belirtmektedir.
Ornegin Kaygusuz Abdal’m Budalandme’sinde; “Zira bu viicid bir diikkéandir. Sana
kiraya verilmisdir. Icinde oturub rencberlik idesin ve ol diikkan icinde gizlii hazine
vardur. Imdi diikkan elde iken kazub ol hazineyi bul” (Giizel, 1983: 53, aktaran Ocak,
1992: 149) seklinde gegen ifadelerden yola ¢ikan Ocak, Kaygusuz Abdal’in Allah’in
insanda gizli oldugunu sdylemesinin vahdet-i viiciid telakkisinden miilhem oldugunu
savunmaktadir (1992: 149). Yine Alevilik Bektasiligin ulu ozanlarindan olan
Virani’nin Fakrndame’sinde, kesreti terk edip vahdete ulasmanin 6nemi su dizelerle

dile getirilmektedir:

“Gel berii iste cemal-i hazreti
Kesreti ref” eyle iste vahdeti” (Virani, 2015: 34).

Virani’nin ayn1 zamanda Hurufi bir sair olmasi dikkate degerdir. Goriildiigii gibi hem
vahdet-i viicid diistincesinde hem Hurufilikte hem Alevi-Bektasi inang sisteminde,
insanin Tanrisal bir tecelli olduguna iliskin inanis benzerdir. Bu inanis kdkenini
nereden alirsa alsin, Alevi-Bektasi inang sisteminin biitiinliklii yapisi i¢inde 6zgiin
bir anlatimla karsimiza ¢ikmaktadir. Yine XIX. yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin
baglarinda yasamig 6nemli bir Bektasi olan Hasan Cemali Baba’da bu etkilesimin
doruk noktalarindan biri bulunmaktadir. Hasan Cemali Baba Bektdsi Risaleleri adli
eserinde, insanin hakikatinin ruhani bir cevher ve rabbani bir letafet oldugunu, bunun
ise insandaki giizel suret ve bu surette tezahiir eden otuz iki hatta gizli oldugunu
belirtmektedir (2014: 9). 32 hat ve suret iliskisine olan vurgu, Hurufi etkisini bariz
bir sekilde gostermektedir ki eserin ¢ogu yerinde bu etkiyi gormek miimkiindiir.
Virani gibi Hasan Cemali Baba da Alevi-Bektasi inang sistemiyle Hurufiligin insan

algisin1 oldukga basarili bir sekilde mezcetmistir.
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Insan1 merkeze alan Alevilik Bektasilik, sadece felsefesini degil, ritiiellerini de bu
inanisin iizerine insa etmistir. Akin, cem ayininin bir unsuru olan “niyaz”1** bu
baglamda degerlendirerek niyazin dogrudan insana yapilmasini, Allah’in insanda
tecelli ettigine dair inangla iliskilendirmektedir. Akin’a gore “Alevilikte niyaz cemal
cemale yaptlir. Bu bakimdan niyaz, vahdet-i viicut iizerine kurulu bir anlayisi temsil
eder. Insana karsi niyaz, onun bedenine degil, Hak tan bir parca olarak tasidigi nura
karst yapilan bir uygulamadir.” (2020: 113). Ayinicemin bir pargasi olan niyazin
yaninda bizatihi ayinicem, Alevi-Bektasi inang sistemindeki Tanri-evren-insan
tasavvurunun bir disavurumudur. Ayiniceme kaynaklik eden “kwrklar cemi”
hadisesinin iglenisi, mira¢ hadisesinin sadece Alevi-Bektasi yazininda yer alan 6zgiin
bir anlatis1 (Akin ve Baharlu, 2022: 82) olmasi bakimindan, Alevi-Bektasi inang
sisteminin Tanri-evren-insan tasavvurunun bu inanca mensup Kkisilerce nasil

algilandigini ¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir.!3

Buyruklarda karsimiza c¢ikan kirklar cemi anlatisinda, peygamberin miragtan
donerken rast geldigi ve dikkatini ¢eken bir kapidan igeri girerken kendisini iki defa
peygamber olarak tanittigi halde iceridekiler tarafindan geri ¢evrilmesi ve en son
“yoktan var olmus bir fakir oglu” olarak tanittiktan sonra ancak igeri kabul edilmesi
ve devaminda, peygamberin onlara, ulularinin kim oldugunu sordugunda, onlarin,
ulularinin da kiigiiklerinin de ulu oldugunu cevabimi vermesi, sayan-1 dikkattir
(Korkmaz, 2013: 15-16).1%° Bu anlati, Alevi-Bektasi inancinda hakikatten nasibini
alan herkesin; tinvanina, peygamberligine, mevkiine bakilmaksizin ayni ve bir
olduguna iligkin ¢ok dikkat g¢ekici bir inanci ortaya koymaktadir. Alevi-Bektasi
inancinin temel ritiieli olan ceme kaynaklik eden kirklar cemi anlatisindaki bu olgu,

Alevi-Bektasi inancinin her vechesinde karsilik bulmaktadir. Dolayisiyla Alevi-

133 Alevilikte niyaz, bir dedeye, uluya veya veliye gosterilen saygi, yakaris, rica, hiirmet gibi
anlamlara gelmektedir. Niyaz cem ayini sirasinda ¢esitli ritiiellerde hayat bulmaktadir. Ayrintili bilgi
icin bk. Akin, B. (2020).

134 Ocak, Samanist inanglarda da goriilen ayiniceme benzer bazi pratiklerin ayn1 zamanda, IX. yiizy1l
fran’inda etkin olan Babekilerde de rastlandigini, Babekilerin uyguladigi bu ritiielin ise Manihaizm’le
ilgisi oldugunu sdylemektedir. Ayrica Tirklerin bir kisminin da bir zamanlar Manihaizm’i kabul ettigi
dikkate alindiginda, ayinicem ritiielinin Tiirklere Yesevilik, Vefailik gibi tarikatlar kanali lizerinden
gectiginin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda ayinicem ritiielinin hem Samanist
geleneklerden hem Iran dinleri ile Manihaizm kaynakl1 inanglardan esinlenerek gelistigini soylemek
yanlig olmayacaktir. Ayrintili bilgi i¢in bk. (Ocak, 2002: 175-179). Ancak kirklar cemindeki mirag
anlatis1 benzeri eklemelerin 6zgiin oldugu degerlendirilebilir.

185 Kirklar Cemi anlatist hakkinda daha fazla bilgi icin bk. (Akin ve Baharlu, 2022: 82-83) ve
(Korkmaz, 2013: 15-24).
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Bektasi inang sisteminin insan algisi, Tanr1 karsisinda bir kul olmanin yaninda, ayni
zamanda, insanin Tanri’nin tecellisi olmasi bakimindan hiyerarsik olarak keskin
olmayan bir iliski seklinde cereyan etmektedir, denebilir. Bu hiyerarsik olmayan
iliski, sadece Tanr1 ile insan arasinda degil, insan ile insan arasinda da
goriilebilmektedir. Mira¢ anlatis1 bu durumu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Ancak yine de bazi secilmis ya da seckin insanlar, insanin bu hususiyetini
vurgulamak i¢in sembol olarak 6ne ¢ikarilmaktadir. Bu smbollerin baginda da Hz.

Ali gelmektedir.

Insanin Allah’in mazhar1 olduguna iliskin inang, genellikle Hz. Ali iizerinden
temellendirilmektedir. Nesimi, bir siirinde Hz. Ali’nin bu konumunu soyle dile

getirmektedir:

“Ali'dir ol veliyu'llah, Ali‘dir mazhar-1 Allah
Ali nurundan eyva'llah miinevverdir yedi kigver” (Ozmen, 1998-1: 278).

Birgok Alevi-Bektasi siirinde ve nesrinde, Hz. Ali’ye olaganiistii nitelikler
atfedildigine ve Hz. Ali’'nin Tanr’'nin bir mazhar1 olduguna iliskin 6rnekler
goriilebilir ancak Hz. Ali’ye verilen anlam miicerret olmayip Hak-Muhammed-Ali
diisturunun bir veghesi olarak ele alinmaktadir. Buradan hareketle Alevilikteki “Hak-
Muhammed-A4/i” diisturu c¢ergevesinde, Alevi-Bektasi inang sisteminin Tanri-evren-

insan tasavvuruna da g6z atmakta fayda vardir.

Hak-Muhammed-Ali diisturu, bu inancin sahip oldugu varliklarin birligi diisiincesine
isaret eden vahdet-i viicid felsefesiyle beraber anlam kazanmaktadir. Bir bakima bu
soylem, kesrette vahdetin bir baska sekilde dile getirilisidir.'®® Alevi-Bektasi
literatiirlinde bir terkip olarak sikca karsilasilan bu diistur; ultthiyetin, niibiivvetin ve
velayetin ayni1 cevherden neset eden tecelliler oldugunu vurgulamasi bakimindan
dikkate degerdir. Bu diistur ger¢evesinde Hak, ulthiyeti; Muhammet, niibiivveti; Ali

ise velayeti temsil etmektedir. Evrendeki her sey, biitin mevcudatin 6zii olan

136 Alevi-Bektasi inang sisteminde vahdet-i viictid, kirklar cemi, hadis ve ayetler ile Hurufilik gibi
diger inang sistemlerinden iktibas edilen kavram ve olgular, Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin insan kavramini
sekillendirirken olaganiistii bir uyum icindedir. Alevi-Bektasi inang¢ sistemi, biitiin bu kavramlari
kendi inang sistemini agiklarken birbiriyle uyumlu olacak sekilde diislincesine derg etmistir.
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Hak’kin tecellisidir. Buna Hz. Muhammed ve Hz. Ali yani dolayisiyla insan da
dahildir (Dierl, 1991: 55).

Arastirmacilar arasinda bu ii¢ kavramin mahiyetine iliskin tartismalar olsa da®®’
genel kabul, bu sdylemin vahdet-i viictid diisiincesi paralelinde oldugu yo6niindedir.
Birgok Alevi-Bektasi siiri ile menakibnamesinde Hz. Ali’ye atfedilen Tanrisal
mazhar, vahdet-i viicid diisiincesiyle paralellik arz etmektedir (Yakar, 2011: 94-95).
Ancak bu olgunun sadece vahdet-i viicid diisiincesi ile agiklanmasi yeterli ve dogru
degildir zira heterodoks bir Islami inanca sahip Tiirk topluluklar1 iginde Gok
Tanri’nin Islamiyet’ten sonra Hz. Ali seklinde telakki edildigine iliskin 6nemli
degerlendirmeler bulunmaktadir (Ocak, 2002: 69). Ayrica Alevi yazinindaki Hz.
Muhammed ile Hz. Ali’nin ayn1 nurun birer veghesi olduguna iliskin diisiince birlikte
ele alindiginda (Uger, 2010: 330), Hak-Muhammed-Ali’nin aym &ziin birer
yansimalart oldugu sonucu ¢ikar ki bu durum, Alevi-Bektasi inang sistemindeki

insanin Tanrisalligina iligkin yaklagimi kuvvetlendirmektedir.

Vahdet-i viicid diisiincesi gergevesinde devir nazariyesinin izini siirmek
miimkiindiir. Bu diislinceye gore “Mutlak Varlik” olarak goriilen Tanri’nin tecelli

etmesiyle olusan diger tezahiirlerini ve bunlarin tekrar Mutlak Varlik’a doniisiini

38

isleyen!® devir nazariyesi™®® ve bunun edebiyata yansimasi olarak kabul

edebilecegimiz devriyeler, Hak-Muhammed-Ali’nin ayni 6zden olusunu izah eden
ornekler sunmaktadir. Hatayi bir siirinde, Hak-Muhammed-Ali diisturu gergevesinde

bu ii¢liniin ayn1 6ziin vegheleri olduguna iliskin inanci soyle dile getirmektedir:

“Mahabbettir Laildhe illallah
Mahabbettir Muhammed Resiilullah
Mahabbettir Aliy-yi veliyyullah

Ucii de ma'ndda birdir mahabbet

Hak Muhammed Ali'dir étesinde
Beytullah iginde Hak haznesinde

Rizd yurdunda askin deryasinda
Cibril'in gordiigii nurdur mahabbet” (Ergun, 1956: 80).

137 Bu konudaki tartigmalar i¢in bk. (Yakar 2011).

138 Devir nazariyesinin Islam felsefesindeki izdiisiimii ise “sudiir” diisiincesidir. Sudfr hakkinda bk.
(Kaya, 2009: 467-468).

139 Devir Nazariyesi hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. (Uludag, 1994: 231-232).
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Hatayi, ilk kitanin sonunda “iigii de ma’'ndda birdir muhabbet” diyerek bu inanci

veciz bir sekilde ortaya koymaktadir.4

Hak-Muhammed-Ali, her haliikkdrda tpki diger diisiince ve ritiiellerinde
goriilebilecegi gibi Alevi-Bektasi inang sisteminin insana verdigi anlamin bir
yansimasini sunmaktadir. Bu diisiincede insan, yaratici-peygamber-veli ekseninde ele
alinmakta ve bu ii¢iiniin temsil ettigi anlamin tam ortasinda bulunmaktadir. insana
verilen deger, onun Tanrisal boyutuyla ilgilidir ve Hz. Ali, bu degerin ve sevginin en
miicessem halidir. Hz. Ali, bu anlamda yer yer Hz. Muhammed’in de Oniine
gecebilmektedir (Pehlivan, 1995: 62).14! Dolayisiyla Alevi-Bektasi inang sisteminde
Hz. Ali, Tanrisal tezahiiriin en miicessem ve miimtaz hali olarak kurgulanmaktadir,
demek yanlis olmayacaktir. Pir Sultan Abdal’a ait bir dortliikte Hz. Ali’nin

peygamberi de asan bu konumu soyle dile getirilmektedir.

“Bin bir adi vardwr, bir adi Hizir
Her nerede cagirsan orada hazir

Ali padisahtir, Muhammed vezir
Bu fermani yazan Ali degil mi” (Ozmen, 1998-11: 236).

Hak-Muhammed-Ali diisturunda Hz. Ali yalnizca duragan, sabit ve tarihin belli bir
doneminde yasamis bir sahsiyet olarak degil, Tanrisal tecelliyi sembolize eden ve her
miirsitte veya kamil insanda zuhur edebilen bir “ruh” olarak da goriilmektedir.
Alevi-Bektasi literatiiriine bakildiginda Haci Bektas Veli, Otman Baba, Balim Sultan
veya Pir Sultan Abdal gibi Alevi-Bektasi geleneginde miirsit ve kamil insan olarak
kabul edilen kisilerin bedeninde Hz. Ali’nin don degistirerek zuhur ettigine inanildig1
goriilmektedir (Ocak, 2002: 186-189). Bir Bektasi ozani olan Perisan Baba’ya ait bir
siirde Alevi-Bektasi inang sisteminde yer alan “don degistirme” hususu, Hz. Ali ve

diger inang onderleri iizerinden sdyle dile getirilmektedir:

140 Bu inanci dile getiren bir diger devriye de Ahmet Yesevi’ye aittir:
“Vahdet sarabwn i¢tim, diistiim meyddn icinde.

Ciinkii diistiim meydana, meydani dolu gordiim,

Yiiz bin arifi sordum, biitiin cevlan iginde.

Dalgi¢ denizine girdim, varlik sehirini gezdim,

Inciyi sedefte gordiim, cevheri hazine iginde.

Ars ve Kiirsii 'yii yiiriidiim, Levh ve Kdlem i gordiim,

Varlik sehrini gezdim, soyledim bu can iginde.

Cam gordiim cananda, aski gordiim meydanda,

Asiklarin meydani ciimle bostan iginde.” (Yesevi, 2017: 155).

141 Ocak da Alevi Bektasi inang¢ sisteminde Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den daha iist konumda
goriildiigiinii savunmaktadir (Aydin, 2006: 24).
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“Evvel gelip Ali olan

Sonra gelip Veli (Haci Bektas) olan
Ebedri Ezeli olan

Hak Muhammed Ali Hak'dir

Haci Bektas Veli Hak'dir

Perisan pes ol ebed kam
Nefes bulsun bunda temam
Evvel Ahir vesselam

Hak Muhammed Ali Hak'dir
Hact Bektas Veli Hak'dir” (Samancigil, 1945: 149°dan aktaran Ocak, 2002:
204).

Bunun bir ¢esit hultil inanci oldugu degerlendirmesinden yola ¢ikarak (2002: 189)
Alevi-Bektasi inang¢ sisteminde Hz. Ali’nin Tanrisal mazharin sembolii olarak
belirdigi savunulabilir. Bu diisiince ¢ercevesinde, Hz. Ali rahatlikla insan kavramina
tesmil edebilir zira insan, Alevi-Bektasi diisiincesinde ilahi mazharin tecelli ettigi

mumtaz bir varlik olarak kabul edilmektedir.

Nihayet Alevi-Bektasi inang sistemi, insan1 merkeze almasiyla Hurufiligin insan
methumuyla da iliskilendirilerek degerlendirilmelidir zira insana bakistaki tasavvufi
ve irfani karakter, her iki inangta da goriilebilmektedir. Bu durum, iki inang
arasindaki etkilesimi miimkiin kilan en 6nemli nedenlerden biridir, denebilir. Son
tahlilde, Hurufilik diisiincesinde insan kavramina nasil bakildigini 6zellikle vech
kavrami cercevesinde irdelemek bu g¢alismanin gereklerinden biri olarak ortaya

cikmaktadir.

2.2. Hurufilikte ipsan Tasavvuru ve “Vech (Insan Yiizii) Kavram
Hurufilik, biitiin Islam irfan geleneginde insana yiiklenen anlami biiyiikk oranda

sahiplenmektedir: Insan, esref-i mahliikat ve “ziibde-i dlem  dir. Ancak Hurufiligin
insan tasavvuru bundan sonrasi i¢in farklilik arz ederek 6zgiin bir hal almaktadir.
Hurufilik insanin bu 6zel yerini, harfler ve harflere yiiklenen sayisal degerlerin insan
bedeninde sakli olan hususiyetleri iizerinden agiklamaktadir (Usluer, 2009: 258). Bu
izah, insan bedeninde ise en Ozel yer olarak insan yiiziinii yani “vech”i isaret
etmektedir. Dolayisiyla Hurufiligin insan tasavvuru, “vech” kavrami olmaksizin
eksik kalmaktadir. Bu nedenle Hurufilige gore vech kavramini ve bunun Hurufiligin

insan tasavvuru ¢erg¢evesinde anlamini agiklamak énem arz etmektedir.
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Vech, tanrisal tezahiiriin harfler ve harflerin sayisal degerleri iizerinden tecessiim
ettigi yerdir. Tam burada, Alevi-Bektasi inang sistemi ile diger bazi irfani ve
tasavvufl ekollerin siar1 olarak kabul edilebilecek olan “Allah, insani kendi suretinde
yaratti.” hadisi zikredilmeye degerdir zira Hurufiler de yukarida sayilan diger inang
sistemleri gibi insanin “biricikligini” bu hadis iizerinden temellendirmektedir
(Usluer, 259-260). Fazlullah Esterabadi Cdviddnndme’de, Allah’im Adem’de kendi
suretini yarattigmi ve Adem’in suretinin kendi sureti oldugunu belirttigini
sOylemektedir (2012: 227). Buna gore Hurufilikte insanin sureti, Tanr1’nin suretiyle

es goriilmektedir.4

Hurufilik, insan yiiztiniin bu hususiyetini 28 ve 32 “kelime-i ilahi ’nin insan yiiziinde
tecelli etmesiyle agiklamaktadir. Yani insan yiiziiniin Tanri’nin suretiyle es olmasinin
hikmeti, bu harflerin insan yiiziinde tecelli etmesindendir. Ancak Hurufi
diisiincesinde bu hakikati kesfedemeyen insanlar i¢in bu durum gegerli degildir ve
onlar Iblis’le esdeger goriilmektedir “ciinkii o da Hz. Adem'in suretine tazim ve secde
etmemigtir.” (Usluer, 2009: 264). Vech iizerinden tanrisal tecelliye mazhar olan
insan, Tanr ile varlik arasinda bir koprii olarak kabul edilmektedir (2009: 261) ki
insanin bu konumu, Alevi-Bektasi diisiincesinde de benzerdir. Dolayisiyla Hurufilik,
insan bedeniyle harfler arasinda bir korelasyon kurmakta ve bunu Allah’in tecelli
ettigi varliklar olarak gormektedir (Bashir, 2000: 299). Usluer, insanin ilahi mazharin
bir yansimasi olduguna iliskin Hurufi yaklagimin1 bir Hurufi sairin siirini 6rnek

gostererek aciklamaktadir. S6z konusu siir soyledir:

“Bu ddem hilkatidir Zata mir'at
Nazar kil kim goresin onda zerrdt [M.K. Ali Emiri, no 1 363, cd 33]” (2009:
262).

Hurufi disiincesinde insan, ¢ogu irfani diisiincede kabul edilenin aksine alem-i
sagir!®® degil alem-i kebir’dir (Usluer, 2009: 264). Bunun nedeni ise “evrenin 28 ve

32 ilahi kelimeye mazhariyeti bilkuvveyken insamin viicudunun taksiminde bu

142 Tbnii’l-Arabi’de, dlemin tamanu Allah’in sureti olarak telakki edilmektedir (Uludag, 1989: 360) ki
Hurufiler, insan yiiziinii Allah’1n sureti olarak gérmeleri bakimindan bu goriisten ayrilmaktadir.

143 Gergekten de Islam felsefe geleneginde insan, daha ziyade kiigiik alem, mikrokozmos veya alem-i
sagir olarak alem ise organik bir varlikmig gibi insana benzetilmek suretiyle “biiyiik insan” olarak
kabul edilmistir (Uludag, 1989: 360).
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mazhariyetin bilfiil olmasindandir. Insan dlem-i kiibrd oldugu icin bu yiiksekligi
sayesinde ars, kiirsi ve semavatla vasiflanmistir.[Cdividanname Serhi, cd 29539]”
(2009: 265). Hurufilige gore Adem’in vechinde beliren 28 ve 32 harf -feleklerin
(yani goklerin) acis1 olan 360 derecenin 6 kere 28 ve 6 kere 32’le esdegerde
olmasindan yola ¢ikilarak- goklerde olan her seyde bilkuvve mevcuttur ve bu husus,
her seyin bir olan Adem’in viicudu olduguna delil gosterilmektedir (2009: 265).
Dolayisiyla insan yani Adem, vechinde izhar olan ilahi harfler neticesinde her seyin
merkezinde olma vasfini kazanmakta ve boylelikle alem-i kebir payesini almig
olmaktadir. Fazlullah Esterabadi Arsndme’sinde, Adem’i alemlerin aynasina

benzeterek onun istiinliigiini sdyle vurgulamaktadir:

“Adidur ciin ism-i a’zam Adem iifi )
Gozgiisidiir on sekiz bifi dlemiifi” (Amiloglu, 2014: 55).

Fazlullah Esterabadi, Adem’in veghindeki hatlar1 gérmenin alemi gormekle esdeger

oldugunu ise soyle dile getirmektedir:

“Td goresin hatt-1 vechin Adem i
Hem semavat u buriicin ‘alemiini” (2014: 72).

Goriildigu gibi vechinde beliren harfler ve harflerin sayisal karsiliklart nedeniyle
Adem, Tanrisal mazharin tecelligahi olmasimin yani sira alemin yani mevcudatin da
bir nevi kosuludur.*** Yani Adem’in bedeninde (6zellikle vechinde) beliren hakikat
olmaksizin dlemde var olan hi¢bir sey kemale eremez ve hakikatini gdsteremez
(Usluer, 2009: 266). Buradan hareketle insan yiiziiniin Hurufiligin Tanri-evren-insan
algisindaki konumunun oldukga belirleyici oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir.
Bir baska ifadeyle insan, mevcudatin kosulu olarak goriilmektedir. Hurufi inancina
gore alemde olan her sey, her ne kadar Allah’m vechi ise de!* (2009: 238) insan
yiiziinde tecelli eden kelime-i ilahi olmaksizin bunun onemi yoktur. Dolayisiyla

Hurufilik, vahdet-i viicd felsefesinin biitiin alemin “mutlak bir ’in yansimasi oldugu

144 Hurufilikte ve 6zellikle Fazlullah Esterdbadi’nin eserlerinde Adem’den kastin hem ilk insan olarak
Adem peygamber hem insan ve bazen de Fazlullah Esterdbadi'nin kendisi oldugu daha once
belirtilmisti. Boylece Hurufilik, Adem kavrami iizerinden insanin Tanri karsisindaki konumunu da
izah etmis olmaktadir.

145 Hyrufiler bunu aym zamanda, “Nereye dénerseniz doniin, orada Allah'm yiizii vardir” (Kur’an,
2:15) ayetine dayandirmaktadir. Bk. (Usluer, 2009: 238). Bu ayet, Alevi-Bektasi literatiiriinde de sik¢a
gecmektedir.
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onermesinden, insan yiiziine ve dolayisiyla insana bu hakikati anlamada bir anahtar

rolii vermesi agisindan ayrilmaktadir.

2.3. Iki Inang Sistemindeki Insan Algisinin Vech Kavram Cercevesinde
Karsilastirilmasi .
Hurufilik, Tanri-evren-insan yaklasimi g¢ergevesinde, Islam irfan ve tasavvuf

geleneginin bir pargast olarak bu gelenegi, getirdigi Ozgiin yorumla birlikte
sahiplenmektedir. Bunun yaninda Hurufilik, seriatga belirlendigi kabul edilen “ku/”
olan insan ile “tek iistiin” olan Tanr1 arasindaki ayrima aykir1 bir goriis One
stirmektedir. Hurufiligin bu yo6nii, onun Alevi-Bektasi ziimrelerle kaynagsmasini da
kolaylastirmistir. Her iki inan¢ sisteminin kendine 6zgii yonleri olmakla birlikte,
tarihin bir doneminde belirli kosullar nedeniyle karsilasan bu iki inang sistemi, bu
yakinlik sebebiyle birbirini belli oranda etkilemis ve doniistiirmiistiir. Bu
karsilasmanin 6nemli bir iiriinii olan vech kavramimin Alevi-Bektasi inang sistemine
bu yoruma uygun olarak aktarilmasi, iki inang¢ sistemi arasindaki ayni gelenegin

devamcilar1 olmas1 bakimindan kolaylastirici etken olmustur.

Hurufilik ve Alevi-Bektasi inang¢ sistemi, Tanri-evren-insan cergevesinde benzer
goriislere sahiptir. Bu benzerligin en carpici noktasi ise insana bakistir. insan, her iki
inang sisteminde de merkezi bir yerdedir. Yukarida insana bakisin her iki inang
sistemindeki benzerlik ve farkliliklar1 gosterilmeye caligilmistir. Dikkat edilirse
birbirine bu oOl¢iide yakin olan iki inan¢ sistemi arasinda etkilesimin olmamasi
neredeyse kagimilmazdir. Vech kavrami iste bu etkilesimin bir iriinii olarak Alevi-

Bektasi inang sistemine tevariis etmistir.

Tam bu noktada, insana bakistaki bu yakinlik c¢ergevesinde vech kavraminin isaret
ettigi insan yliziiniin hususi anlamiin Alevi-Bektasi inang sistemine sadece
Hurufilikten tevariis edip etmedigi meselesi ele alinmaya degerdir. Acaba Alevi-
Bektasi inang sisteminin insan yiizii konusundaki ilgisi daha dnce de var miydi yoksa
bu ilgi Hurufilikle mi gelisti? Yani Alevi-Bektasi inang sisteminde insan yiiziiniin
Tanrisal boyutuna verilen 6nemin tek kaynagi Hurufiliktir, denebilir mi? Bu sorulara

aranacak cevaplarla konunun daha iyi anlasilacagi umulmaktadir.
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2.4. Tarihte ve Eski Tiirk Inamislarinda Tanrisaligin Tecelligahi Olarak Suret
Suret, yiiz, cemal gibi kavramlarin tanrisallikla iliskilendirilmesi, tarihin ilk

donemlerinden beri tiim medeniyetlerde ve dinlerde goriilmektedir. Bu anlayisin ¢ati
kavrami olan antropomorfizmi yani Tanr1’y1 insan bigiminde (hem seklen hem insani
Ozellikleri tanrilara izafe etme seklinde) telakki etmeyi (Guthrie, 2008) ise tarih
Oncesine gotiirmek miimkiindiir. Tanrilara bigcim atfetmek, genellikle bir suret
seklinde telakki edilmistir. Ornegin Antik Yunan uygarligmin biiyiik Tanr1’s1 Zeus
yahut diger adiyla lupiter, Olympos Tapinagi’nda yapilmis bir heykelinde heybetli
bir goriinime sahip insan seklinde tasvir edilmistir (Sinanoglu, 1999: 33).
Goriinmeyen varliklarin suret seklinde goriiniir kilinmasi, ta eski zamanlardan beri
cesitli heykel ve biistler araciligiyla gerceklestirilmekteydi ve bu, sadece Tanr1 adina
degil bu diinyadan gocilip giden insanlar adina da yapilmaktaydi (Vernant, 2022:
228). Bunun Tanrt’y1 insan suretinde gosterip insanlar i¢in goriiniir kilmak amacinin
disinda ozellikle antik Yunan’da baska bir amacinin oldugunu iddia eden Vernant,
“Yunanlarin insan bedenini (ozellikle de geng bedenini)**® tanrisal olamin bir tasviri
veya yansimasi olarak” gordiginii belirtmektedir (2022: 244). Dolayisiyla
insanbig¢imcilik, Tanr1’y1 miicerret bir varlik olarak gérmeyip onun insanda yahut
insana benzeyen bir suret seklinde tezahiir ettigini varsayarak insanin tanrisal
boyutuna génderme yapan diisiinceleri biinyesinde tagimaktadir. Bu ¢ikarim, insanin

ilahi mazharin tecelligah1 olmasi baglaminda dikkate degerdir.

Antropomorfizm, eski Yunan diisiincesinin yani sira Hint, Mezopotamya, Orta Asya,
[ran ve Musir gibi birgok antik uygarlikta da karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun yani sira
Yahudi ve Hiristiyan gelenegi ile Islam &ncesi Araplarinda da antropomorfik
anlatilar1 gérmek miimkiindiir (Eraslan, 2022: 137-139). Yine eski Tiirk dinlerinde
suretle ilgili bazi 6nemli inamglar goze ¢arpmaktadir. Ornegin Gok Tiirklerin
keceden yapilan tanrilarina ait suretleri bir torba i¢inde yanlarinda tasidigina iligkin
Cin kaynaklarinda kayitlar bulunmaktadir (Inan, 1976: 6) ki bu bilgi, Tanri’ya ait
suretin Turklerce kutsal goriildiiglinii ortaya koymasi agisindan miihimdir. X.

yiizyilda bile Tiirklerin heniiz tam olarak Islamlasmamis unsurlarinda suretin Snemli

146 Antik Yunanlilarca geng bedeninin Tanri’nin bir yansimasi olarak goriilmesi ile Hurufilerin Hz.
Muhammed’e atfettikleri ve miragta Tanri’'nin Hz. Muhammed’e “tiyii bitmemis bir geng¢ (emred
katat) suretinde” (Usluer, 2009: 413) goriildiigiine iliskin hadisi kullanmasi ve Tanr1’y1 boyle tasavvur
etmesi ilging bir benzerlik olarak not edilmeyi hak etmektedir. Bu benzerlik, ayrica incelemeye
degerdir. Bu yaklasimin gesitli gnostik metinlerde islenerek bir sekilde Islam diinyasina tagmmasi ve
Hurufilerce buradan tevariis edilerek benimsemesi ihtimali ise arastirmaya degerdir.
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yer tuttuguna iligkin onemli tanmikliklar bulunmaktadir. Bunlardan biri de Ebt
Diilef’in Seyahatnamesinde anlatilan carpict bir ayrintidir. EbG Diilef, Karluk
Tiirklerinin arasinda gezerken onlarin yanmayan agagtan yapilmis ibadethanelerinin
bulundugunu ve bunlarin i¢inde (belki de tanrisalligina inanilan) eski hakanlarina ait
suretlerin resmedildigini gordiigiinii belirtmektedir (Inan, 1976: 13). Tiirkler, tipki
Eski Yunanlilar gibi sadece tanrilarinin suretini yapmamakta, dlen yakinlari igin de
suret yaparak bunlar1 tapmakvari yerlerde saklamakta ve bu suretlere tazimde
bulunmaktaydi (1976: 60). Dolayisiyla Aleviligin tekamiilii sirasinda eski Tiirk
inan¢larmin mithim bir yer teskil ettigi gergegi goz oniinde bulunduruldugunda, X.
yiizyil gibi bir tarihte bile Tiirklerin Tanri’y1 ya da tanrilar1 suret seklinde tecsim
ettigi ve dolayisiyla bu uygulamalarin Islamlasmayla beraber cesitli sekillere
biiriinerek siirmiis olabilecegi bir ihtimal olarak g6z ardi edilmemelidir. Bu baglamda
Hurufilikte insan yiiziine yiiklenen tanrisal anlamin heterodoks Islami yoruma sahip

Tiirklerce garip karsilanmamis olmasi dogaldir, denebilir.

2.5. Hurufiligin Zuhuru Oncesinde Alevi-Bektasi Inanc Sisteminde Insan Yiizii
ve Suret e
Tirklerin Islamlasmasi siirecinde suret, Allah’in cemaline doniismektedir. Ozellikle

Alevi-Bektasi gelenegi ile tasavvufi gelenekte bunun Orneklerini gérmek
miimkiindiir. Yukarida cem ayinlerinde niyazin cemal cemale yapildigr belirtilmisti.
Bu ritlielin cem ayininin eskiden beri bir pargasi olabilecegine iligkin Dede
Korkut’tan 6rnek vermek miimkiindiir. Dede Korkut’un bir duasinda gegen “ag
alnunda bis kelime dua kilduk kabul olsun, dmin diyenler didar gorsiin” deyiminin
Alevi-Bektasi giilbanklarinda benzer sekilde gectigi tespitini yapan Akin ve Ersal’in
bu ¢ikarimi (Akin ve Ersal, 2018: 2396) dikkate degerdir. Dede Korkut Hikayelerinin
onemli oranda miiteserri dini yorumdan uzak, halk Islam’ina ait unsurlar barmndirdig
(2018: 2404) g6z oniinde bulunduruldugunda bu tespit, ele alinan konu agisindan
daha bir O6nem arz etmektedir. Alevi-Bektasi inang sisteminin en O6nemli
temsilcilerinden olan Ahmed Yesevi’de de suretin énemli bir yeri vardir. Yesevi,
mira¢ hadisesi sirasinda Peygamber’in Allah’tan aldigi doksan dokuz bin hikmeti
anlattig1 siirinde, Tanri’nin didarin1 gérmenin bu diinyaya gelis amact oldugunu

sOyle vurgulamaktadir:

“Otuz ti¢ bin seriatta seyran olup
Otuz ti¢ bin tarikatta tayran olup
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Otuz ti¢ bin hakikatta hayran olup
Bu diinydya didar icin geldim dostlar” (Bice, 2017: 475 ten aktaran Akin,
2021: 107).

Yine tasavvufi halk Islam’inin en onemli temsilcilerinden olan Yunus Emre’nin
mira¢ ve kirklar cemi hadisesini Alevi-Bektasi versiyonuna goére anlattigi
manzumelerinde Hz. Muhammed’in mirag¢ doniisiinde kirklar meclisi ile karsilagsmasi

anlatilirken didara yani sevgilinin yiiziine kavustugu anlatilmaktadir:

“Resul indi tapuya elin urdi kapuya
Didiler kimsin ana miskini dervisleriin

Resil girdi icerii ydrenler turdi orii
‘Asiklar didar gordi visdlin dervisleriin” (Tatg1 1997: 211°den aktaran
Akin, 2021: 110)."

Yunus Emre’nin siirinde yer alan didar, yiiz, cemal gibi ifadeler bununla simirl
olmayip s6z konusu kelimeler genellikle “Dost”un yani Allah’in cemaline
gondermedir. Yunus Emre Divaninda yer alan bir beyitte, sevgilinin yiiziinde
Hakk’1in yiiziiniin tecelli ettigini sdylemesi olduk¢a dikkat ¢ekicidir zira bu beyitte
tipki Hurufilikteki gibi insan yiiziinde Allah’in tecelli ettigine iliskin bir inanisin
disavurumu kolaylikla goriilebilmektedir. Tabii ki Yunus Emre’nin bu beytinde yer
alan yiiz vurgusu, Hurufiligin vech kavramiyla birebir ayni olmasa da insan yiizliniin
ilahi mazharin bir yansimasi olarak goriilmesi bakimindan ortaktir. S6z konusu beyit

sOyledir:

“Yiunus Hak tecellisiin seniin yiiziinde gordi
Cdre yok ayrilmaga ¢iin sende goriindii Hak” (Yunus Emre, 1972: 89).

XIV. ile XV. yiizy1l arasinda yasamis olan ve Alevi-Bektasilerin ulu ozanlarindan
biri olarak kabul edilen Kaygusuz Abdal’in bir siirinde ise insan sureti, Hakk’in

zatina tutulan ayna olarak tasvir edilmektedir:

“Ciin Hak seni yarattigt

Zatina mir'at tuttugu

Tecelli-yi zat kildig

Sureti insan degil mi?” (Ozmen, 1998-11: 1-219).
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Kaygusuz Abdal’in bu siirinde, insan suretinin Tanrisal mazharin tecelligdhi olarak
goriildiigli agiktir. Kaygusuz Abdal, Hurufilerle ayni donemde yasamis olmasina
ragmen siirlerinin “genelinde” Hurufi etkiden pek bahsedilmeyen bir sairdir. Ocak,
Kaygusuz Abdal’in tipik bir Kalenderi oldugunu belirtmekte ve Hurufi olduguna
iliskin herhangi bir sey sdylememektedir (Ocak, 1992: 93-95). Kaygusuz Abdal’in
siiri daha ziyade Yunus Emre’nin etkisinde kabul edilmektedir (Ozmen, 1998: 1-216)
ki bu siirde de s6z konusu etki goriilebilmektedir. Hurufiler insan yiiziindeki kas,

kirpik ve enfeka4’

gibi hatlarin 6nemine vurgu yaparken Kaygusuz Abdal’in bir
siirinde, dnemli olanin suret ile kas degil mana oldugunu sdylemesi dikkate degerdir.
Dolayistyla Kaygusuz Abdal’in Hurufilerin bu bakisini ya bilmedigini ya da

gormezden geldigini sdylemek yanlis olmayacaktir. Siir soyledir:

“Bu Adem dedikleri

El ayakla bas degil

Adem manaya derler

Suret ile kas degil” (Eyuboglu, 1992: 81).

Kaygusuz Abdal bir beytinde ise “biz” seklinde telakki ettigi Tanrisal mazharin
insan sureti donuna girdiginil*® belirtmektedir ki Hurufilikte don degistirme inancina
rastlamak zordur ancak bu inanis tipik bir Alevi inanci olarak goriilebilir. S6z konusu

beyit soyledir:

“Zira insan suretidiir donumuz )
Kamu dlem biziim hayranumuzdur” (Ozmen, 1998-11: 1-242).

Yukarida anlatilanlardan yola ¢ikarak Hurufiligin zuhurundan 6nce de Alevi-Bektasi
inang sisteminde insan yliziine isaret eden kavramlar ¢ercevesinde insanin Tanrisal
mazharin tecelligdh1 olduguna iliskin bir inan¢ oldugu savunulabilir. Hurufilik,
Alevi-Bektasi inang sistemine yabancist olmadigi bir inang motifini yeni ve dzgiin
kelime ve kavramlarla yeniden yorumlama noktasinda katki sunmugstur. Biitiin bu
anlatilanlardan yola ¢ikarak Alevi-Bektasi inang sisteminde Hurufilikten once de
insan suretine ilahi bir anlam yiiklendigi ve onu Tanrisal mazharin tecelligahi olarak

gordiigi soylenebilir. Dolayisiyla vech kavrami gergevesinde Hurufiligin Alevi-

147 Hurufi literatiiriinde “enfeka” veya “anfeka”, dudak altindaki killara denmektedir ve Hurufiligin
insan yliziine iligkin anlatimlarinda sik¢a gegmektedir (Usluer, 2009: 196, 215, 219 vd.)

148 Don degistirme, Hurufilikte goriilen bir husus degildir fakat tipik bir Kalenderi ve Bektasi
inancidir.
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Bektasi inang sistemine olan etkisini dogru degerlendirmek bakimindan bu husus

Onemlidir.

95



UCUNCU BOLUM

HURUFILIKTEKI VECH KAVRAMININ ALEVi-BEKTASI
KULTURUNE ETKISI

3.1. Hurufiligin Alevi-Bektasi Kiiltiiriine Etkisi Hakkinda Tartismalar
Gegmisten bugiine, Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki etkilesim, bir

tartigma ve aragtirma konusu olagelmistir. Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemine
olan etkisi hakkinda gereck Tiirk gereck yabanci arastirmacilar tarafindan ciddi
calismalar gerceklestirilmistir. Bu ¢alismalarda farkli tezler one siiriilse de 6zellikle
son yarim yiizyillda arastirmacilar, Anadolu ve Balkanlar sahasina tasinmasiyla
beraber Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemini ¢esitli agilardan etkiledigi
konusunda ittifak etmektedir. Bu etkinin mahiyeti, niteligi ve yogunlugu konusunda
ise farkli goriisler mevcuttur. Ancak arastirmalar ilerledik¢e ve yeni kaynaklara

ulasildikea iizerinde ittifak edilen hususlarin arttig1 da bir gergektir.'4°

Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemi tizerindeki etkisine iliskin ilk genis ¢alisma
yukarida da bahsedildigi gibi Harputlu Ishak Efendi’ye aittir. Bu eserin
yazilmasindan sonra kiiltiir ve tarikat g¢evrelerinde Hurufilik-Bektasilik iliskisi
hararetli bir sekilde tartisilmaya baslamistir. Ozellikle Bektasi cevrelere miizahir
yazar ve dedebabalar, mezkir eserde yer alan iddialara karsi reddiyeler yazmus,
boylelikle Tiirkiye ve diinyada bu konu, bir mesele olarak ele alinmaya baslamistir.
Bu isimlerden biri olan Ahmet Rifat Efendi, Mir atii’l-Mekasid fi Def’i’l-Mefdsid
adli eserinde Hurufiligin Bektasilikle ilgisinin olmadigimi ispat etmeye calisirken
Bektasiligi Stinni bir tarikat olarak gosterme cabasindadir (Varol, 2016: 43) ki bu
gayretin kismen dénemin politik havasiyla iligkili oldugu disiiniilebilir. Ahmet Rifat
Efendi, Bektasiligi Siinni bir tarikat olarak gosterme ¢abasini, Hurufiligin

149 Hurufilikle Bektasilik arasindaki iliskinin mahiyetine iliskin tartismalar, Karahiiseyin’in bir
makalesinde oldukga yetkin ve 6z bir sekilde ele alinmaktadir. Bk. (Karahiiseyin, 2018: 885-890).
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Bektasilikle  ilgisi  olmadigmna  iliskin  bir  formiilasyona  dayanarak
gerceklestirmektedir (Cift, 2020: 147). Son donem Bektasi Dedebabalarindan
Mehmed Ali Hilmi Dedebaba da Bektasiligin Hurufilikle iliskisi olmadigim
savunmaktadir (Varol: 43-44).1*0 Bu baglamda anilmasi gereken son isim ise Dervis
Ruhullah’tir. Kendisi Hurufilikle Bektasiligin “tasavvufi arastirmalar” neticesinde
iki ayr1 “meslek” oldugunun anlasildigini belirttikten sonra Bektasiligi “hadi”
(dogru yola gotiiren), Hurufiligi ise “mudill” (sapkinliga gotiiren) diisiinceler olarak
tavsif ederek Hurufiligi Bektasilikten ayirmakla kalmamakta, Hurufiligi sapkin bir
yol olarak gordiigiinii de beyan etmektedir (2013: 40).

Bu donemin karakteristigi, Bektasi tarikatina ve tarikat mensuplarina yonelik
gerceklesen 1826 yilindaki “vakay-i hayriyye "nin ardindan yasanan kovusturmalar
cergevesinde, Bektasilere yonelik karalamalar ve bunun iizerine Bektasi ¢evrelerden
bu karalama ve suglamalara karsi verilen cevaplar seklinde 6zetlenebilir. Bu
tartigmalarda genellikle ulemadan ve bazi Siinni tarikat biyiiklerinden gelen ve
Bektasilerin inang¢larin gayriislami oldugu iddialarina dayanak saglamak amaciyla
onlarin Hurufilerin “sapkin” inanglarinm1 tasidigina yonelik iddialara kars1 6zellikle
Bektasi ¢evrelerden buna cevap olarak Hurufilikle Bektasiligin ayni olmadigi veya
Bektasilerin Hurufiligi reddettigi seklinde karsilik verildigi goriilmektedir.t®
Reddiyeler disinda donemin bir diger 6zelligi, Hurufilik ve kismen Bektasilik
hakkindaki bilgilerin bariz hatalar barindirmasidir. Ornegin Riza Tevfik’in Textes
houroiifis adli galismasmin®®? bilimsel olarak birgok kusuru barindirdigi, sonraki
calismalarla ortaya konmustur.?®® Ancak yine de s6z konusu eser, bilimsel bir ¢abay1
barindirmas: bakimindan 6nemini korumaktadir. Yine bu donemde bir Osmanl
tarihgisi ve arkeolog olan Hasluck’un makalelerinin derlendigi Bektasilik Tetkikleri
adli eserde, Bektasiligin asil kurucusunun Fazlullah Esterabadi oldugu gibi tarihi

olarak bariz yanlis bilgilerin bulundugu goriilmektedir (2000: 46). Son olarak bu

150 Dedebaba, bu diisiinceyi savunmasina ragmen siirlerinde birgok Hurufi kavram kullanmustir.
Asagida bu hususa deginilecektir.

151 Bu déneme ait ve yukaridaki yaklagima paralel olarak ortaya konan diger fikirler i¢in bk. (Varol,
2016: 44).

152 Riza Tevfik, Hurufiligi ele aldig1 Textes houroiifis adli calismay1 Clément Huart’la birlikte kaleme
almigtir.

153 Bu konuda en kapsamli elestirilerden birini Koépriilii yapmaktadir. Riza Tevfik’in, siirlerinin bazi
harf¢i Ogeler tasimasi nedeniyle Yunus Emre’yi Hurufi olarak telakki etmesi, calismasindaki en
kusurlu 6gelerden biridir ki Kopriilii, bu ve buna benzer tarihi tenakuzlarla dolu ¢ikarimlari, eserinde
tenkit etmektedir (1976: 327-328, 348). Kopriili’niin Hurufiligin bilimsel olarak dogru anlasilmasini
saglayan bu tenkitleri oldukga kritiktir.
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donemde Avrupa’da da bu alana ilginin arttigi belirtilmelidir. S6z konusu ilginin
odaginda Bektasilik olmakla birlikte, Bektasilik ¢ercevesinde Hurufiligin de dikkat
cektigi ve ele alindigr goriilmektedir. Bu baglamda, Jacobb’un 1909’da yayimlanan
Die Bektasc-hijje adli eseri ile Browne’un 1897 ve 1907 tarihli iki makalesi
zikredilebilir (Birge, 1991:15).

XX. yiizyilin ilk g¢eyreginin sonlarina dogru gelindiginde, 6zellikle Tirk bilim ve
kiiltir ~ gevrelerinde tartismalarn  boyutunun  ¢esitlendigi  goriilmektedir.*>
Cumhuriyet’in ilamiyla beraber Alevilere ve Bektasi tarikatina yonelik tazyikin

5

gorece azalmas1,’™® savunmaci dilin kismen terk edilip daha bilimsel saiklerle

meselenin ele alinmas1 sonucunu dogurmus gibidir.**® Bu dénemde Kayikcioglu gibi
bazi isimler, tartismayr Hurufiligin Bektasiligi “bozup bozmadigi” minvalinde,
ozellikle XIX. yiizyildaki tartismalarin devami seklinde ele almayi siirdiirse de
tartismanin boyutu bununla sinirli kalmamis ve Hurufilikle Bektasiligin birbirini
etkileyen inang sistemleri oldugu yavas yavas dillendirilmeye baslamistir.®” Bu
konudaki ilk ciddi bilimsel caba Kopriilii’den gelmistir. Kopriilii, //k Mutasavviflar
adli eserinin muhtelif yerlerinde Hurufiligin Bektasilige tesir ettigini somut
orneklerle agiklamakta ve bunun aksi fikirlerin bilimsel olarak temelsiz ve iyi tetkik

edilmemis oldugunu savunmaktadir.>®

154 Esasen Alevi-Bektasi inang sistemi iizerindeki olumsuz havanin dagitilmasmin temeli, Ittihat
Terakki Cemiyeti’nin bu alanda baslattig: faaliyetlerle atilmis, bu ivme Cumhuriyet donemiyle birlikte
devam etmistir. ittihat Terakki Cemiyeti, Alevi-Bektasi inang sisteminin Tiirk kiiltiirii ve “ulus insast”
bakimindan 6nemini kavramis ve kendi politik tercihlerinin de etkisiyle bu alanda hem literal
arastirmalara hem saha aragtirmalarina girigmistir. Daha fazla bilgi i¢in bk. (Gokgek, 2019).

15 “Gérece” denmesinin sebebi tekke ve zaviyelerin kapatilmasi gibi uygulamalarin Siinni
tarikatlarin yaminda Bektasi tarikatim1 da olumsuz etkilemis olmasidir. Ornegin tarikatlarin
kapatilmasiyla birlikte bu donemde birgok Bektasi ileri geleni, kendilerini tanimay: taahhiit eden
Arnavutluk’a gitmis ve Tiran, Bektasiligin yeni “resmi” merkezi olmustur (Afmataj, 2020: 162).

1% Tazyikin gorece azalmasi, Bektasilige yonelik hiicuma dayanak yapilan Hurufiligin Bektasilikle
ilgisinin olmadigina dair cevaplara artik lizum kalmadig1 sonucunu dogurdugu, boylelikle Hurufilik
ve Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki iliskinin aragtirilmasinin daha bilimsel bir temele kaymasin
kolaylastirdig1 savunulabilir.

157 Bu goriis daha once de dile getirilse de bu donemin dzelligi, bunun ciddi bir bilimsel dayanakla 6ne
stiriiliiyor olmasidir.

18 Kopriilii bu tiir ¢ikarimlara &rnek olarak Prof. Browne ve Dr. Jacob’un caligmalarim
gostermektedir. Bk. (1976: 112). Ornegin Kopriilii, mezkir eserinde soyle demektedir: “XV. Yiizyil
esnasinda kurulmus ve yerlesmis olan Bektasilik’in, daha ilk yerlestigi zamanlarinda bile batini bir
mahiyet aldiginmi soylemistik. Babailik, Ahilik, Abdallik gibi ii¢ ¢esit meslekin karismasindan hdsil
olduktan sonra Hurifilik’in de te’siri altinda kalan bir tarikat, bundan baska bir simda alamazdi.”
(1976: 349). Kopriili'niin Bektasilikle Hurufiligin “Batini” temeldeki etkilesimine iliskin ¢ikarim
oldukca hayatidir. Bu c¢ikarim, iliskinin mahiyetine yonelik ilk ciddi ve tutarli tespitler olarak
degerlendirilebilir.

Kopriilii'niin ¢aligmasinin bir diger 6nemi, ¢calismada, Hurufilikle Bektasilik arasindaki etkilesimin
sadece diisiince iizerinden degil edebi yonden de ele alinmig olmasidir. Hem Hurufi hem Bektasi
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1900’li yillarin ortalarindan itibaren yapilan c¢aligmalara bakildiginda ise bu
calismalarda hem niceliksel hem niteliksel artis s6z konusudur. Bu donemden
itibaren Tiirkiye’nin yani sira Iran, Azerbaycan ve Bati’da da bu konuya ilginin
arttigr gorilmektedir. Abdiilbaki Golpinarli, Iréne Mélikoff, Ahmet Yasar Ocak,
Shahzad Bashir ve Hamid Algar gibi bu donem arastirmacilari, Hurufiligin Alevi-
Bektasi cevrelere etkisinin niteligine iliskin ¢ikarimlara odaklanmis ve ayrica
Hurufiligin sadece Bektasilige degil Kizilbas ¢evrelere hatta diger batini ve tasavvufl
ziimrelere de birtakim etkilerinin oldugunu ifade etmeye baslamistir.*>® Gélpinarls,
Hurufiligin XVI. yiizyilla birlikte Bektasilige niifuz ettigini sdylemekte ve bu etkiyi
izah i¢in Hurufiligin en temel eseri olan Cavidanname’nin bile bir Bektasi Seyhi olan
Dervis Murteza tarafindan Tiirkceye ¢evrildigini belirtmektedir (1963: 15).
Devaminda ise Ali el-Ala, Mir Serif ve Nesimi gibi isimler eliyle Hurufiligin
Anadolu sahasinda hem tanindigin1 hem Bektasilige sirayet ettigini eklemektedir
(1973: 28). Golpinarli, daha da ileri giderek XVI. yiizyilda yasayan Bektasilerde
Hurufiligin ilk planda oldugunu, buna mukabil Bektasiligin geri planda kaldigini
savunmaktadir (1969: 158). Mélikoff da Golpnarli’ya benzer goriisleri dile
getirmektedir. Ona gore de Hurufilik, yasadig1 kotii tecriibelerden sonra Anadolu’da
Bektasiligin igine sizmay1 tercih etmistir (2011: 92) ve XVI. yiizyila gelindiginde
artik Bektasilikle Hurufilik biitiinlesmistir (2011: 293-294). Ocak, biitiin bunlara ek
olarak bu tesiri donemsellestirmeye girismektedir. Ona gore XV. yiizyildaki
gelismeler, Tiirk halk Islam’in1 hem Hurufiligin hem Sah Ismail’in baslattig
hareketin etkisiyle “Alevilik” sekline donistirmiistir (1996: 207). Ocak ayrica
Hurufiligin hangi goriislerinin Bektasi ve Kalenderi ¢evreleri etkilemis olabilecegi
sorusundan hareketle bu goriislerden birinin Hurufilikte yer alan vahdet-i viictid
diisiincesi oldugunu belirtmekte ve Hurufiligin vahdet-1 viicd felsefesi ¢ergevesinde

bu ziimrelere niifuz ettigi goriisiinii ileri siirmektedir (2013: 157).

siirine derin vukufiyeti tartigmasiz olan Kopriilii, Bektasi edebiyatinin aruz veznini Hurufi ve
Kalenderilerden aldigin1 sdylemektedir (1976: 351, 26 no.lu dipnot) ki bu tespit, Hurufilikle
Bektasilik arasindaki etkilesimin tek boyutlu olmadigini gostermesi agisindan oldukga dnemlidir.

159 Bu donemin istisnalarindan biri, ayni zamanda bir Bektasi Dedebabasi olan arastirmaci Bedri
Noyan’dir. Noyan, Bektasilerin reddiye gelenegini siirdiirmekte ve Hurufiligin Bektagilikle ilgisinin
olmadigim gii¢lii bir sekilde savunmaya devam etmektedir (1999-11: 291). Noyan, buna iliskin bazi
XIX. ve XX. yiizy1l Bektasi ileri gelenlerinin tanikligina ve fikirlerine bagvurmaktadir (s. 291-292).
Buradan yola ¢ikarak XIX. ylizyilda baslayan Bektasilige yonelik tazyikin ve Bektasiligi “sapkin” bir
tarikat olarak gdsterme ¢abasinin Bektasi ¢evrelerde derin izler biraktigi sonucunu ¢ikarmak yanlis
olmayacaktir.
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1990’lh yillardan bugiine gelindiginde ise Hurufiligin kaynaklarina vukufiyetin
eskiye nazaran artmasindan dolayr bu konudaki tartisma ve analizler derinlestigi
gorilmektedir. Hurufi eserlerin giiniimiiz Tiirk¢esine ¢evrilmesiyle birlikte 6zellikle
Tiirkiye’de bu alana olan ilgide bir artis oldugu gozlemlenmektedir. Basta Fatih
Usluer olmak iizere Orkhan Mir-Kasimov, Saadet Sihiyeva, Hasan Hiiseyin Balli,
Muharrem Varol, Goncagiil Artam, Samet Karahiiseyin gibi arastirmacilar bu alanda
yogunlasan ¢alismalar ortaya koymustur. Bu donemin ozelligi ise Hurufilikle
Bektasilik arasindaki iliskiyi analiz ederken hem Hurufiligin hem Alevi-Bektasi

inang sisteminin biitiinsel olarak ele alinmasi*®°

ve her ikisinin de kaynaklarina
gidilerek analizin daha somut delillerle temellendirilmesi  gerekliliginin
vurgulanmasidir. Bu dénemde dikkat ¢eken bir diger husus, Hurufilikle Bektasilik
arasindaki etkilesimi ele alan arastirmalarda spesifik noktalari ele alan tez, makale ve

incelemelerin artmis olmasidir.*6!

Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemine etkisine iliskin degerlendirmelerin tarihi
seyri yukaridaki gibi 6zetlenebilir. Gorildiigii gibi bu arastirmalart etkileyen bazi
kirilmalar bulunmaktadir. Kirilmalardan biri politiktir. Bektasilige yonelik menfi
tutum, Bektasilige hem muariz hem miizahir ¢evrelerin bir “giinah kegisi” arama
gayretine doniismis; bu gayretin sonunda Hurufilik, olumsuzlanan bir kavram
olmustur. Bu durum, Kizilbaghiga yonelik tazyikin yogunlastigit XVI. yizyil ile
benzerlik tagimasi bakimindan ilgingtir. Bir diger kirilma, Ittihat Terakki
Cemiyeti’nin Tirk siyasal hayatinda etkin olmaya baslamasi ve cumhuriyetin
ilanidir. Bu donemde Bektasilige ve Alevilige yonelik algimin goreli olarak
yumusamasi, Alevilik Bektasilik arastirmalart agisindan olumlu sonuglar dogurdugu
gibi Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki etkilesimi anlamaya yonelik
bilimsel gayretlerin artmasini da saglamistir. Son kirilma ise 1950’lerden ve daha
ziyade 1970’lerden sonra, Tiirkiye ve diinyada Alevi-Bektasi inang sistemine olan
ilginin artmasidir. Bu ilginin artmasina paralel olarak Hurufilikle Alevi-Bektasi inang

sistemi arasindaki etkilesimi anlama ¢abasi da artmistir. Bu ¢aba gilinlimiize kadar

160 Usluer de bu konuda saglikli degerlendirmelerin yapilabilmesi icin biitiinciil bakisin &nemini
vurgulamaktadir (2009: 12).

161 Bu konuda yayimlanmus eserleri derleyen bir bibliyografyaya rastlamamis olmakla birlikte Fatih
Usluer’in kisisel internet sitesinde, bu alanda yazilmis makalelere iliskin bir derleme bulunmaktadir.
BK. http://fatihusluer.com/arsiv-2/ 21 May1s 2023 tarihinde erisildi.
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siirmiig; son zamanlarda Hurufilik alanindaki miistakil ¢alismalar, ivmeyi artiran bir
diger etken olmustur. Hurufiligin daha iyi anlasilmasi, bu iki inang sistemi arasindaki

etkilesimin parametrelerini daha net gérmeyi de kolaylastirmistir.

3.2. Hurufilik ile Alevi-Bektasi Inanc¢ Sistemi Arasidaki Etkilesimin
Parametreleri

Bir onceki baslikta, Hurufilik ile Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki etkilesimin
degerlendirildigi bilimsel seriiven 6zetlenmeye calisilmistir. Bu baglik altinda ise bu
etkilesimin daha anlagilir olmasi i¢in hangi parametrelerin esas alinabilecegi lizerinde
durulmustur. Bunu yaparken bu konuya kafa yoran arastirmacilarin bulgularindan da
faydalanarak bazi parametreler ortaya konulmaya calisilmistir. Boylelikle vech
kavrami tizerinden Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemine etkisinin daha net

anlasilacagi umulmaktadir.

Bu cercevede, oncelikle Karahiiseyin’in yaklagimindan bahsetmek gerekmektedir.
Karahiiseyin, Hurufiligin Alevi-Bektasi kiiltiiriine olan etkisinin tam anlasilabilmesi
i¢in {i¢ parametre ortaya koymaktadir. Bunlar tam (sistematik) etki, vahdet-i viicad
etkisi ve edebi/sanatsal/siirsel etkidir (2017: 72-74). Karahiiseyin, etkiye dair
herhangi bir orneklemi bu {i¢ parametre ¢ercevesinde ele almakta ve etkinin
bunlardan hangisi veya hangileri igerisinde degerlendirilebilecegine iliskin
¢ikarimlarda bulunmaktadir. Bu analiz, s6z konusu etkinin bilimsel olarak ele
alimmasinin yaninda daha somut, olgiilebilir ve anlasilir olmasi bakimindan da
oldukca 6nemli ve isabetli bir parametre se¢imi olarak kabul edilebilir. Karahiiseyin,
ayrica analiz neticesinde dogru ve bilimsel sonug¢lara ulasmanin kosullarindan biri
olarak hem Alevi-Bektasi inang sisteminin hem Hurufi diistincesinin dogru tahlil
edilmesi ve Hurufiligin  kaynaklarina bagvurulmasi1  gerektigini  6zellikle
belirtmektedir (2017: 72). Bu nokta basta Usluer olmak iizere diger arastirmacilar
tarafindan da vurgulanmaktadir. Ancak bu parametreler, daha ¢ok Hurufiligin Alevi-
Bektasi inang sistemine etkisinin “niteligine” iliskin saglikli ¢ikarimlar yapmaya
imkan tanimaktadir. Bu calismada, etkinin “famimlanmasina” iliskin de bazi
parametreler belirlenmesi hedeflenmistir. Boylelikle s6z konusu etkinin mahiyetinin
daha somut sekilde degerlendirilmesinin miimkiin olacagi varsayilmaktadir. Ayrica
Karahiiseyin’in yaptig1 gibi ve onun belirledigi parametrelere ek olarak etkinin

“niteligine” iliskin parametre onermeleri de belirlenmeye calisiimistir. Boylece iki
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parametre evreninin bir arada ele alimmasiyla birlikte daha net bir goriintii elde
edilebilecegi umulmustur. Son olarak etkinin tanimlanmasina iligkin parametrelerle
“Hurufiligin Alevi-Bektasi kiiltiiriiyle etkilesiminin gostergeleri nelerdir? ” sorusuna;
etkinin niteligine iliskin parametrelerle ise “Hurufilik, Alevi-Bektasi kiiltiiriinii ne
Olgiide ve hangi agilardan etkilemistir?” sorusuna cevap arandigimi vurgulamak

gerekmektedir.

3.2.1. Etkilesimin Tamimlanmasina Iliskin Parametreler
Etkilesimin tanimlanmasi, iki inang¢ sistemi arasindaki iligkinin tarihi, kiiltiirel ve

doktriner temelde varligi meselesinin agikliga kavusturulmasini yani s6z konusu
etkilesimin niceliksel boyutunu anlamay1 hedeflemektedir. Bu baglamda g¢alismada
ic parametre belirlenmistir. Bunlar; tarihi, kiiltiirel ve doktriner etkilesim olarak
tamimlanmistir. Bu parametrelerin izah edilmesi suretiyle etkilesimin niceliksel
boyutunun daha iyi kavranacag diisiiniilmektedir.

Oncelikle Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemi ile etkilesimi, “tarihi” bir olgudur.
Hurufiligin tarihteki izi stirtilebilir ve boylelikle kaynaklarin imkan verdigi olgiide,
bu diisiincenin kimlerce temsil edildigi, kimlere veya hangi diisiincelere sirayet ettigi
tespit edilebilir. Bir¢ok arastirmacinin ve akademisyenin ortaya koydugu gibi
Hurufilik XV. yiizyildan itibaren diger tarikat ve ziimrelerin yaninda Bektasi,
Kalenderi ve Kizilbas ziimrelere de temas etmis ve bu ziimreleri belirgin bir sekilde
etkilemistir. Buna iliskin bir¢ok kaynak, bilgi ve analiz bulunmaktadir ki yukarida
bunlara belli dl¢iide yer verilmistir. Yine Hurufilerle Bektasileri yan yana getiren
birtakim isimlerden bahsedilebilmektedir veya bu iki ziimre arasinda yakinlagsma ve
iligki bulunduguna dair kayitlarin bulundugu vakidir. Dolayisiyla Hurufiligin Alevi-
Bektasi sahis, ziimre, ocak ve tarikatlarla ¢esitli kanallar tizerinden temas kurduguna
ve onlarla etkilesime girdigine iliskin bir yargida bulunmak yanlis olmayacaktir.

Sonug olarak etkilesim tarihi bir vakia olarak tavsif ve tespit edilebilir.

Ikinci olarak Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemiyle etkilesimi, “kiiltiirel” bir
olgudur. Bu etkilesim Hurufilige miizahir bazi sahsiyet, kavram ve deyimlerin Alevi-
Bektasi cevrelerce benimsenmesinden ve bir¢ok manzum ve mensur eserde bunlara
yer verilmesinden yola ¢ikilarak savunulabilir. Ornegin kimi Alevi-Bektasi

gevrelerce Fazlullah Esterabadi ve Nesimi gibi Hurufilere biiyiik saygi duyulmus ve
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kendilerinden biri olarak goriilmiistiir. Ornegin ayinicemlerde yer alan ritiiellerden
biri olan dar meydanina gelme sirasinda gergeklestirilen dar ritiielinden ikisinin adi
“Fazli Dar1” ve “Nesimi Dar:”dir. Fazli’dan kasit Fazlllah Esterabadi’dir (Aktas ve
Dede, 2013: 389). Ayinicem gibi Alevi-Bektasi inancinin temel ibadeti olan bu
ibadet esnasinda iki dar ritiieline bu iki ismin verilmesi kiiltiirel etkilesimi gostermek
acisindan dikkate degerdir. Yine bazi Hurufi semboller, cemevlerinde ve Bektasi
dergahlarinda duvarlar1 siislemis (Ekler: Fotograf-1), Hurufilerin 28 ve 32 harf
vurgusu bircok yerde benimsenerek cesitli sekillerde kullanilmistir. Birgok Hurufi
kavram, Alevi-Bektasi edebi eserlerinde kendine yer bulmus hatta bunlardan bazilari
ayinicem gibi ibadetlerin bir pargas1 olmustur.'%? Dolayisiyla iki inang 6gesi arasinda
kiiltiirel bir etkilesim bulundugu rahatlikla savunulabilir. Sonug olarak bu iki inang
Ogesi arasindaki etkilesimin kiiltiirel bir olgu olarak temayliz ettigi ortadadir,

denebilir.

Son olarak Hurufiligin Alevi-Bektasi inang sistemiyle etkilesimi “doktriner” bir
olgudur ki bu husus, ¢alismanin da asil inceleme alanini teskil etmektedir. Ayrica
etkinin niteligi baglaminda sorularin yoneltilecegi esas alan da burasidir. Bu nedenle

bu baglik altinda doktriner etkilesimin oldugunu belirtmekle yetinilmistir.

3.2.2. Etkilesimin Niteligine fliskin Parametreler
Hurufiligin ~ Alevi-Bektasi  kiiltiiriine olan etkisinin tanimlanmasina iligskin

parametreler ortaya konduktan sonra bu kez, “Hurufilik, Alevi-Bektasi kiiltiiriinii ne
olciide ve hangi agilardan etkilemistir?” sorusu gergevesinde, Hurufiligin Alevi-
Bektagi kiiltiiriine  etkisinin niteligine iligkin parametreler ortaya konmaya

calisilacaktir.

Ik olarak Hurufilikle Alevi-Bektasi kiiltiirii arasindaki etkilesim, doktriner olarak

)

“Tanri-evren-insan anlayisi”  gergevesindedir.'®® Bu etkilesimin iki boyutu
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Hurufilik diislincesince yeniden yorumlanan “vahdet-
[ viicid” diistincesi, digeri ise insanin Tanr1 ve evren agisindan konumunun Hurufi

bakis agisindan yorumudur. Yani Hurufilik, doktriner anlamda Alevi-Bektasi

%2 Ornegin ¢alismada, bazi erkdAnnamelerdeki ayinler sirasinda Hurufi nesvesine sahip sdzlerin
sOylendigine iliskin “Erkdnndme’” baghgi altinda 6rnekler verilmistir.

163 Kismen ise Hurufiligin tevil yonii ile baz1 batini yorumlar1 da bu etkinin i¢inde degerlendirilebilse
de bunlar ¢ok sinirli ve miiphem etkilerdir.
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kiiltiiriine ozellikle bu iki alanda etkide bulunmustur, denebilir. Tam burada 6zellikle
vurgulanmasi gereken kritik bir nokta oldugunu belirtmekte fayda vardir. Soyle ki
s6z konusu etkilesimin mahiyeti, Alevi-Bektasi inang sistemine tamamen yabanci
olan unsurlar degildir. Bir diger deyisle Alevi-Bektasi inang sistemi, Hurufilikle
temasindan Once de vahdet-i viicid disilincesini belli bir diizeyde biinyesinde

164

barindirmakta ™" ve insan-Tann iligkisini Hurufilige benzer sekilde gormektedir.

Hurufiligin bu iki inang aksina asil katkisi, bunlarin 6zgiin yorumunun Alevi-Bektasi

> Konu

inang sistemine aktarilmasi ve yeniden yorumlanmas: seklindedir.'®
baglaminda diisiiniiliirse Hurufilik, Alevi-Bektasi inang¢ sisteminin Tanri-evren-insan
algisini, Tanrisal mazharin tecelligaht olarak kabul edilen insan yiiziinii harflerle
kurguladigi ve boylelikle insanin Tanr1 ve evren karsisindaki konumunu ortaya
koydugu diisiincesi muvacehesinde etkilemistir. Yoksa Hurufilik, Alevi-Bektasi
inang sistemini yepyeni bir Tanri-evren-insan algisiyla tanistirmamustir. Insanin
Tanr ile ayn1 6zden olduguna iliskin Alevi-Bektasi inan¢ sisteminin yaklagimi, bu
inang sisteminde Hurufiligin etkisinden 6nce de vardir. Her iki inang¢ sisteminde de

ortak olan irfini, tasavvufi ve mistik 6z, bu etkilesimi miimkiin kilan temel

etmenlerin basinda gelmektedir.

S6z konusu etkilesimin her iki boyutunun da Alevi-Bektasi kiiltiiriinde bir sekilde
miindemi¢ olmasi, herhangi bir metnin veya manzum parcanin incelenmesinde bazi
zorluklar dogurmaktadir. Bu nedenle bir metinde veya siirde gecen ve vahdet-i viicid
diistincesini izhar eden veya insanin ilahi mazhar olduguna iliskin bir ifadenin Hurufi
etkiyle mi yoksa Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde zaten var olan ve bagka
kaynaklardan beslenen bir etkiyle mi yazildigini tespit etmek igin bazi hususiyetleri
kullanmak gerekmektedir. Bu nedenle c¢alismada, ilk defa veya daha ziyade
Hurufilerce kullanilan bazi kavramlar arastirmanin odagina konmustur. Boylelikle
Alevi-Bektasi literatiirii izerindeki Hurufi etkinin net, somut ve miimkiin oldugunca

dogru belirlenmesi ve karsilasilan zorluklarin asilmas1 amaglanmistir. 1%

164 (Ozellikle Kaygusuz Abdal, vahdet-i viicid diisiincesini eserlerinde ele alan ilk Alevi-Bektasi

sahsiyet olarak one c¢ikmaktadir. Onun Viiciidndme ve Dil-Giigd adli eserleri, vahdet-i viicid
felsefesini yogun sekilde islemektedir (Cift, 2009: 261). Yunus Emre de bu baglamda zikredilebilir.

165 Ayrica Hurufilik etkilesiminden sonra vahdet-i viiciid diisiincesinin Alevi-Bektasi inang sisteminde
daha yogun bir sekilde goriildiigii de savunulabilir.

186 Bu kavramlar, XV. ve XVI. yiizyilda daha ziyade dogrudan Hurufi sahislardan veya metinlerden
iktibas edilmisken ilerleyen yiizyillarda bu kavramlar1 kullanan baska Alevi-Bektasi ozanlarindan
alinmis olabilir. Yani 6rnegin XIX. yiizyilda yasamis bir sair, Nesimi’ye veya Firisteoglu’na ait hicbir
eseri okumaksizin veya dinlemeksizin bir 6nceki yiizyilda yagamis olan bir Alevi-Bektasi ozanindan
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Ikinci olarak Hurufilikle Alevi-Bektasi kiiltiirii arasindaki etkilesim “simzrli ”dir.
Hurufilik, blinyesinde barindirdig: irfani, tasavvufi ve mistik unsurlar bakimindan
Alevi-Bektasi inang¢ sistemine niifuz etmisse de Hurufiligin sadece bundan ibaret
olmadig1 yukarida izah edilmisti. Ozellikle ilk donem Hurufiler, fikhi konularda
seriatin zahiri emirlerine uymalar1 bakimindan dikkat cekmektedir.®’ Fazlullah
Esterabadi basta olmak iizere ilk donem Hurufiler; namazi, orucu ve diger ibadetleri
onemsemekte ve Yyerine getirmekteydiler. Ancak bu tiir pratiklerin Hurufilerin
anladig1 ve tatbik edildigi sekliyle Alevi-Bektasi inang sistemine niifuz etmedigi de
ortadadir. Dolayisiyla Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki etkilesimin
siirl oldugu savunulabilir. Hurufiligin bu smirl etkisinin iki boyutu vardir. Birinci
boyutu, Hurufiligin diisiince yapisinin tim veghelerinin Alevi-Bektasi inang
sistemine niifuz etmesinin Alevi-Bektasi inang sisteminin yapisindan dolayi simirh
kalmasidir. Bu baglamda, Alevi-Bektasi inang sisteminin senkretik yoni, yeni
fikirleri kolaylikla biinyesine alip kaynastirmayi sagladigi gibi uygun goérmedigi
inang Ogelerini siizen bir mekanizma olarak da islev gormistiir. Boylelikle Alevi-
Bektasi inang sisteminin Oziine aykiri veya yabanci olan unsurlarin bu inang
sisteminde barinmasi miimkiin olmamistir. Yani Alevi-Bektasi inang sisteminin
senkretik yonii, edilgen bir mekanizma gibi degil, bilakis olduk¢a etken bir
mekanizma seklinde ¢alismaktadir. Bu mekanizma, Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin insan1
merkeze alan ve Tanr1’y1 sevgi ekseninde odagina yerlestiren yonlerinin aginmasina
miisaade etmemistir. Bu etkinin smirhi kalmasmin ikinci boyutu ise Hurufiligin
Anadolu ve Balkanlar sahasina taginmasiyla gerek temsilcileri tarafindan gerek basta
Alevi-Bektasi inang sistemi olmak {izere diger fikir ve inanglardan etkilenerek
dontigmesi suretiyle etkinin sinirlanmig sekliyle niifuz etmesidir. Bu doniisiim, ilk
etapta literatiir diizeyinde olmasa da sahislar diizeyinde kendini gostermistir. Bazi

Hurufiler, Hurufiligin fikhi ve muamelat konularinin artik gecersiz oldugunu

dinledigi veya okudugu ve artik Alevi-Bektasi inang diinyasina ait goriilen bu kavramlari siirinde
yeniden dile getirmis olabilir. Ancak bunun izini siirmek ayr1 bir arastirma konusudur. Bu ¢aligmada
kavramin nereden iktibas edildigine bakmadan, Alevi-Bektasi gevrelerce kullanilip kullanilmamasi
dikkate alinmistir.

167 Huyrufilerin bazi ibadet anlayislarimin birebir Siinni pratiklerle veya seriatla uyumlu oldugunu
soylemek de zordur. Ornegin Hurufiler’in hac anlayisi, Siinni kabullerin ¢ok &tesindedir. Hurufiler
icin hac mekan1 Mekke’deki Kabe degil Fazlullah Esterdbadi’nin medfun oldugu Alincak Kalesi’dir.
Istivaname’den 6grenildigine gore Hurufiler, ihrama burada girmis, bu kaleyi yedi kere tavaf etmis,
seytan taslamada ise Maran Sah dedikleri Miran Sah’t temsil ettigini diislindiikleri Senceriyye
Kalesi’ne tag atmistir (Golpinarli, 1973: 26). Dolayisiyla bu pratiklerin Siinniligin kabul ettigi ¢izginin
i¢inde oldugunu sdylemek oldukc¢a zordur.
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savunmus ve Hurufilige yeni bir yorum kazandirmistir. Bu anlayis degisikliginde,
bahsi gegen Hurufilerin Alevi-Bektasi ¢evrelerle temas kurmasinin belli dlgiide etkili

olmasi gii¢lii bir ihtimaldir.

Son olarak Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki etkilesim “goreli "dir.
Bu etkilesim her yerde ayni olgiide olmamustir (Usluer, 2009: 181). Bu goreliligin
zaman, mekan ve mesrep farkliligi bulunmaktadir. Zaman bakimindan ele alinirsa
XV. yizyildaki etki ile XVI. yiizy1l veya XIX. yiizyildaki etki ayni1 yogunlukta
degildir. Mekan bakimindan ele alinirsa Balkanlardaki etki, Anadolu’ya gore daha

fazladir.1%8

Mesrep bakimindan ele alinirsa Bektasi tarikatina olan etki, Kizilbag
gevrelere nazaran daha fazladir. Bu iki inang sistemi arasindaki etkilesimin goreli
olusu hesaba katilmadan iligkinin ve etkilesimin mahiyetinin tam olarak kavranmasi
zordur. Dolayisiyla bir metni veya manzum pargayi incelerken veya etkilesimi

cografya ekseninde ele alirken bu parametreyi akilda tutmak gerekmektedir.

3.3. Alevi-Bektasi Yaziminda Vech (Insan Yiizii) Kavram

Bu baglik altinda, Alevi-Bektasi mensur ve manzum eserlerde yer alan vech kavrami
ile insan yiiziine isaret eden diger yan kavramlar {izerinden Hurufiligin Alevi-Bektasi
kiltliriine olan etkisi somut bir sekilde ele alinacaktir. Bu kavramlar, basta vech
kavrami olmak iizere vech kavramiyla ayn1 anlama gelen yiiz, sanem, tal’at, didar,®°
suret'’® ile insan yiiziine isaret eden sag, kas, kirpik gibi uzuvlar ile istiva (hatt-1
istiva),!"* hutut, semme vechullah,'”> mazhar'”® ve seb’u’l-mesani'’* gibi

kavramlardir.

168 Usluer, Hurufilige ait niishalarin ketebe kayitlarindan yola ¢ikarak Hurufiligin Arnavutluk basta
olmak  tlizere  Balkanlarda daha ¢ok  yayilim  gosterdigini  belirtmektedir.  Bk.
https://fatihusluer.com/hurufilik-tarihi/

169 didar: yiiz, ¢ehre (TDK). Bu kelime, “vech” ile ayni anlamu tasisa da bazen sevgili anlaminda da
kullanilmaktadir. Alevi-Bektasi edebiyatinda yiiz, ¢gehre anlamindaki kullanimlarin ¢ok az bir kismi,
Hurufilik ¢ergevesinde yiiz, vech gibi anlamlarda kullanilmistir. Bu nedenle bu kavramin gectigi yerde
metnin tamamina bakarak kelimenin Hurufi nesvesi ger¢evesinde kullanilip kullanilmadigini tespit
etmeye calismak gerekmektedir. Buna gore didar kelimesi kullanilan yerlerde bazen sevgilinin bazen
ise Hurufi etkiden bagimsiz olarak Hz. Ali, Hz. Muhammed veya Allah’in kastedildigi goriilmekte;
¢ok az yerde ise Hurufi nesvesi oldugu anlagilmaktadir. Kelime, istivd veya vech gibi Hurufilerce sik
kullanilan bir kavram olmamakla beraber XIII. yiizyil tekke siirinden beri kullanilmasindan dolay:
daha ¢ok Alevi-Bektasi edebiyatinda kullanimi yaygin olan bir kelimedir.

170 Suret: goriiniis, bigim; yiiz, ¢ehre (TDK). Suret kelimesi hem Hurufi hem de Alevi-Bektasi
edebiyatinda rastlanan bir kelimedir. Bu kelimenin Hurufi etkiyle yazilip yazilmadigini anlamak igin
yine, metnin geri kalanina bakarak bir sonug ¢ikarmaya caligilmustir.

71 {stiva: Insan yiiziiniin tam ortasindan gegen ve yiizii simetrik olarak boldiigii varsayilan ¢izgi.
Hurufiler i¢in bu kavramin 6nemi biiyiiktiir zira istiva hatti, 32 kelime-i ilahinin insan yiiziinde zuhur
etmesini saglayan bir ¢izgi olarak kabul edilmektedir (Usluer, 2009: 287). Istiva hatt1 canli, cansiz her
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3.3.1. Alevi-Bektasi Mensur Eserlerde “Vech (Insan Yiizii)” Kavram

Alevi-Bektasi literatiiriine ait mensur eserlerde yer alan Hurufi etki; giicli etkiye
sahip, smirl etkiye sahip ve etkinin olmadigi eserler seklinde ii¢ baslik altinda
alinmaktadir. Burada giiglii etkiden kasit, metinlerde agik bir sekilde insan yiiziiyle
ilgili kavramlarin Hurufi etkiyle yer alip almadigidir. Yani eserde eger Hurufi
remizleri barindiran bir anlatim varsa bunun yogunluguna bakmadan, eserde giiclii
bir Hurufi etki oldugu savunulmaktadir. Sinirli etkinin goriildiigii eserlerden kasit ise
bu eserlerde insan yiiziine taalluk eden kavramlar gériilmekle birlikte bu kavramlarin
Hurufi etkiyle degil de soz gelimi vahdet-i viicid diisiincesi veya Alevi-Bektasi
kiiltiirinlin insana bakis1 c¢ergevesinde yazilmis olmasi ihtimali c¢ergevesinde,
Hurufilikle ilgisinin net olarak tespit edilememesidir. Ornegin eserde vech kavrami
ve iligkili kavramlar ge¢se de bunlarin Hurufi etkiyle sdylendigini eserin geneline
bakarak anlamak imkanina sahip olunamayan durumlarda, o eser sinirli etkiye sahip
olarak tavsif edilmistir. Son olarak etkinin goriilmedigi bazi eserlere de yer
verilmistir. Boylelikle Hurufiligin biitiin  bir Alevi-Bektasi yazinina sirayet
etmedigine iliskin yukaridaki agiklamalar ¢ergevesinde ornekler sunmaya
calisilmigtir. Etkinin goriillmedigi eserlerin ele alinmasi, ayn1 zamanda Hurufilikle
Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki etkilesimin sinirli ve goéreli niteligine yonelik

somut dayanaklar1 gostermesi bakimimdan da 6nemlidir.

seyde goriilebilse de bunlar arasinda Hurufiler i¢in 6nemli olan, insan yiiziindeki istiva hattidir. Bu
nedenle kavramin insan yliziine isaret eden kullanimi Hurufilik kaynaklidir, demek yanlis
olmayacaktir.

172 Semme vechullah: Bakara Stresi’nin 115. ayetinde “fesemme vechullah (&4 435 &) seklinde
gecen ve Allah’in yiizii anlamina gelen ifade. Bu ifade, Alevi-Bektasi inang sisteminin vahdet-i viictid
felsefesiyle yogrulmus Tanri-evren-insan tasavvurunun disavurumu olarak Alevi-Bektasi edebiyatinda
siklikla kullanilmaktadir. Bu kullanim daha ziyade Allah’in yiiziini ifade etmeye yonelik olsa da insan
yiiziine de isaret eden kullanimlar1 gériilmektedir. Insan yiiziine isaret eden kullanimlar, ¢ogunlukla
Hurufi negvesini barindirmaktadir.

173 Mazhar: Tanr’nin gesitli mertebe ve suretlerde zuhur etmesini ifade eden bir tasavvuf terimidir.
Tecelli kelimesiyle es anlamli olarak kullanilmaktadir (Ceyhan, 2011: 243). Bu kelime, Islami
literatiirde, basta tasavvufi ¢evreler olmak {izere kullanimi en sik goriilen kelimelerden biridir. Alevi-
Bektasi literatiirii ile Hurufilikte de sik¢a kullanilmaktadir.

174 es-seb’uw’l-mesani: Arapga, yedi sayis1 anlamindaki “seb’a” kelimesiyle katlamak, biikmek; iki
katin1 almak anlamindaki “seny” kokiiniin ¢ogulundan meydana gelen bu terkip, genelde Kur’an ve
Fatiha Stresi’ni ifade etmek icin kullanilmistir (Birisik, 2009: 261). Hurufiler, bu kelimeyi insan
yliziinde oldugu varsayilan 14 hatta isaret etmesi nedeniyle ve bazen de 14 mukataat harfi anlaminda
kullanmistir (Usluer, 2009: 381). Hurufilerce bu terkip en sik kullanilan terkiplerden biri olmasiyla
dikkat ¢ekmektedir. Alevi-Bektasi edebiyatinda yer alan bu kullanim, ¢ogu zaman Hurufi etkisi
nedeniyledir. Bu nedenle kavram, insan yliziine isaret eden yan kavramlar ¢ercevesinde en dikkat
¢ekici kavramlardan biridir.
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3.3.1.1. Giiclii Etkinin Bulundugu Mensur Eserler

Fakrname

Virani’ye ait olan ve bazi yerlerinde manzum kisimlarin da yer aldigi bu eser, Hurufi
etkinin en ¢ok goriildiigii eserlerden biri olmasiyla 6ne ¢ikmaktadir. Hz. Ali, ehl-i
beyt ve on iki imamin olduk¢a oviildiigii eserde, Alevi-Bektasi felsefesini taliplere
anlatma amaci giidiilmekte, ayrica Hz. Adem ile Fatiha siresine iliskin anlatimlara
genis yer verilmektedir.!” Eserin bir diger yonii, Hurufilik dgretilerini Alevi-Bektasi
inan¢ sistemine eklemlesindeki basarisidir. Ornegin Virani, eserinde Adem’in
yiiziinlin hidayet yiizii oldugunu belirtmekte ve okuyucusuna, bunu kavrayanlarin
Hz. Muhammed ve Hz. Ali’yi incitmeyecegini sdylemektedir (2015: 34). Yine
eserde, kainatin secde ettigi yer olarak tanimlandigi Adem’in yiiziinde, Hz. Ali’nin
ve ehl-i beytinin sayis1 kadar yani 28 adet hat bulundugu (2015: 45) ifade edilerek
Hurufi nesvesinin olduk¢a basarili bir sekilde Alevi-Bektasi inan¢ sistemine
yansitildigr goriilebilmektedir. Buna iligkin Ornekleri cogaltmak miimkiindiir.
Bunlarin yaninda eserin bir diger yonid, Hurufilikle Alevi-Bektasiligin inang
sistemini ve vahdet-i viicid disiincesini basarili bir sekilde kaynastirmasidir.

Ornegin Virani, eserde yer alan bir siirinde;

“Adem isen diisme esfel surete
Elde iken virme emdn fursata

Gel berii iste cemdl- hazreti
kesreti ref” eyle iste vahdeti” (S. 34).

diyerek bu hususu ustalikla dile getirmektedir.

Eserin ¢ogu yerinde, Hurufiligin temel énermelerini gérmek miimkiindiir. ibadetlerin
neredeyse tamami, Hurufi teville birlikte islenmektedir. Konumuz baglaminda insan
yiiziiniin de Hurufi anlayisla ele alindigi goriilmektedir. Ornegin Virdni’ye gore
Adem, yiiziinde Allah’m vechinin tecelli ettigi kisi, biitiin varligin asl, mahiyeti ve
hakikatidir (2015: 30). Adem’in bu sekilde telakki edilmesi, tipik bir Hurufi
yaklagimdir. Bagka bir yerde Virani, Fatihd stresindeki harflerin toplami olan 21

sayisini, Havva’nin yiiziinde izhar olan 21 hat sayisina; yedi ayeti ise Havva'nin

1 Hurufi anlatimla Alevi-Bektasi Kiiltiirinde yer alan on iki imam vurgusunu birlestirdigi
anlatimlardan biri i¢in bk. (2015: 37-38).
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yiiziindeki iki kas, dort kirpik ve bir sagtan olusan yedi hatta esitlemektedir (2015:
24) ki bu tiir bir tevil, tam anlamiyla Hurufi bir tevildir. Virani, gece ve giindiiziin
durmaksizin insan yiiziinii zikrettigini sdylemektedir ki ona gore insan yiizii “ahsen-i

takvim ”1el’®

es degerdir. Virani, eserde insan yiiziiyle iliskili diger kavramlar1 da ele
almaktadir. Bunlardan biri de hatt-1 istiva kavramidir. Fatihd’y1 insan yiiziindeki yedi
hatla es deger goren Virani, yliziin ortasindan gegen istiva hattiyla beraber bunun 8
olacagini; 8’in dort unsurla ¢arpilmasiyla da 32 hattin ortaya ¢ikacagini ve bunun ise
Adem’in yiiziindeki otuz iki hatta ve Kurdn’m asli olan 32 harf sayisma delalet

ettigini soylemektedir (2015: 59).

Eserde yer alan Hurufi etkiye iliskin 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiinse de yukaridaki
orneklerle iktifa edilmektedir zira bu ornekler, etkinin mahiyetini gostermek i¢in
yeterlidir. Goriildiigii gibi Fakrndme, giiclii bir Hurufi etkiye sahiptir. Etkinin gii¢lii
olmasinin yaninda, eserde yogun bir Hurufi etki de bulunmaktadir ki bu agidan da
eser, Huruflikle Alevi-Bektasi kiiltiirii arasindaki etkilesim baglaminda 6nemli bir

yere sahiptir.

Ekanname-1

Ersoy Topuzkanamis tarafindan Latinize edilen ve makale olarak yayimlanan 1875
tarinli bu Erkdnndme'”” metni (2010: 422), dogrudan Hurufi Ogeler igermesi
bakimindan dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle Erkdnndme’nin basinda “Terciimdn-i
Post” bagligi altinda yer alan bir ifade Hurufi remizler tasimaktadir: “Sirr-1 cemal-i
dost bi vech-i Adem hutiit-1 heft mihrib-1 elest ¢dr giise-i post ‘ayn-1 cem erenleri
Alldh dost.” (2010: 425). Baska bir yerde de Bakara siresinin 115. ayetinde gegen
“semme vechullah” ifadesine yer verilmektedir. (s. 427).1"® S6z konusu ayet her ne
kadar baz1 tasavvufi ekollerde de kullanilsa da bu metnin geneline bakildiginda,
ifadenin Hurufi etki ¢ergevesinde kullanildigi izlenimi daha gii¢liidiir. Erkdanname’de

yer alan bir beyitte ise vech kavramiin Hurufi nesve ile kullanildig1 goriilmektedir:

“Ma ‘rifet ehline bizden ma ‘rifet iizre selam

176 Tin stires'nde gecen bu terkip, Allah’in insana has kildig1 en giizel ve en miikemmel bi¢im olarak
tamimlanabilir (Uludag, 1989). ilgili ayetin meali ise sdyledir: “Andolsun ki biz insani en giizel sekilde
yaratttk” (Kur’an: 95/4).

177 Bu Erkdnname metni, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi
Kiitiiphanesi’ndeki bir conkte yer almaktadir.

118 « .. Nereye donerseniz Allah’in yiizii (vechullah) iste oradadir...” (Kur’an, 2/115).

109



Niir-1 vech-i mukteddy: bildiler kim Hak-niima” (S. 435).

Sonug olarak eserin genelinde, daha ziyade Alevi-Bektasi ibadetlerinde uyulmasi
gereken tertip ve erkanlar anlatilsa da eserin vech kavrami g¢ergevesinde Hurufi

etkiye sahip ogeler barindirdigi savunulabilir.

Uyiinu’l-Hidaye

XVIII. yiizyilda yasamis bir Bektasi Seyhi olan Giridi Resmi Ali Baba’ya ait olan
eser, tasavvuf ve vahdet-i viicid felsefesine ait 6gretileri icermektedir. Niishalarinin
cok olmasi, eserin Alevi-Bektasi cevrelerce oldukga sevildigini gostermektedir
(Arslan, 2021: 21). Eseri inceleyip giiniimiiz Tiirk¢esine ¢eviren Arslan, eserde yer
alan Hurufi etkiyi ayr1 bir baslhk altinda incelemistir. Arslan’in tespitlerine goére
Resmi Baba, Hurufilikten etkilenmistir. Arslan, tezinde buna dair ornekleri de

siralamaktadir (2021: 47) ki tespitleri yerindedir.

Eser incelendiginde, bu etkinin agik oldugu tespit edilebilmektedir. Resmi Baba,
eserinin birgok yerinde vech-i Adem’i Hurufi nesvesiyle izah etmekte, 28 ve 32
kelime-i ilahiye gdonderme yapmakta,'’® istiva kavramini aciklamakta (2021: 69, 96)
ve yiizdeki immi ve ebi hatlardan bahsetmektedir (2021: 68). Dolayisiyla eserde,
vech kavrami ile bu kavram ¢ergevesindeki diger kavramlarin birgok yerde gectigi
goriilmektedir. Ornegin Resmi Baba bir yerde, Adem gergevesinde insan yiiziinii

sOyle agiklamaktadir:

“fahr-i,, dlem efendimiz dahi kurdm rahmandan ta‘lim eyledi ya‘ni vech-i
dademden yazdi zira gordigi ddemin vechinde yigirmi sekiz huruf miifred
mektib olmis bir keldmullah-i mektimdwr ve bir sifat-1 rahmandir ammd
samitdir ve zatim miildhaza idiib gordigi keldm-1 ndtikdr ol dem vech-i
ddemden cem * idiib baska baska harf iken kelime ve keldm olub andan dyet
oldr ve ma’nd cem “ old1.” (Arsan, 2021: 69).

Goriildigii gibi Adem’i ve insan yiiziinii ele alan bu izah, tam bir Hurufi etkiye
sahiptir. Alintilanan yerde gecen “sifdt-1 rahman”, “‘yigirmi sekiz miifred” ve “vech-
I ddem” gibi ifadeler, bunun acik bir gostergesidir. Giridi Resmi Ali Baba yine bir
baska yerde istivayr da Hurufi nesvesi iginde izah etmektedir (2021: 96). Eserin ¢ogu

179 Eserde, tam 17 yerde bundan bahsedilmektedir. Mesela bk. (Arslan, 2021: 48, 62, 64...)
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yerinde buna iligkin 6rnekler vardir. Sonug olarak eserde bu tiir ifadelerin agik bir

sekilde gegmesi gii¢lii bir Hurufi etkinin oldugunu gostermektedir, denebilir.

Bektasi Risaleleri
Bu baslik altinda incelenecek olan metin, Kahraman Ozk&k tarafindan yayma
hazirlanmistir. Eserin yazart olan Hasan Cemali Baba, Tekirdaghdir. Tasavvufa

hakim oldugu anlasilan sair, bir donem belediye bagkanligi da yapmuistir.

Dért boliimden olusan eserde yogun bir vahdet-i viicid etkisi goriilmektedir. Insan
viicudunu tanrisal mazharin tecellisi olarak géren Hasan Cemali Baba (2014: 11),
insan viicudunun gobeginden yukarisini anlattigi kisimda, on iki burgtan
bahsetmektedir. Ancak bunun Hurufi etkiye ait izler barindirdigini séylemek zordur
(Cemali, 2014: 11). Insandan bahsettigi yerlerde, vahdet-i viiciid felsefesinin her
seyin Allah’in mazhar1 olduguna iliskin 6gretisi giiglii bir sekilde vurgulanmaktadir

(2014: 15). Cemali Baba’ya gore

“...Hakk’tan ayr1 olmak veya Hakk’a varmak, soz konusu olamaz. Ciinkii
kisinin kendisini Hakk’tan ayri gormesi, nefsinin kendisine bir oyunudur.
Hakk w latif yiizii, nurdur. Insan ruhlar dleminde bu nurun icindeydi. Bu
dlemde nefse uyup, ruhunun sultanhigim yitirmis ve kul olmustur. Iste bu
kulluk, firkati meydana getirir.” (2014: 15)

Goriildiigii gibi alintilanan kisimda bariz bir vahdeti-i viicid etkisi bulunmaktadir.
Eserde buna benzer birgok Ornegi gormek miimkiindiir. Buna mukabil eserin iki
yerinde Hurufi etkiye dair ibare goriilmektedir. Bunlardan biri manzum bir beyitte

yer almaktadir:

“Yedi dyet bist u hest Ummii’l-kitab esrdrini
Vechin iizre okunan Kur’dn’1 sen senden ara” (Cemali, 2014: 10).

Digeri ise soyledir: “Zira insan 6yle giizel bir suret ve kudrettir ki, 32 hattan olusan
bir muamma siwrr1, hikmetin ta kendisi ve Cenab-1 Hakk in vahdet-hanesidir.” (s. 9).
Bu iki yerde 32 hatta ac¢ik bir vurgu yapilmakta ve hatlar insan yiiziiyle
iliskilendirilmektedir. Her ne kadar eserin geri kalaninda Hurufi etkiye dair baska
ifadeler goriilmese ve Hurufi remizlerin yogunlugu az olsa da bu iki Ornek,

degerlendirmemize gore dogrudan Hurufi etki barindirmaktadir. Insan yiiziindeki
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28/32 hat vurgusu ve bunun insanin ilahi mazharin tecellisinin bir gostergesi
sayilmasi, Hurufi 6gretisinin 6zel olarak vurguladigr diisturlardir. Bu nedenle Hasan

Cemali Baba’nin bu eseri, Hurufi etkinin oldugu bir eser olarak degerlendirilebilir.

3.3.1.2. Etkinin Smmirh Olarak Gériildiigii Eserler

Otman Baba Velayetnamesi
Otman Baba’nin Hurufilikten etkilenen bir Kalenderi seyhi olduguna iligskin genel bir
kabul vardir. Gergekten de Kiiciik Abdal tarafindan yazilan Veldyetndme’sine

bakildiginda, onun her yoniiyle bir Kalenderi olarak tasvir edildigi goriilmektedir

Veldyetname’de, Allah’m Adem’i kendi suretinde yaratigma iliskin hadise
gondermede bulunularak bu inancin sahiplenildigi goriillmektedir (2007: 77-78). Bir
baska yerde, Allah’in Adem’i kendi marifetini zuhur ettirmek i¢in getirdigi ve bunu
da Adem’in sureti demek oldugu anlatilmaktadir (2007: 234). Yine Adem suretinde
Allah’1 miisahede etmekten (2007: 253) bahsedilmektedir. Suret kavrami diginda, bir
yerde de Fatiha’nin seb‘u’l-mesani oldugu belirtilmektedir (2007: 100) ki ancak bu
kullanimin Hurufi etkiyle gergeklestigine iliskin bir yargiya ulagsmak icin yetersizdir
clinkii Fatiha sdresine seb‘u’l-mesani denmesi, sadece Hurufilerce kullanilan bir
deyim degildir (Birigik, 2009: 62). Bu deyimin Hurufi anlayisina gore kullanildigini
sOylemek i¢in kullanildigi metnin tamamina bakmak lazimdir ki metinde buna iligkin
isaret yoktur. Yine eserde hatt, hatt-1 istiva, kelime-i ilahi, vech gibi Hurufilerce ¢ok
sik kullanilan kelimelerin gegmedigi goriilmektedir. Didar kelimesi ise pek ¢ok yerde
kullanilmis olsa da bu kullanimlarin Hurufi nesvesine sahip kullanimlar oldugunu

sdylemek zordur. Ornegin Veldyetname’de gegen bir beyitte;

“Huizr ile IsG anun esrdridur
Her ne kim gorsen Hak 'un didaridur” (s. 57).

seklinde bir kullanim olsa da siirde gecen ifadenin pekala vahdet-i viicid felsefesini
de yansittig1 soylenebilir. Dolayisiyla goriinen her kim varsa onlarin Hakk’in yiizii
olduguna iligkin ifadenin Hurufi etkiye sahip oldugunu sdylemek i¢in yeterli bir kanit
yoktur. Ancak bu durum, mezkir ifadelerin higbir surette Hurufi etkiyi tasimadigi
anlamma da gelmemektedir. Burada vurgulanmak istenen, Hurufilikle benzer bir
bakisa sahip oldugu anlasilan bu tir ifadelerin tek kaynagmin Hurufilik
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olmamasindan hareketle s6z konusu ifadelerin Hurufilik etkisine sahip oldugunu
kesin olarak sdylenememesidir. Dolayisiyla eserin sinirli Hurufi etkiye sahip bir eser

olarak degerlendirilmesi daha makuldiir.

Ekanname-2

Ayinicemde uyulacak edep erkan ile okunacak dualar1 konu edinen bu erkAnname!®
metninde, Hurufilige isaret edecek iki nokta vardir. Birincisi, bir¢ok yerde “ddem”,
“hutut” ve “hutut-: heft (yedi hat)” ibarelerinin geg¢mesi; ikincisi, “cemal-i dost”
ifadesidir. Adem’deki yedi hat, genel olarak Hurufilerin kullandig: bir terkiptir.
Metnin dort, bes yerinde bu ifadenin kullamldig: tespit edilmistir. Ornegin eserin bir
yerinde bu kullanim, “Bism-i Sah Allah Allah seyr-i cemal-i dost yiicem adem hututu
mihrab eles car kiise-i post ayn-i cem erenlerine Allah dost.” (Giimiisoglu ve
Yildirim, 2006: 77 ve 86) scklinde gecmektedir. Bu Kkullanim bazi yerlerde
tekrarlanmaktadir. Burada hem cemal-i dost hem Adem hututu ifadesi ge¢mektedir.
Yine eserin birgok yerinde, “hutut-i heft-i mihrab” ve “hutut-1 heft” gibi ifadeler
sikga gegmektedir (2006: 88 ve 89, 91). Bu kullanimlarin Hurufi nesvesine sahip

oldugu sdylenebilir. Yine bir siirde;

“Bism-i Sah Allah Allah

seyr-i cemal-i dost

Yiice ddem hutut-u heft-i mihrab elest ¢ar kiig-i post
ayn-i cem erenlerine Allah dost” (2006: 82).

denerek hem “cemdl-i dost” hem “hutut-u heft-i mihrab” ifadesine yer verilmistir.
Bu kullanimlarin Hurufi negvesi tasidigi sdylense bile eserde, Hurufilige ait bagkaca
bir kullanim oldugu tespit edilememistir. 1895 tarihli bu erkdnndme metni, daha ¢ok
Hz. Ali, on iki imam, Hz. Muhammed ve ehl-i beyte gonderme yapmakta ve
ibadetlerde uyulmasi gereken kurallari, bazi ritiiellerin yapilis sekliyle ritiieller
esnasinda okunan dualari konu almaktadir. Eserin genel havasi bu sekildedir.
Yukarida alintilanan ifadeler, dualarin iginde kiiclik bir cliz olarak kalmaktadir.
Sonu¢ olarak bu erkdnname metnindeki Hurufi etkinin  smirli  oldugu

degerlendirilmektedir.

180 Bu erkdnname metni, 1895 tarihinde Dervis Muhammed bin Seyh Hiiseyin Efendi tarafindan
istinsah edilmistir ve TDK Kiitiiphanesi’nde A-327 kayit numarasi altinda muhafaza edilmektedir
(Giimiisoglu ve Yildirim, 2006: 9).
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Dil-Giisa

Kaygusuz Abdal’a izafe edilen bu eser, icerik ve anlatim bakimindan giiglii bir
vahdet-i viicid felsefesine sahiptir. Biitiiniine bakildiginda eserin yogun bir tasavvuf
Ogretisi vazeden didaktik bir metin oldugu goriilmektedir. Metin hem mensur hem
manzum tarzda yazilmistir. Eserde Hurufilikle ilgili olabilecek bazi kisimlar

bulunmaktadir.

“Veli bu ddem sureti kdindtun defteridiir. Soyle ki ciimle dlemde ne olursa
Adem sifatinda ma’lim goriiniir. Meseld Hakk gencdiir, ddem sureti
hazinediir. Bu hazinentin tevdrihi ddemiin vechinde yazilidur. Her kim bu
hatti okudi, bu hazinedeki gencden haberdar oldi, bildi kim Adem
mecmu’adir, her ne kim evvel ahir viicuda geldi defteri ddemdiir.”

(Kaygusuz Abdal, 2009: 91).

Alintilanan kisimda, Adem’in vechinin Hakk’in mazhari oldugu ve bu vechteki
hatlar1 okuyan kisinin bu hakikatten haberdar olacagi belirtilmektedir. Salt Adem’e
vurgu yapmaylp Adem’in vyiiziindeki hatlari da belirtmesi, Hurufi etkinin
olabilecegine iligkin bir gosterge olarak degerlendirilebilir. Eserde yer alan manzum

kisimlardan vech kavramui ile alakali 6rnekler vermek mimkiindiir:

“Yiizine perde idinmis ddemi
Ol imis ademiin nefs ii demi” (S. 93).

**k*k

“Bu sozi ko gel berii ey cdn bilen
Kendiiziini suret-i insdn bilen” (s. 131).

Eser, vech kavrami ¢ercevesinde bazi Hurufi etkilere sahip goriinmektedir. Ancak
Karahiiseyin’e benzer sekilde eserde Hurufilige delalet eden 28 ve 32 harf gibi daha
net Hurufi isaretler tasiyan ibarelere rastlanmadig tespit edilse de Karahiiseyin’den
farkli olarak (2017: 121) Adem’in yiiziindeki hatlara vurgu yapilmasindan yola
cikarak eserin en azindan Hurufilikle sinirli bir etkilesime sahip oldugu
degerlendirilmektedir. Her ne kadar eserin tamaminda yogun bir vahdet-i viicid
etkisi goriilse de Adem’in yiiziindeki hatlara yapilan vurgunun vahdet-i viicid
diisiincesinden ziyade Hurufilik diisiincesinden iktibas edilmesi daha olasidir. Eserde
gecen “Hakk gencdiir” ibaresinin de Hurufilik etkisiyle sdylenmesi olasidir. Ancak
bunu, kesin olarak iddia etmek de zordur. Sonug olarak eserde, siirli bir Hurufi etki

oldugu degerlendirilmektedir.
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Seyh Safi Buyrugu

Tam adi1 Kitab-1 Mendkib-1 Serif Kutbu'l Arifin Hazret-i Seyh Seyyid Safi olan ve
Dogan Kaplan tarafindan hazirlanan bu eser, bir adap ve erkan kitabidir. Alevi-
Bektasi cevrelerde cokga itibar edilen eser, Seyh Safi’nin, oglu Seyh Sadreddin’e
ogiitlerini ihtiva etmektedir. Bu ogiitler eliyle okuyucuya tarikat adabi ve erkani
ogretilmis olmaktadir. Eser, Hurufilige iliskin bazi ibareler tasimaktadir. Ornegin
eserde yer alan ve Hatdyi’ye ait olan bir siirde Fazl-1 Hak terkibi bulunmaktadir ki
(2015: 296) bu terkip Fazlullah Esterabadi igin kullanilmaktadir. Eserde Allah ve
Adem arasindaki iliskinin vahdet-i viicid felsefesine gore aciklandigi yerler
mevcuttur (2015: 60-61). Eserin taranmasindan yola ¢ikilarak ¢ok sinirlt bir Hurufi
etkiden bahsedilebilecegi soylenebilir. Ancak eserin inang karakterinde Hurufi
nesvesinden ziyade, Alevi-Bektasiligin genel inang karakteri ve vahdet-i viicid
diisiincesinin egemen oldugu goriilmektedir. Vech ¢ergevesinde diisiiniildiigiinde ise

eserde Hurufi bir etkiye iligkin ibareye ulagilamamastir.

3.3.1.3. Etkinin Goriilmedigi Eserler

Haci Bektas Veli Velayetnamesi

Haci Bektas Veli’nin hayatinin menkibevi olaylar ekseninde anlatildigi eserde,
dogrudan Hurufiligi ¢agristiran hatt-1 istiva, sebu’l-mesani gibi insan yiiziiyle alakali
kelimelere rastlanmamistir. Bunun yaninda eserde vech kavrami ¢okga kullanilmig
olsa da bunlarin higbirinin insan yiiziinii tavsif amaciyla ve Hurufi g¢er¢evede
kullanilmadig tespit edilmistir. Yine eserde kullanilan suret ve sifat gibi kavramlarin
da Hurufi gergevede degil, yer yer birinci anlamlartyla yer yer Alevi-Bektasi inang
sisteminde yer alan “don degistirme” olayin izah etmek amaciyla kullanildigi
gorilmistiir. Sonu¢ olarak eserin vech kavrami cergevesinde Hurufi etkiden

tamamen uzak oldugu sonucuna ulasilmistir.

Eserin ilk yazildigi tarihin 1481 yili oldugu ve yazarmin Uzun Firdevsi oldugu
konusunda ittifak vardir. Koksal tarafindan Siileymaniye Yazma Eserler
Kiitliphanesi’nde 6329 numarada yer alan niishasinda, ii¢ yerde Firdevsi’nin adinin
gectigi tespit edilmis ve bu konu kesinlik kazanmistir, denebilir (Koksal, 2018: 14-
15). Dolayisiyla Veldyetname’nin XV. yiizyillin son g¢eyregi icinde yazildigini ve
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Hurufiligin eserin yazildigi1 donemde Bektasi ¢evrelerce tanindigindan yola ¢ikarak
buna ragmen eserde herhangi bir Hurufi etkiye rastlanmamis olmasinin dikkate deger
oldugu soylenebilir. Tiirkiye’de Mevlid’den sonra en ¢ok yazmasi bulunan ve Alevi-
Bektasi ¢evrelerce kutsal kitap olarak addedilen Veldyetndme’nin Hurufi etkiye sahip
olmadigi hususu, Hurufiligin Alevi-Bektasi inang¢ sistemine olan etkisinin niteligi ve
niceligi hakkinda yapilacak sorgulamalarda akilda tutulmasi gereken bir husus olarak

degerlendirilmelidir.

Siicaiiddin Veli Velayetnamesi

XIV. yizyil sonu ile XV. yiizyil basinda yasadigi diisiiniilen ve Babail anlayis
gergevesinde bir Kalenderi seyhi oldugu anlasilan (Say, 2010: 41) Sicatddin
Veli’nin menkibevi hayatinin anlatildig1 eser, vech kavrami ¢ercevesinde incelenmis,
eserde vech kavrami ile vech kavramina miiteallik diger kavramlara ait herhangi bir
ifade veya gondermeye rastlanmamustir.'® Eserin genel anlatisinda da Hurufilige
iliskin bir gonderme veya ifade bulunmamaktadir. Ocak’a gore eserin bilinen iki
nlishas1 dikkate alindiginda, XV. yiizyilda kaleme alinma ihtimali ytiksektir.
Vilayetname’nin yazarinin Esiri adinda biri oldugunu tespit eden Ocak, bu kisinin
tezkirelerde ad1 gecen Esirl olmasi durumunda eserin XVI. yiizyilda yazilmis olma
ihtimalini de hesaba katmamiz gerektigini sOylemektedir (2002: 42-43). Her iki
durumda da yazilisi, Hurufiligin Anadolu’da yayginlasmaya basladigi doneme denk
gelmesine ragmen eserde Hurufi etki olmamasi, tipki Haci Bektas Veli

Velayetnamesi’nde oldugu gibi dikkat ¢ekicidir.

Makalat

Haci Bektas Veli’ye ait oldugu literatiirde tartismali’®? olsa da Alevi-Bektasi
cevrelerce muteber kabul edildigi i¢in inceleme geregi duydugumuz eserde, Hurufi
etkiye dair higbir veriye rastlanmamustir. Igerik olarak klasik tasavvuf ogretisini
vazeden eser, dort kapt ve kirk makam diisturunu agiklamak amaciyla kaleme
almmistir (Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, 2007: 27). Hurufiligin Anadolu’da etkin

oldugu yillarda istinsah edilmesine ragmen (Cosan, 2011) eser, Hurufi bir etki

181 Eser incelemesi, Yagmur Say’in nesrettigi niisha iizerinden gerceklestirilmistir. Bk. (Say, 2010).

182 Esad Cosan, Makdldt iizerine hazirladifi doktora tezinde, eserin Haci Bektas’a ait oldugu
konusunda siiphe olmadigim savunmaktadir (Cosan, 1986: XLII, aktaran Ocak, 1992: 212-213). Buna
mukabil Ocak, Cosan tarafindan eserin tarihi tetkikinin yapilmadigindan hareketle bu goriisiin eksik
oldugunu ve eserin tipki diger makalat ve varidat tiirii eserlerde oldugu gibi anonim katkilar eseri
olugsmus olma ihtimalinin yiiksek oldugunu savunmaktadir (1996: 162).
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barindirmamaktadir. Bundan yola c¢ikarak eserin Haci Bektas Veli’ye ait oldugu
kabuliinden hareketle istinsah asamasinda esere en azindan Hurufilikle ilgili herhangi

bir ekleme yapilmamistir, sonucu ¢ikarilabilir.

Dastan-1 ibrahim Edhem

Mutasavvif Ibrahim Edhem’in hayati ve 6gretisi hakkinda bilgiler barmdiran bu eser,
menkibevi anlatimlara sahiptir. Eserde, Hz. Fatima’ya genis yer verilmekte ve Hz.
Fatima’nin peygamberin vefatindan sonraki hayati ele alinmaktadir (S6ylemez, 2007:
15). Eserde Hurufilik nesvesi barindiran vech kavramina iligskin herhangi bir ifade
bulunmadig: gibi eserin genelinde de Hurufi etki de goriillmemektedir. Dolayisiyla bu

eser de Hurufi etkinin goriilmedigi eserlerden biri olarak kabul edilebilir.

Seyh Safi Velayetnamesi

Erdebil Tekkesi seyhi ve Safevi Tarikatinin kurucusu Safiyyiiddin’in hayatinin
menkibevi sekilde anlatildigi bu metin, Musali tarafindan Kastamonu Yazma Eserler
Kiitiiphanesi’nde 37 Hk 2694 arsiv numarali tasavvuf mecmuasi i¢inde bulunmus ve
bir makaleyle giinimiiz Tiirk¢esine kazandirilmigtir. Musali tafindan yapilan
linguistik tetkikler sonucu eserin ilk olarak XV. yiizyilda kaleme alindigi
degerlendirilmistir. Dolayisiyla Hurufiligin ~ Alevi-Bektasi ¢evrelere etkisinin
goriilmesinden sonra kaleme alindigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu nedenle
eserde Hurufi etkinin olup olmadigini degerlendirmek liizumlu goériilmektedir. Seyh
Safiyiiddin her ne kadar Fazlullah Esterabadi dogmadan 6nce 6lmiis olsa da (6. 1334)
s6z konusu niishanin XVI. yiizyilin sonunda istinsah edilmesi (Musali, 2017: 84),
esere muhtemel bir Hurufi etkinin niifuz edip etmedigi hususunu incelemeye deger
kilmaktadir. Ancak eserin ilk olarak XVI. ylizyildan 6nce yazilmig olmas1 ihtimali
yiiksektir (2017, 170). Musali, eserin Safvetii s-Safa’daki bazi bolimlerin Tiirk¢eye

cevrilmesi sonucu viicuda getirildigini tespit ettigini soylemektedir (2017, 165).

Eser, Seyh Safi’nin hayatinin menkibevi bir tarzda anlatimini sunmaktadir. Bu
cercevede, eserde bazi didaktik Ogeler ve tasavvufl izahlar genis yer almaktadir.
Eserin genelinde Alevilige ait klasik bir Tanri ve insan anlayis1 vazedildigi

goriilmektedir. Ornegi Seyh Safi eserin bir yerinde ogluna;
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“Ferzend! Vakta ki talib halvete otursa, gerekdiir ki Hakku Te'‘ald’ya
mesgiil ola, elini cennet hiirilerinden ve kusirlarindan c¢eke ki maksud
halvete girmekden goniil pak olup Hakku Te‘ala’min didarina layik
olmakdur, celal ve cemal miisahedesin etmekdiir. Cennet hod nefs

arzusidur. Halvete giriirsin, dahi nefs arzusini idersin.” (Musali, 2017:
185).

seklinde 6giit vermektedir. Burada, hakkin didari (yiizii), ulasilmas: gereken asil
emel olarak nitelendirilmektedir ki bu durum, Aleviligin tipik Tanr1 ve insan algisina
sahiptir ve bu kullanimin Hurufi bir etkiye sahip olmadigi degerlendirilmektedir.

Sonug olarak eser, Hurufilige ait herhangi bir unsur barindirmamaktadir.

3.4. Alevi-Bektasi Manzum Eserlerde “Vech (insan Yiizii)” Kavram
Alevi-Bektasi Manzum eserlerine yansiyan vech kavrami ile vech kavramiyla iligkili

diger yan kavramlar {izerinden Hurufiligin Alevi-Bektasi kiilttiriine olan etkisi bu
baslik altinda ele alinmistir. Bu ¢alismanin biitlin bir kiilliyat1 gézden gecirmek gibi
bir iddias1 olmamakla birlikte calismada, onemli goriilen ¢ogu sairin siirleriin ele
alinmasina gayret edilmistir. Boylelikle bu etkinin boyutlarinin niceliksel olarak da
belirlenmesi hedeflenmistir. Bu baslik ¢ergevesinde vech kavrami ele alinarak insan
yiiziine taalluk eden kavramlarin Hurufi etkiyle islenip islenmedigi de tartisilmistir.
Bu nedenle s6z konusu kavramlarin gegtigi ancak Hurufi etkiyle agiklanamayacak
tirde olan siirler de Ornek olmasi agisindan ele alinmis ve bunlara kisaca
deginilmistir. Boylelikle okuyucuya bir karsilagtirma imkani saglanmaya

caligilmistir.

Bu baglik altinda, oncelikle Alevi-Bektasi kiiltiiriinde ulu ozan olarak kabul edilen
sairlerin siirleri ele alinmis, ardindan diger sairlerin siirleri kronolojik olarak
aktarilmigtir. Hurufiligin Alevi-Bektasi ¢evrelerle ilk temasmin XV. yiizyilin ilk
ceyregine denk geldigi gerceginden hareketle inceleme, XV. yiizyil sairleriyle
baslatilip XX. yiizyili da igerecek sekilde tamamlanmistir. Kronolojiyi esas alirken
ise daha ziyade, Ismail Ozmen’in 5 ciltlik Alevi - Bektasi Siirleri Antolojisi adl1 eseri
esas almmustir. Calismada, adi gecen sairler hakkindaki diger bilgiler i¢in basta
mezkir eser olmak ilizere Bedri Noyan’in Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik adli
eserinin I1l. ve IV. cildinden, baz1 siir tezkireleri ile siir mecmualarindan, spesifik
olarak bir sair hakkinda yazilmis kitaplardan, bu konuda yayimlanmis makale ve

tezlerden; sairlerin hayati konusunda ise Ozellikle Ahmet Yesevi Universitesi
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tarafindan hazirlanan Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii'nden faydalanilmistir. Bunlarm

disinda, yeri geldiginde bir¢cok kaynaktan da istifade edilmistir.

3.4.1. Alevilik Bektasiligin Ulu Ozanlarmn Eserlerinde “Vech (Insan Yiizii)”
Kavramm
Alevi-Bektasi kiiltiiriinde ulu ozan olarak kabul edilen sairlerin siirlerini ayr1 bir

baslik altinda ele almak uygun bulunmustur. Ele alinan ulu ozanlar; Nesimi, Hatay1,
Pir Sultan Abdal, Nesimi, Virani, Yemini, FizGli ve Kul Himmet’tir. Bu sairler,
Alevi-Bektasi ziimrelerce hem daha ¢ok taninmakta hem de siirleri diger sairlere
nazaran daha ¢ok bilinmekte ve gerek ibadetlerde gerek diger kiiltiirel etkinliklerde
daha ¢ok okunmaktadir. Bu sairlerin ayr1 bir baslik altinda ele alinmasindaki bir
diger sebep, sairlerden bazilarinin Alevi-Bektasi kiiltiiriinde derin izler birakan tarihi
sahsiyetler olmasidir. Ornegin bunlardan biri Sah Ismail’dir. Safevi Devleti’nin
kurucusu olmas1 ve Anadolu Aleviligini kalict olarak etkilemesiyle 6ne ¢ikmis bir

“« A A

sahsiyet olan Sah Ismail, siirlerini “Hatdyi” mahlasiyla yazmistir. Hatayi’nin siirleri
basta ayinicem olmak iizere bircok kiiltiirel ve dini etkinlikte ibadetin veya etkinligin
bir parcasi olarak okunmaktadir. Siirleri Alevi-Bektasi c¢evrelerde en sik okunan
sairler arasindadir (Ergun, 1956: 31). Yine ulu ozanlardan Pir Sultan Abdal da
yagsami, miicadelesi ve dramatik idami sebebiyle Alevi-Bektasi kiiltiiriiniin sembolik
isimlerinden biri olmus ve siirleri genis kitlelerce bilinen bir sair olagelmistir. Bu
boliimii ayr1 bir bashk altinda incelememizin bir diger nedeni de s6z konusu ulu

ozanlardan Nesimi ve Yemini’nin Hurufi olmasi, Virani’'nin ise Bektasi olmasina

ragmen Hurufilikten 6nemli 6l¢iide etkilenmis olmasidir.

1. Seyyid Nesimi® (d. ?/? - 6. 807 ?/1404-05 ?)

Seyyid Nesimi hem Hurufi olmas1 hem de Alevi-Bektasi siiri bagta olmak tlizere Tiirk
stirine katkilar1 nedeniyle Tiirk edebiyati tarihi arastirmacilar tarafindan da oldukga
tizerinde durulan bir sairdir. Hurufi oldugu bilinmesine ragmen Nesimi’nin Alevi-

Bektasilerce ulu ozanlardan biri olarak goriilmesinin belli baghi nedenleri vardir.

18 Hyrufi oldugu bilinen Nesimi hakkinda, yukarida yeterli bilgi verildigi icin burada ayrica hayatina
deginilmeyecektir. Hurufi olmasina ragmen Alevi-Bektasi ziimreler tarafindan ulu ozanlardan biri
olarak goriildiiglinii séylemek yeterlidir. Nesimi, conklerde ve siir mecmualarinda en ¢ok siiri yer alan
sairler arasindadir (Koksal, 2016: 30-31). Bu bile ona olan sevginin sadece Alevi-Bektasi gevrelerle
sinirlt olmadigini onun hem divan edebiyatinda hem halk edebiyatinda sevilen bir sair oldugunu
kanitlamaktadir. Siirleri genel olarak Hurufi etkiye sahip olsa da siirlerinde Alevi-Bektasi kiiltiiriine
ait unsurlarmn da yer aldig1 goriilmektedir.
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Oncelikle belirtmek gerekir ki Nesimi’nin Alevi-Bektasi geleneginde 6nemli bir tiir
olan diivazimami'® bulunmaktadir. Nesimi’ye ait diivazimamin igerigi tipik bir
Alevi-Bektasi dgretisi icermektedir (Iyiyol, 2013: 232). Nesimi’nin Sadik Abdal’la
birlikte Alevi-Bektasi diivazimam geleneginin baslaticis1 olarak kabul edilmesi
gerektigini sdyleyen lyiyol’a gore (2013: 231) Nesimi’nin Hurufi oldugu goz oniine
alindiginda, daha ilk baglardan itibaren Alev-Bektasi diivazimam geleneginde
Hurufiligin etkisi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir (2013: 232). Nesimi’nin
yalnizca diivazimami degil, diger siirlerinde de Alevi-Bektasi inang sistemiyle
paralel diistinceleri yansittigi goriilmektedir. Bu siirlerde Hz. Ali, ehl-i beyt, Kerbela
ve Hz. Hiiseyin gibi Ogelerin siklikla yer aldigi goriilmektedir. Ornek vermek

gerekirse:

Seh Hiiseyn diir sahumuz oldur sehid-i Kerbela
Subk u sam oldi duact bendeler abdal[lar] (Ozdemir, 2020: 500).

*k*

Beniim sahum sah-1 merdan ‘Alidiir

Erenler serveri gercek velidiir

Severiim ‘askile hem ‘akilane
Zird kim diniim imanum ‘Alidiir (Kalyon, 2015: 788).

gibi siirlerde de agikga goriilecegi tizere Nesimi’nin kullandigi igerik, ayirt
edilemeyecek olgiide Alevi-Bektasi inang sisteminin Islam yorumuyla uyumludur.
Yine Koksal tarafindan giin yiiziine ¢ikarilan Nesimi’ye ait siirlerin birinde, Alevi-
Bektasi inang sisteminde ¢okga atif yapilan ve yukarida kisaca bahsedilen “kiint-ii
kenz sirr1”'8 kavramimin gegtigi goriilmektedir. Nesimi’nin bu siiri, Alevi-Bektasi
inang sistemiyle uyumlu ifadeler ile Hurufiligin vech kavramiyla iliskili ifadelerin

birlikte yer almas1 bakimidan da 6énem arz etmektedir:

184 Farsca devazdeh (on iki) ile Arapca imam kelimelerinin terkibinden olusan “diivazimam” terimi,
Alevi-Bektasi edebiyatinda on iki imama yonelik ovgiilerin yer aldigi bir methiye tiiriidiir (Yavuz,
2013: 104-108).

185 Calismanmn ikinci boliimiiniin basinda “kiint-ii kenz” konusuna deginilmisti. Nesimi’nin baska
siirlerinde de bu “kaynasmay:” gérmek miimkiindiir. Ornegin Nesimi’nin siirlerinde gecen “Sekdhum
swrrt” ifadesi i¢in bk. (Koksal, 2009: 129).
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Kiintii kenz senden acildr mevcud-1 ‘alem

Iy beyanin ‘ilmi simdi [eyledi] hos reh-niima

Suretiin “Taha” vii “Yasm” iy resil-i mu 'teber
(...) ma fi’s-sema’ iy cemaliin kul kefa (Koksal, 2009: 89).

Bu uyumun bir tesadiiften ziyade, Nesimi’nin bu ¢evrelerle olan temasi ve etkilesimi
neticesinde gerceklesmesi suretiyle agiklanmasi daha makuldiir. Yani Nesimi,
Islam’m heterodoks yorumuna sahip olan Kalenderi, Vefai gibi dervis gruplariyla
kurdugu temas sonucu bu diisiincelerden etkilenmis ve bu diisiinceleri belirli bir
Ol¢iide benimsemistir. Nesimi’nin dilinde huldl, tenasith ve tecsim de yer
bulmaktadir. Ornegin bir siirinde Nesimi Hz. Hiiseyini Hz. Ibrahim veya Hz. Nuh

donuna girdigini sdyle belirtir:

Ciin Nesimi sirr-1 Ibrahim ii Hagimdiir bu giin

Ger Haka vasil olupdur cism ii can handadir (Ayan, 2002: 327°den aktaran,
Baharlu ve Aydogan, 2019: 187).

*k*

Gergi bugtin Nesimiyem Hasimiyem Kureysiyem

Mundan uludur ayetiim ayet ii sana sigmazam (Ayan, 2002: 519’dan
aktaran, Baharlu ve Aydogan, 2019: 187).

Bu inanclarin Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde Onemli bir yere sahip oldugunu
vurgulayan Baharlu ve Aydogan’a gore Nesimi’de bu tiir inanci izhar eden siir ve
s6zlerin olmasi bu diisiincelerin hem Siinni hem Sii miiteserri Islam anlayisinca
reddedildigi kertede heterodoks Islam’da karsiligini bulan diisiincelerdir (Baharlu ve
Aydogan, 2019: 192). Bu durum aynmi zamanda Hurufilikle Alevi-Bektasi inang
sisteminin ayni gelenegin temsilcisi olan inanglar olarak tarif edilmesinin nedenini de
aciklamaktadir. Sonug olarak Nesimi’nin bu hususuiyetleri, onu Alevi-Bektasi inang
sisteminde essiz bir yere koymaktadir zira Nesimi’nin siirleri hem Hurufiligi hem
Alevi-Bektasi inan¢ sistemini birlikte ele almakta, bu iki inanl¢ sistemini adeta

birmis gibi telakki eden unsurlar ve gondermeler barindirmaktadir.
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Goziimden ger¢i pinhandwr Nesimi sureti yarin
Goriinen vechidir anun nazar kildikca her caya (Ozmen, 1998-1: 311).
*k*k

Vechinin Seb'a'l-mesdni okuyan giinden beri*®®

Gor ki ne divane diismiis astkin divanesi (1998-1: 332).
**k*k

Swrr-1 stibhdne'llezi esra

Yazd: vechinde dost-1 Rabbdni (1998-1: 332).

**k*k

Ademin vechinde yedi hatti yazmist: kadim*®

La-fetd illa Ali la-seyfe illa zii'l-fekar (1998-1: 359).
**k*x

Hakki kildi miisahede tahkik

Kim ki bildi bu vech-i insdn: (1998-1: 371).

Vech-i Adem ki Ars-1 rahmandir

Gozlerim anda gordii Yezdanm (1998-1: 372).
**k*

Vech-i Ademde otuz iki hat

Misiye soyledi ena'llah ndar (1998-1: 373).188
*k*k

Cennet ii selsebil ii hur u kusur

Vechini Hak bilene oldu helal

Vech-i Adem sifat-1 Hak be-ydkin

186 Typki Hatayi gibi Nesimi’nin siirinde de “seb ’u’l-mesdni” kavrammin kullamldigi goriilmektedir.
Nesimi, bu beyitte sevgilinin yiiziindeki Fatihd stresini okudugu giinden beri asigin (kendisinin)
divane diisiip kendinden gectigini ifade etmektedir.

187 Siirde yer alan “Ademin vechinde yedi hatti” ifadesi, yiizde bulunan ve Hurufilerce var oldugu
kabul edilen yedi hatta yapilan bir gondermedir. Bu beyitte yer alan ilk dize tam bir Hurufi etkiye
sahipken ikinci dizenin tamami ise Alevi-Bektagi kiiltlirii etkisinde yazilmig gibidir. Bu bakimdan
Nesimi’nin bu zlimrelerin inan¢ sisteminden etkilenmis olmasinin muhtemel oldugu sonucu
¢ikarilabilir.

188 By beytin ilk dizesinde gecen “Vech-i Ademde otuz iki hat” ifadesi, 32 kelime-i ilahinin insan
yiiziinde tezahiir ettigine iligkin Hurufi inanisina yapilan agik bir gondermedir.
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Si vii dii hat uldike'l-abdal (1998-1: 374).18

*kk

Kildi insan mazharindan Hak zuhur
Adem’in vechindedir si vii dii nurt®

Dil-berindir cennet ii gilman hir

Vechidir Tevrat ii Incil ii Zebir (1998-1: 382).
—

Ve'd-duhdnin dfitabidur yiiziin

Dil-berin vechi kitdbidir yiiziin

Hayme-i mi‘ad-: canin éyle bil

Usbu ma'niden tinabiduwr yiiziin (1998-1: 386).
——

By yiiziin aydt-1 envar-1 sifdt

Ziilf ii hdlin s 'ure-i ve’l-miirseldt

Ayagin toza degmez ka’inat

Fa’ilatiin fa’ilatin fa’ilat (Nesimi, 1990: 387).
-

Niir-1 tecelli sirrint halinde gordii gozlerim
Gor kim ne suret baglamig bu ¢esm-i girydn tistiine (1990: 309).

**k*k

Istiva sirrina yol buldu yiiziinden ta ana

Cebra’il ¢ekti burdk: bindi gitti ¢iin ukab (1990: 78).
-

fﬂretii@ naksinda seyran kilmisam

CdnumunAg sehrinde sultan kilmisam

Goéngliimi yolinda kurban kilmisam

Gor bu halk gozinde pinhan kilmisam (Ozdemir, 2020: 501).

*k*k

189 Nesimi, bu beytinde Hurufilerce siklikla kullanilan hem “vech-i Adem” hem “si vii dii (otuz iki)”
ifadelerini kullanmistir.

190 By dortlitkte yer alan “si ve dii” Farsga 32 anlamima gelmektedir. Siirde Adem’in veghinde beliren
32 kelime-i ilahiye gonderme yapilmaktadir.
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Yiiziiai el-hamdii lillahdur anuficiin yidi ayetdiir

Yazilmig naks-ila gérdiim ‘aceb satr-1 kelamullah (Koksal, 2009: 132).

Yukarida siralanan siirlere bakildiginda Nesimi’nin vech, vech-i Adem, vech-i insan,
seb’u’l-mesani, suret, istiva, yiiz, s1 vii di (otuz iki), suret, Hurufilige ait kavramlari
yogun bir sekilde kullandigi goriilmektedir. Bu kullanimlarin Nesimi’den sonraki
Alevi-Bektasi sairleri dogrudan etkiledigi soylenebilir. Bunun en biiyiik gostergesi,
Alevi-Bektasi ozanlarinin siirlerinde Nesimi’ye nazire yapilmasidir.’® Nesimi,
yukarida alintilanan = siirlerinde Hurufi Ggretilerini  olduk¢a edebi bir dille
aktarmaktadir. Bu siirlerin temel konusu, Tanri ve insan arasindaki iliskinin
mahiyeti, insanin Tanr1 karsisindaki konumu ve ilahi mazharin tecelligahi olmasidir.
Bu ¢ercevede Nesimi’nin siirlerinde insan yiizii, Tanrisal mazharin tecelligahi olarak

islenmistir. Ornegin;

Vech-i Adem ki Ars-1 rahmandir

Gozlerim anda gordii Yezdan: (Ozmen, 1998-1: 372).

beytinde, Adem’in vechine (ki sair onu ars-1 Rahman olarak gérmektedir) bakan sair,
onda Yezdan’i yani Allah’t gordiigiini dile getirmektedir. Bu tiir terkip ve
benzetmeler, ileride ele alinan siirlerde de sik¢a goriilmektedir. Sonug olarak Nesimi,
Alevi-Bektasi inang¢ sistemiyle Hurufiligin edebiyat iizerinden kesistigi Oncii
sahsiyetlerden biri olarak kabul edilebilir. Nesimi’'nin bu tesiri, iki inang¢ sistemi

arasindaki karsilikli etkiye dair 6rnekler sunmasi bakimindan da dikkate degerdir.

1. Hatayi'®? (d. 892/1487 - 6. 930/1524)
Hatayi, Safevi Devleti’nin kurucusu olan Sah Ismail’in siirlerinde kullandig
mabhlastir. Sah Ismail, Erdebil (Sofiyan) Siireginin Safevi Devleti kurulmadan &nceki

son miirsid-i kamili olarak birtakim miicadelelerin ardindan 1501 yilinda Safevi

191 Bu ¢alismada Nesimi’den sonra ele alinan bir sonraki sair olan Hatiyi’de bu gondermelerden biri
bulunmaktadir. Bk. Hatayi bashigi.

192 Hatayi mahlasi, Erdebil Tekkesinin seyhi ve Safevi Devleti’nin kurucusu Sah Ismail’dir. Siirlerini
Hatdyi mahlasiyla yazmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. DIA “Sah Ismdil” maddesi ve Tiirk Edebiyati
Isimler Sézliigii “Hatdyi” Maddesi.
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Devleti’ni kurmustur. Ozellikle Tarihi Azerbaycan ve Anadolu sahasinda edindigi
taraftar kitlesiyle Tirk tarithinde 6nemli kirilmalardan birini gergeklestiren Sah
Ismail, XVI. yiizyil Tiirk tarihine damga vuran sahsiyetlerden biri olmustur. Biiyiik
dedesi Seyh Ciineyd ile baslayan gaza, cihad ve Anadolu’ya tasan askeri taraftar-
miirid toplama c¢abalar1 gibi politik girisimler, Karakoyunlu ve Akkoyunlu
hiikiimdarlariyla kurulan 6zel iliskiler, gerilimler ve nihayetinde ¢atismalar (Baharlu,
2021; 103, 106-111), Sah Ismail’in 1501°de devleti kurmasindan sonra Osmanli
Devileti ile de gergin iliskilerin yasanmasina ve nihayet bu iki Tiirk devleti arasinda

askeri catigmaya donlismiistiir.

Siirleri de halk arasinda ¢okca okunan ve sevilen bir sair olan Sah Ismail (Koksal,
2013: 170), bir inan¢ Onderi olarak siirlerini propaganda amaciyla da kullanmastir.
Siirlerinde Hurufi etkiye rastlanmasi, onun Alevi-Bektasi inang¢ sistemindeki yeri
diisiiniildiglinde, lizerinde durulmasi gereken bir husus olarak ele alinmay: hak

etmektedir.

Gel temaga eylegil zahid cemalullaha bak

Perde-i pindar: kaldir Semme vechullaha bak
Kasif-i levh-i hakayik surr-1 Siibhdnllezi

Niir-i kerremna ile dyine-i Allah’a bak

Ra vii mim i zd il idrak kil mahiyyetin

Mazhar-: Kur’an-1 Hak esrdr-1 Fazlullah'a bak (Ergun, 1956: 153).1%
-

Dahil oldum Kd'be'ye ta kim viiciidum Fazl-1 Hak
Secdegalim lemyezel Beyt-iil-haramimdwr benim
Swrr-1 Elfakrii sevad-iil-vechi idrak eyledim

Hatt u hdlin dilbera niir-i zaldmimdir benim

Ctinki gectim istivasindan cemi-i dlemin (1956: 158).

198 Bu siirde hem “semme vechullah” ifadesi hem dogrudan Fazlullah Esterabadi’nin adi gegmektedir.
Fazlullah Esterabadi’nin Kur’an’in mazhari oldugunu belirten Hatdyi’nin, bu dizeleri dogrudan Hurufi
etkiyle yazdig1 agiktir. Hatdyi’nin bir sonraki siirde de Fazlullah Esterabadi’den “Fazl-1 Hak” olarak

bahsettigi goriilmektedir. Bundan yola ¢ikarak Hatdyi’nin Fazlullah Esterabadi’ye derin bir saygisinin
oldugu soylenebilir.
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**k*x

Miibarek Hace 'min vechi Hak in niiriyle enverdir
Behist istersen ey arif biyd der meclis-i rindan (1956: 171).1%
-

Dil makam-: bdag-1 cenndt ii naim olmusdiiriir

Defter-i hiisniinde ol harf-hat u hélin senin

Satr-1 Bismillah-i Rahman-er-Rahim olmusdiiriir
Yiiziimiiz ol vechedir kim Hak olur andan zuhur

Kim tarikatte swrat-iil-miistakim olmugdiiriir (1956: 174).
-

Bu vechin tefsiri Tevrat i Incil

Eder Zebur ii Fiirkan ehli te'vil (1956: 208).

—

Sah Hatdyi diddra bak

Mansur ipin boynuna tak

Nesimi oldu Hakla Hak

Ol (y)iiziilen derisidir (1956: 116).

-

Evliya génliimiiz ald:

Kalbimiz niir ile doldu

Gozlerimiz didar gordii

Cennete muhtac degiliiz (1956: 126).

*x

Heniiz ddem ma ii tiynden halk olunmamug iken

Dii cihan halki yog iken varsin sen ya Ali

Bu Hatayi bendenin sensin murdd ii maksadi

Kande baksam gériinen didarsin sen ya Ali (1956: 150).

*k*k

Yiikiin zulm ise arkandan birakgil

A

194 Bu siirde Hatayi, “Miibdrek Hdce “sinin veghinin Hak kin nuruyla nurlandigim belirtmektedir ki bu
ifadelerin Hurufi nesvesiyle yazildig1 diistiniilebilir.
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Teferriic eyleyiib diddre bakgil**®

Goniil géziiyle bak didar géresin

Nice bir du der ii divar goresin (1956: 208).

**k*k

Ol elif kaddine menzil geldi hatt-z istiva

Be bulundu kametin vash visal-i miinteha

Te tebarek soyledi her kim ki gérdii hiisniinti

Se siydkatle yazilmis almnizda Kafha (1956: 141).1%

**k*x

Goniil sehrine ol dilber benim riith-ul-eminimdir

Yiiziin seb’ul mesdni’dir yedi hat istiva gordiim (1956: 158).
**k*k

Ca'fer yiiziiniin harfina yiiz ders okudum ben

Her sure ile sure-i Rahman Ali'dir (Ozmen, 1998-11: 205).
**k*k

Yazilmus hal it hattin bi miirekkeb

Acayib suret-i Rahman degil mi (1998-11: 183).

**k*k

Cemdlin goreli can buldum ey can

Yiiziinde nitr-t Rahman buldum ey can (1998-I1: 159).1%
*k*k

Vechiifide peydadur seniiii envar-i zat-1 kibriya

Ol niira karsu dayima sermendediir semsii’d-duha (Sah Ismail, 2017: 155).

*k*k

195 Burada gecen “diddr” kelimesinin Hurufi nesvesinden ziyade Alevi-Bektasi inang sistemini
cagristiran bir ifade oldugu degerlendirilmektedir. Hatayi, bu kelimeyi bazen Hurufi nesvesiyle bazen
Alevi-Bektasi inang sisteminde 6nemli yeri olan “cemdl” ve “sevgili” anlamlarda kullanmigstir. Bu
kullanimlar ise genellikle bir miirsidi, Hz. Ali’yi veya Allah’1 kastetmek amaciyla kullanilmistir.

196 By dortliikte Hurufilerce siklikla kullamlan “hatt-1 istivd” teriminin “elif”” harfinin boyuna menzil
oldugu belirtilerek Hurufilik nesvesinin siire yansidig: goriilmektedir.

197 Hatayi, bu siirde can olarak tavsif ettigi sevgilinin yiiziinde “niir-1 Rahman™ buldugunu
sOylemektedir ki insan yiiziinde Tanr1’nin mazharinin gériilmesi Hurufilerin benimsedigi bir diisturdur
ve bu terkibe yakin birgok ifade Hurufilerce siklikla kullanilmaktadir.
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Eger nazirsan ey talib Hak: insanda gor gitme

Miibarek hacemiini vechi Hakuii nirinda mazhardur (2017: 248).

*k*x

Ademiifi saninda kerremna didi nutk-1 Ilah

Ehl-i ma ‘niyseri hakikat semme vechu’llahi gor (2017: 302).

Hatayi’nin siirleri incelendiginde, siirlerinde 6nemli oranda Hurufi etkinin s6z
konusu oldugu goriilmektedir. Siirlerinde vech, vech-i Adem, vech-i Hak, hatt, hatt-1
istiva, seb’u’l-mesani, cemal, yiiz ve didar gibi Hurufi nesvesiyle islenmis kelimeler
sik olarak ge¢mektedir. Bunlarin yaninda Nesimi’ye ve Fazlullah Esterabadi’ye
dogrudan gondermelere de rastlanmaktadir. Hatayi’nin siirlerinde bu derecede yogun
bir Hurufi 1stilahi1 olmasindan yola ¢ikarak Alevi-Bektasi inang sisteminde
Hurufiligin etkisinin Bektasi ¢evrelerde oldugu kadar Kizilbas gevrelerde de
basindan beri etkili oldugu sonucu cikarilabilir. Bu etkinin Hatayi’nin siirlerinin
sOzlii aktarimi sayesinde bircok Kizilbag ¢evreye sirayet etmis olmasi miimkiindiir.
Hatayl gibi Alevi-Bektasi inang sisteminin Oncii sahsiyetlerinden birinin Hurufi
nesvesine sahip siirler yazmis olmasinin bir diger anlami ise en azindan Sah
Ismail’in Hurufiligi tipki Alevi-Bektasi inang sistemine yakin telakki etmesidir ki bu
cergceveden bakildiginda bu durum, calismada savunulan Alevi-Bektasi inang
sistemiyle Hurufiligin ortak bir gelenegin ve inang sisteminin birer yansimasi oldugu

goriisiinti destekler mahiyettedir.

3. Yemini'® (d. ?, 6. ?)
Hakkindaki bilgiler smirlidir. XVI. yiizyllda yasadigi diisiiniilmektedir.’®® Alevilik
Bektasiligin ulu ozanlarindan biri olarak kabul edilen ozanin Hurufilige egilimli bir

sair oldugu bilinmektedir.?® Yildirim, Faziletndme’ye gére Yemini’nin gercek

198 Yemini’nin hayati ve edebi kisiligi hakkinda ayrintili bilgi igin bk. (Ozmen, 1998-11: 33-34).

199 FaziletnAme’de metnin H 925 (M 1519) yilinda yazildigim belirtildigine gére Yemini’nin XVI.
yiizyilda yasadig1 kesin gibidir (Yuldirim, 2011: 55).

20 Yemini’nin Faziletname adli eseri ile diger siirlerini inceleyen Yildirim’m tespitleri de bu
yondedir. Yemini’nin Fazlullah Esterabadi’yi, onu hidayete eristiren kisi olarak tavsif etmesi
(Yildirim, 2011:59) bu noktada dikkat ¢ekicidir. Ancak Yildirim, Hurufiligin Mir Serif, Ali el-Ala
gibi dogrudan temsilcileriyle Hurufilikten tasavvufi anlamda etkilenmis kisileri birbirinden ayirmak
gerektigini belirterek Yemini'nin ikinci grupta sayilmasinin dogru olacagini belirtmektedir (2011: 60)
ki Yemini’ye bir biitiin olarak bakildiginda bu degerlendirme dogru bir yaklagim olarak telakki
edilebilir.
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adinin Muhammed oldugunu ve babasinin Semerkandli oldugunu belirtmektedir
(2011: 54-55). Rumeli civarinda yasamistir. Yemini, Otman Baba’y1 ve Akyazili
Sultan’1t “kutub” saymaktadir. Faziletndme adli eseriyle bilinen sair, Kalenderi

olarak da kabul edilmektedir (Kirman, 2013: 420).

Ey sagt kiifr-i siyah i vey ruh-i imanimiz

Dest-i kudretten yazilmig vechine Kur'an'timiz (Ozmen-11, 1998: 34).
*k*k

Suretin naksinda gordiim Fazl-1 ism-i d'zami

Ziilf it kas u kirpigindedir Siileyman hdtemi®®*

Limeallahin hayadlidir yiiziin vech-i ildh

Gosterir mir'at-1 mii'min on sekiz bin dlemi

Kim ki sacid olmadi hiisniin oniinde ey sanem

Sen ani merdid-i seytan bil degildir Ademi (1998-11: 35).
**k*

Levh-i mahfiiz-1 [lahidir cemal-i biilbeser

Sol oziinden bihaber ehl-i insdf olmadi (1998-11: 36).
**k*k

Ayn ii sin i kaf-1 Hakk vechindedir

Hiisniinii géren olur kurban-1 ask

Ziilf ii kas u kirpiginden dembedem
Gortintir dsiklara ihsan-1 agk (1998-11: 39).
*k*k

Limaallah'tn makami vech-i Fazlullah imis

Limenilmiilkiin lisan nutk-i Fazlullah imis®®

201 Hurufilerce insan yiiziinde yer alan kas ve kirpikler kelime-i ilahiyi ortaya koyan hatlar arasinda
sayllmaktadir. Yemini, siirde bu inanisa gonderme yapmaktadir.
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Enbiya vii evliya'nin ma'budu hem maksudu

Adem ii Havva'va mazhar hiisn-i Fazlullah imis

Leyletii’l-esra'da Ahmed gordiigii vech-i

Suret-i sabin katat ya'ni ki Fazlullah imis (1998-11: 40).203
**k*x

Kacgan kim gordiiler Ahmed yiiziinii

Ciimlesi kaybetti anda oziinii

Yiizii nuruna bakip oldular hayran

Onlarn gonliine yol buldu iman

Dediler ey yiizii giinden miinevver

Olur nur senin vechinden miinevver (1998-11: 54).
**k*k

Nisan ve kisvetidir (Siib-it mesani)

Onun yerine kutub oldu (Ibrahim-i sani) (1998-11: 48).
**k*k

Gerce suretin Adem ama ziin dev

Halki ezdirirsin eylersin dev (1998-11: 41).

Yemini’nin alintilanan siirlerine bakildiginda, siirlerinde Hurufi nesvesinin hakim

oldugu rahatlikla goriilmektedir. Vech, suret, yiiz, seb’u’l-mesani, kas, kirpik, sanem

202 By siirde gegen “limaallah makam:” Alevi-Bektasi edebiyatinda da siklikla kullanilan terkiplerden

biridir. Ornegin Ahmed Yesevi bir siirinde $6yle demektedir:

“Limd Allah’ makdamina varmaynca,

‘Ente miitii’ sardyina girmeyince,

‘Fendfillah’ derydsina batmayinca,

‘Bekabillah’ gevherinden alsd olmaz.” (Yesevi, 2016:246). Yemini bu siirinde bu makami
Fazlullah’1n yiizii olarak gérmektedir.

203 By beyitte, Hurufilerin Hz. Muhammed’e atfettikleri ve miragta Tanri’nin Hz. Muhammed’e “#iyii
bitmemis bir gen¢ (emred katat) suretinde” (Usluer, 2009: 413) goriildiigiine iliskin hadise gonderme
vardir. Yemini, Hz. Muhammed’in gordiigli bu suretin aslinda Fazlullah Esterdbadi oldugunu
belirterek Hurufilerin Fazlullah Esterabadi’yi Tanri’nin mazhar1 olarak gordiigiine iliskin inanci
yansitmaktadir.
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gibi insan yiiziine taalluk eden kavramlarin sik¢a gectigi siirlerde gbze carpan bir
diger husus, bunlarin Alevi-Bektasi inang sistemine ait unsurlarla kaynagmis sekilde
islenmesidir. Ornegin yukarida altilanan bir beytinde Yemini, kutub olarak
gordiigii Hac1 Bektas Veli halifelerinden olan Akyazili Sultan’i (Ibrahim-i Sanf)
overken Hurufi remizleri kullanmaktadir. Sonu¢ olarak Yemini’nin siirlerinde

belirgin bir Hurufi etkiden bahsetmek yanlis olmayacaktir.

4. Pir Sultan Abdal®®* (d. ? — 6. ?)

Alevi-Kizilbas ziimreler arasinda miicadelesi ve idamina sebep olan davasi nedeniyle biiyiik
saygl goren ve siirleri dilden dile sOylenegelen Pir Sultan Abdal, Alevi-Bektasiligin ulu
ozanlar arasinda miimtaz bir yere sahiptir. Hakkinda daha ¢ok menkibevi bilgilere sahip
oldugumuz ozan hakkinda Golpinarl ve Boratav’in ¢aligmasi, kaynak niteligindedir. Eserde,
siirlerinden yola ¢ikarak hayati hakkinda bazi bilgilere ulasilabilmistir. Sivas’in Banaz
kdyiindendir. Yasamimi bu civarda siirdiirmiistiir.2®® Pir Sultan Abdal’in siirlerinde her ne
kadar vech, didar gibi ifadeler bulunsa da bu tiir ifadelerin Hurufi etkiye sahip oldugu
kuskuludur. Bu tiir ifadelerin Alevi-Bektasi kiiltiiriinde yer alan ve insam1 Tanri’dan ayri
gormeyen diistincelerden kaynaklanmasi daha giiglii bir ihtimaldir. Bu siirler ile Pir Sultan
Abdal’in diger siirlerine birlikte bakildiginda, Pir Sultan Abdal’da Hurufi etkinin olmadig1

sonucu ¢ikarilabilir.

Iblis anlamadi Adem'de sirr1

Acildi vechinde Hakk'tn mensiiru

Geldi zuhur etti Muhammed nuru

Yayild: dleme gulgule diistii (1998-11: 274).2%
—

Benim miirsidim Muhammed Ali'dir
Miirsidin didar Hak didaridr (1998-11: 211).

*k*k

Pir Sultan' im didara bak

204 XVI. yiizyilda yagamistir.

205 Ayrmtil bilgi igin bk. (Golpmarli ve Boratav, 2010).

206 pjr Sultan Abdal’in bu dortliigii Hurufiligin Adem’e bakisini ¢agristirsa da Hurufilige ait remizleri
net bir sekilde ortaya koymadigindan dolayi, siirdeki ifadelerin Hurufilikten ziyade vahdet-i viictid
veya Aleviligin Adem’e ve insana bakisindan miilhem olmasi daha kuvvetli bir ihtimal olarak
degerlendirilmektedir.
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Mansur ipin boynuna tak
Nesimi oldu Hak'la Hak
Yiizen kendi derisidir (1998-11: 277).

*kk

Benim miirsidimin gonlii ganidir

Miirsidin didart Hak didaridir (Golpinarli ve Boratav, 2010: 272).

Pir Sultan Abdal’in siirlerine bakildiginda Hurufi nesvesini gormek zordur.
Siirlerinde sik¢a “didar” kelimesini kullansa da bu kullanim, tipik bir Alevi-Bektasi
inang sistemine ait kullanim olarak degerlendirilebilir. Bunun disinda “vech” bir
yerde gecerken “seb’u’l-mesani” ve “yedi hat” gibi dogrudan Hurufi nesvesine
sahip kavramlarin hi¢ kullanilmadigr goriilmektedir. “Vech” kavraminin gectigi

yerde ise Hurufi nesvenin oldugunu sdylemek cok zordur. Bu ifade daha ziyade

vahdet-i viicid diisiincesiyle agiklanabilir.

5. Kul Himmet?®’ (d. ?/? - 6. 2/?)

Hayati hakkinda bilgiler sinirhdir. Bugiin Tokat’mn Almus Ilgesine bagli olan Goriimlii
(Varsil) kdyiinde diinyaya gelmistir. Iyi bir tekke ve tarikat egitimi almustir. Siirleri halk
arasinda en ¢ok sdylenen sairler arasindadir (Ozmen, 1998-1I: 289). Kul Himmet’in
siirlerinde herhangi bir Hurufi etkiye rastlanmamigtir. Daha ziyade Bektasilik felsefesini
edebi bir dille ve Hac1 Bektas Veli ekseninde isledigi goriilmiistiir. Asagida yer alan siirinde
gecen “yiiziidiir kiblegdhim” ifadesi Hurufilikten ziyade klasik Alevi-Bektasi felsefesinin

dile getirilisi olarak yorumlanmaktadir.

Ali Miirteza sahim, Yiizgiidiir kiblegahim
Miragtaki Muhammed, dlemde padisahim (1998-11: 290).

6. Virani®® (d. ? - 6. ?)
XVII. yiizyll sairi olan Virani, Hurufilik remizlerinin en acgik ve en dogrudan

kullanan ulu ozanlardan biri olmasiyla 6ne ¢ikmaktadir. Giiclii bir Bektasi yonii

207 Kul Himmet hakkinda daha fazla bilgi igin bk. (Ozmen, 1998-11: 289).

208 Ozmen ve Ergun’un aksine Usluer, Demir Baba Velayetninemesi’ndeki anlatimdan yola ¢ikarak
Virani’nin XVI. degil XVIIL. yiizyil sairi oldugunu savunmaktadir. Virani, gii¢lii Hurufi yonii olan bir
Rum Abdali ve Kalenderi sairidir (Usluer, 2020). Ayrica bk. (Ozmen, 1998-11: 429-435).
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olmasma ragmen (Albayrak, 2013: 110) Hurufilikten onemli 6l¢iide etkilendigi
aciktir. Atalay ve Usluer gibi bazi isimler onun ayni zamanda Hurufi oldugu

goriigiindedir (Usluer, 2020).

Biz amin vechinde gordiik ma'ni-i Ummiilkitab

Suret-i Hak mazhar-1 Rahmanimizdir Murteza (Ozmen, 1998-11: 438).
**k*k

Ya Ali ya Ilya ya kesf-i surr-1 Men aref

Ya Ali ya Ilya ya vech-i Kur'an'tm Ali (1998-11: 441).

*k*k

Ey peri vech i ruhmda gizli sultan olmasa

Secde-gah olmazdi hiisniin sende siibhan olmasa (1998-11: 441).

**k*k

Oku Ummii'l-Kitab iizre yedi ayet ki vechinde

Sirat esrarini si'rin ubiir et dermeydn eyle

Kemal-i Fazl-1 Yezdan'in hutiitu vech-i ddemdir

Sifati alemii'l-gaybin lisaninda beyan eyle (1998-11: 447).
-

Ali Incil Ali Tevrat

Ali Zebur Ali Kur'an

Ali fazl u Ali irfan

Ali'dir siimme vechulldh (1998-11: 450).

**k*k

Zahida fakr olmayanlar safi insan olmadi

Okumaz vechi hurufun ehl-i Kur'an olmad: (1998-11: 454).

*k*k

Okursun ebcedin sirrin hutut-1 vech-i ddemde

Beri gel eyle isbatin nedir bu cim ii dalinden (1998-11: 462).

*k%k
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Yiizii seb'al-mesan'imda
Kitab-: cavidanimda
Dilimde tercemanimda

Ali senden meded senden (1998-11: 462).20°

*kk

Virdni, sen viranisin viranda gene-i mahfisin

Yiiziin Seb'd'l-mesdani'dir tilsim-1 kenz-i (ta-ha)sin (1998-11: 463).

*k*x

Bil Ali'yi suret-i Subhdn budur
Bil Ali'yi suret-i Rahman budur (1998-11: 445).

*k*x

‘Alidir ‘dlemii’l-gaybin sifati
‘Alidir ciimlenini vechinde zdn (Celik, 2019: 122).

*k%k
Ademiz biz vechimizdir ma ‘nd-i iimmii 'l-kitab

Miinkir-i rii 'vet degilsin gel beri kaldir hicab (2019: 221).

Virani’nin siirleri incelendiginde Hurufi etki acik¢a goriilmektedir. Hurufilige 6zgi
seb’u’l-mesani, vech-i huruf gibi kavramlart kullanan sair, vech kavramini ise tam
bir Hurufi negvesiyle islemektedir. Fakrname gibi diger mensur eserleriyle birlikte
bakildiginda Virani’deki Hurufiligin tartismaya yer birakmayacak sekilde net oldugu
sOylenebilir. Virani’nin eserlerine olan ilgi, tipki1 Nesimi ve Hatdyi’de oldugu gibi
Alevi-Bektasi ¢evrelerde Hurufiligin bu bakimdan etkisini artiran bir etmen

olmustur, denebilir.

Sonug olarak siirleri incelenen ulu ozanlardan Kul Himmet, Pir Sultan Abdal ve
Fuztli’nin siirlerinde Hurufi etkiye dair bir veriye rastlanmamistir. Fuz(li’nin
Divan’1 tarandiginda, eserde herhangi bir Hurufi etki iceren siir veya kelimenin
bulunmadig1 goriilmiistiir. Dakiki, kasidelerindeki bazi ifadelerinden yola ¢ikarak

Fuzili’nin Hurufi oldugunu savunsa da (1996: 55, aktaran Samanci, 2019: 18)

209 “Sepu’l-mesdni” deyimi Virdni’nin siirinde de sikca ge¢mektedir ki bu terkibin genellikle

Hurufilerce kullanildigi daha once belirtilmisti. Siirin devaminda gecen “kitab-1 cdaviddn” ifadesi ile
Fazlullah Esterabadi’nin kitab1 kastedilmektedir.
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Dakiki’nin bahsettigi kelimelerin higbiri, Hurufi istilahin1 yansitmadigi gibi bu
kelimelerin Hurufilerce kullanimi1 olsa olsa olagan kullanimlar ¢ercevesindedir yani
Hurufiler i¢in bu kelimeler 6zel bir anlama matuf degildir.?!° Fuzili’nin Hurufi sair
Nesimi’den etkilendigi bilinmekteyse de (Kopriilii, 1947: 691) bu etkinin Hurufi
Ogretilerinden ziyade dil ve tislup bakimindan oldugu savunulabilir. Sonug olarak bu
tic sair digindaki sairlerde Hurufi etkinin g¢esitli yogunluklarda bulundugu
sOylenebilir. Anadolu Aleviliginin tarihinde ©6nemli bir yeri olan Hatiyi’'nin
siirlerinde ¢ok yogun bir Hurufi etki olmasi dikkate degerdir. Hatayi’nin Hurufi
etkisinin kaynaklarinin neler olabilecegi hususu arastirmaya deger goriillmektedir.
Buradan yola ¢ikarak Hurufiligin bazi inang &gelerinin dolayli da olsa ta ilk
zamanlardan beri sadece Bektasi gevrelerce degil, Kizilbas ziimrelerce de tanindigi

tespiti yapilabilir. Bu, Kritik bir tespit olarak not edilmelidir.

Nesimi ayri tutulacaksa bu sairler arasinda Virani’nin siirleri, Hurufi etkinin en
yogun goriildiigii siirler olmasi bakimindan 6ne ¢ikmaktadir. Mensur eserlerindeki
Hurufi etkiler de dikkate alindiginda Virani’nin Hurufilige ait istilahlar1 Alevi-
Bektasi edebiyati i¢inde en yogun kullanan sahsiyetlerden biri oldugu sdylenebilir.
Nesimi’nin Hurufilige ait remizleri kullanma bi¢imlerinin ondan sonra gelen bir¢ok
sairi hem igerik hem iislup yoniinden etkiledigi goriilmektedir. Sonug olarak “vech”
kavram1 cercevesinde Hurufi etkinin Alevilik Bektasiligin ulu ozanlarinda da
goriilmesi, etkilesimin yadsinamayacak derecede oldugunu ortaya koymaktadir,

denebilir.

3.4.2. XV. Yiizyll Alevi-Bektasi Siirinde Hurufi Etki
XV. yiizyilda, Hurufi olduklar1 bilinen ve aymi zamanda Alevi-Bektasilerin ulu

ozanlarindan kabul edilen Nesimi gibi sairler sayllmazsa Mu’ammayi-i Selaniki,
Temennayi ve Surlri disinda, siirlerinde Hurufi etkinin gorildigii ¢ok fazla sair
bulunmamaktadir. Ornegin Sehi Beg’in Hest Behist adli tezkiresinde, donem sairleri
arasinda ismi gecen Nedimi (Baba Nedimi)’nin Bektasi oldugu belirtilmekte (2017,

80) ve sadece bir siirine yer verilmektedir. S6z konusu siir ise bize onun Hurufiligi

210 Dak{iki’nin iddiasina konu olan kelimeler sunlardir: : “(..) tasa’sii’, mevali, devir, intikal, ibhdam,
hafa’, imam, sultanii’l-vilaye, adyetii’l-kiibra, huda, bakd’, ilmii’l-muhtefi, hamilii’l-emane,
nuru’llami’, ars, hal, ruhu’l-mukaddes, felek, sirru’t-tasa’sii‘, vasl ve hulud...” (Dlikaki, 1996: 54-55,
aktaran Samanci, 2019: 18).
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konusunda her hangi bir fikir vermemektedir.?** Yine bu yiizyilda yasamis olan
Sadik Abdal, Kiiciik Abdal (Kogek Abdal), Barak Baba, Giliveng¢ Abdal (Geng
Abdal) gibi Alevi-Bektasi ozanlarin siirlerinde de Hurufi etkiye dair herhangi bir
veriye rastlanmamistir. Bu sairlerin siirlerinde insanin Tanri’nin mazhari olduguna
iliskin ifadeler yer alsa da bu husus Hurufi etkiyle degil, Alevi-Bektasi kiiltiiriinde
zaten miindemi¢ olan ve {glincii bolimde izahit yapilan inang unsurlariyla
aciklanabilir. Bu sav1 giiclendiren bir diger husus da anilan sairlerin siirlerinde vech,
sebl’l-mesani, hatt-1 istivd gibi dogrudan Hurufilikle iliski kavramlar

bulunmamasidir.

1. Temennayi?'? (d. ?2/? - 6. 917 2/1511 ?)
Ey sanem sen mazhar-1 Alldhsin

Niisha-i ciimle kelamu lldhsin (Latifi, 2018: 162).213

2. Surdri?4 (d. 2/? - 6. 2/ ? - XV. yiizyil?)
zdhid-i hodbini kasin rayine kilmaz siicud
Gor ne seytandir ki yiiz donderdi vechullahdan (Ozmen, 1998-11: 409).
-
Ol menem Kim yiiz tutub, Ayine-i insana men

Fazl-1 Rahman'dan eristim, Suret-i Rahman'a men (1998-11: 410).%°

211 S5z konusu siir soyledir:

Felegiini yazdi ¢ak buriicinda

Ki donem ben dahi bir ucinda

Ctinki bir oldi esfel ii a‘la

Ehl-i dil kaldilar ‘uriicinda

Ne zekdtina idem tama * maluni

Ne namdzinda ne orucinda (2017: 80).

212 XV, yiizy1l sonu ile XVI. yiizy1l baginda yasadigi diisiiniilmektedir. Kayserili oldugu bilinen
Temennayi, bir Kalenderi dervisidir (Ozmen, 1998-1: 399). Latifi, onun hulil ve tenasiih inancina
sahip zindik taifesinden bir Hurufi oldugunu sdylemektedir. (2018: 160-161). Sahkulu isyani sirasinda
oldiiriilenler arasinda oldugu diisiiniilmektedir (Kdksal, 2020).

213 Temennayi’nin alintiladigimiz beytinde gegen “mazhar-1 Allah” terkibi sevgilinin yiiziine isaret
etmektedir. Bu ifade, tek bagina Hurufi etkiye isaret etmese de sairin Hurufilikten etkilendigine iliskin
kayitlar dikkate alindiginda s6z konusu siirin insan yliziinii Allah’mn mazhar1 olarak goérmesi
cergevesinde Hurufi bir etkiye sahip oldugu s6ylenebilir.

24 XV. yiizyil sonu ile XVI. yiizyil basinda yasamus bir Bektasi ozani oldugu kaydedilmektedir.
Siirlerinde Hurufiligin agir bastigim sdyleyen Ozmen, ayrica on ikimi imama tazimde bulundugu
birgok gazelinin de oldugunu sdylemektedir (1998-11: 409).
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**k*x

Ey Siirari alemii’l-gaybin cemalin gérmiisem

Can goziiyle bakmisam ta suret-i insana ben (1998-11: 603).

*kk

Zahide gel suret-i zibayt inkar etme kim

Dilberin vechindedir ayine-i giti-niimad (1998-11: 412).21¢

3. Muw’ammaAyi-i Selaniki?!’ (d. ?/? - 6. 2/?)
Mir’at-1 safd itdi Hak siret-i insant

Ag goziinii hanum bak gor siret-i Rahmdnti

Yanlis okuma sakin Allah keldmin

Yarui yiizine bakup ezberleye Kur ‘dni

Ney sekle nazar kilsan ol siiret-i Rahmdéndur

Sen mushafa natiksin bildiifise bu biirhani (Latifi, 2018: 487).

Yukarida alintilandig1 iizere bu yiizyilda sadece Nesimi?!8, Temennayi, Mu’ammayi-
i Selaniki ve Surdri’de Hurufi etkinin bariz oldugu sonucuna ulasilmistir. Buradan
yola ¢ikarak Alevi-Bektasi Siirine Hurufi etkinin XV. yiizyilda smirli oldugunu
sOylemek yanlis olmayacaktir. Alintilanan siirlere bakildiginda Hurufilige ait
istilahlarin ¢esit bakimindan ¢ok sinirli olmasi da bu kanmyir giigclendirmektedir.
Ornegin bu siirlerde sadece “yiiz”, “vech”, “vechullah” ve “suret-i rahman/suret-i
insan” gibi Hurufilik etkisindeki sinirli sayida kavramin kullanildigi; buna mukabil

Rl

“hatt-1 istiva” “hutut/hat”, “sebu’l mesani” gibi vech kavramiyla iligkili diger

215 Bu beyitte Surfiri, Rahman’in suretine Fazlullah Esterabadi’nin suretiyle eristigini ifade etmektedir.
Hurufilerce Fazlullah Esterabadi’nin Allah’in mazhar1 olduguna inanildig: bilindigine gore Surtri’nin
bu inanistan ciddi bir sekilde etkilendigi ve bunu siirlerine de yansittig1 goriilmektedir.

216 By beyitte dilberin veghi “ayine-i giti-niimd” yani alemi gdsteren ayna olarak tasvir edilmektedir ki
bu ifadenin Hurufi etkiyle dile getirilmis olmasi muhtemeldir. Surlri’nin siirlerinde Fazlullah
Esterabadi’ye yer verilmesi bu ihtimali gliglendirmektedir.

217 Tire’de dogdugu, Tuna kiyisindaki Ruscuk’ta bir zaviye insa edip hayatinin son dénemini burda
gecirdigi kaydedilmektedir. Muamma tarzi siirleriyle bilinir (Karagdzlii, 2020). Latifi, onu bekar
Kalenderi dervisgleriyle ve Acem erenleriyle sohbeti ¢ok olan bir Hurufi olarak tanimlamaktadir (2018,
486-487).

218 By yiizyilda yasamis olan Nesimi nin siirleri bir dnceki baslik altinda ele alinmisti. Bu sebeple XV.
yiizyil i¢inde ayrica ele alinmayacaktir.

137



kavramlarin ise hi¢ ge¢medigi goriilmektedir. Bu durum oldukga anlasilirdir zira
Hurufilik, bu yiizyilda heniiz Tiirk¢e kaynak vermek bakimindan da zengin degildir.
Bu doénemde Nesimi gibi Hurufi oldugu bilinen sahsiyetler disinda manzum veya
mensur eserlerini Tiirk¢e yazan ¢ok az Hurufi vardir. Bunun yaninda Hurufilik heniiz
Alevi-Bektasi ¢evrelerde yeni yeni taninmaktadir ve ogretileri Alevi-Bektasi inang
sistemine tam anlamiyla niifuz etmemistir. Bu etkinin XVI. yiizyilldan itibaren

artarak belirginlestigi sdylenebilir.

3.4.3. XVI. Yiizy1l Alevi-Bektasi Siirinde Hurufi Etki
Bu yiizyilda, Alevi-Bektasi ozanlarin siirlerindeki Hurufilik etkisi, XV. yiizyila

nazaran daha sik goriilmekte ve Hurufi etkiyle yazilmis siirlerde, insan yiiziine iliskin
Hurufi remizler daha net kullanilmaktadir. Yine bir onceki yiizyila nazaran bu
yizyilda Hurufilikten etkilenen sairlerin sayisinda da ciddi bir artis oldugu
anlasilmaktadir. Ancak bu donemde de insan yiiziiniin Hurufi etki haricinde, vahdet-i
viicid felsefesi ile diger unsurlar gercevesinde ele alindigi siirler bulunmaktadir. Bu
yiizyilda yasamis olan ve siirlerinde Hurufi etki goriilen Balim Sultan ve Kalender
Celebi gibi sairler aynm1 zamanda politik roller iistlenen kisiler olarak 6n plana
¢ikmaktadir. Sonug olarak bu yiizyilda Hurufi nesvesiyle kullanilan kavramlarin ve
bu kavramlarin ¢agristirdigi anlam evreninin Alevi-Bektasi kiiltiiriine yogun bir

sekilde niifuz ettigi savunulabilir.

1. Bahm Sultan®®® (d. 867/1462 ? - 6. 922/1516 ?)

Istivay: gozler goziim,

Seb'el mesanidir yiiziim,

Enel-Hakk"t séyler soziim,

Mirdcimiz dardwr bizim (Ozmen, 1998-11: 22).220

219 Bektasi tarikatini sistemlestirmis, tarikatta 1slahatlar yapmustir. Hurufi ve Sii tesirleri, Bektasiligin
ruhuna aykir1 olmayacak sekilde tarikata dercetmis ve Safevi etkisinin Alevi-Bektasi ziimrelere olan
etkisinin kirilmasinda 6énemli roller oynamistir. Ancak ona izafe edilen nefeslerin kendisine aidiyeti
ispat edilememistir (Ocak, 1992b: 17-18). Dolayistyla yukarida alintilanan nefesin ona aidiyeti
kuskulu olsa da Bektasi ve Alevi ¢evrelerde ¢ok bilinen bir nefes olmasi bakimindan énemlidir. S6z
konusu efesinde Hurufi etkiden ziyade, vahdet-i mevcud anlayisi sezilmektedir.

220 Balim Sultan’a atfedilen bu siirde “istiva” ve “seb ‘u’l-mesdni” gibi Hurufi terimlerin kullamldig
goriilmektedir. Yiiziinii “seb ‘u’l-mesdni”’ye benzeten sair, enel hakk inancina da atif yaparak hem
vahdet-i viicid diigiincesini hem Hurufiligi bir arada yansitmigtir.
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2. Kalender Celebi (Kalender Abdal)??! (d. ?/1476 - 6. ?/1527)
Dilberin vechine Bismillah oku

Gor bu hiisn-i hulku sunu'ullah oku

Cehre-i ruhsdresin Seb'ulmesdn

Allemel-esmd Kelamullah oku®??

Ver salevat gérse aynin aynini

Kaslarin hem kudret-i Allah oku

Ol beyan-beyyinat-1 zat-1 Hak

Siret-i insanduwr eyvallah oku (1998-11: 1998-11: 29).
*k*k

Mazhar-1 Hak kendediir ol ayn-1 zat

Bakasin 6z hikmetidiir her taraf (1998-11: 30).

3. Muhyeddin Abdal?® (d. ?/? - 6. 2/?)
Dilberim megerKi yiizii mushafmus
Yazilmis hattinda Kur'an's buldum (1998-11: 92).2%4
—
Anladim "kdf't "nun"u
Tanidim cismi cani

Hem bilmisim ben beni

Zat u sifat bendedir (1998-11: 94).

*k*x

Sifatin zatimin evraki gibi

221 Bektasi sairidir. Hac1 Bektas Veli postnisinligi yapmis, Osmanli’ya kars1 isyana girismis ancak
cesitli miicadelelerden sonra bozguna ugratilmis ve idam edilmistir. Sair yonii ¢ok giiclidiir.
Hurufilige meyli oldugu siirlerinden anlasilmaktadir (Akin, 2020).

222 Balim Sultan gibi Kalender Celebi de sebu’l-mesani kavramini siirinde islemistir. Kalender Celebi
ayrica kaslar1 da ilahi mazharin tecelli ettigi bir uzuv olarak gormiistiir ki Hurufiler de kas ve
kirpikleri kendi inanglar1 ¢ergevesinde dnemli uzuvlar olarak gérmektedir.

223 Hayat1 hakkinda yeterli bilgi olmamakla birlikte, siirlerinde Balim Sultan’dan bahsetti§ine gore
ondan sonra yasadigi anlasilmaktadir. Dobruca ve Makedonya dolaylarinda yasamistir. Nefesleri
bestelenen bir sairdir. Siirlerinde Hurufi inancina yénelik ifadeler barizdir (Ozmen, 1998-11: 87).
Siirlerine bakildiginda belirgin bir Hurufi etki oldugu sdylenebilir.

224 Muhyeddin Abdal bu beyitte dilberin yiiziinii “Mushaf”’a yani Kur’an-1 Kerim’e benzetmektedir ki
Hurufiler de aymi inanca sahiptir. Hurufilere goére insan yizii hem Kur’an-1 Kerim hem
levhimahfuzdur.
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Yiiz on dort sure-i Kuran dediler

Yiiziin hak fatiha, serdedir boyun
Cemaline ars: rahman dediler (1998-11: 95).2%
—

Hak taala hakkinda

Sana "keremna" dedi

Ey mana-y1 "hel eta”

Ey suretinde rahman (1998-11: 96).
-

Sunu ben diyeyin size

Ctin bu haber degdi bize

Kimdir goriinen bu géze

Ki ser-i pinhandir Ali (1998-11: 97).
-

Iman vechinde yedi

Hatn tahrir eyledi

Kudret kalemi ile

Yazd: takdir oyle bil (1998-11: 98).
—

Ger faki ise faki

Hakka yakin bil hakk

Havbin vechinde oku

Taha ile yasini (1998-11: 99).

—

Yetmis ti¢ inbisatin

Sifat icinde zatin

Onyedi muhkematin

Hos bahrine dalmisim

Birisi ruh ve rahmet

225 By siirde Muhyeddin Abdal insan yiiziinii Fatiha ile es gérmektedir ki bu benzestirme daha ziyade
Hurufiler tarafindan kullanilmaktadir. Dolayisiyla Muhyeddin Abdal’mm bu benzestirmeyi Hurufi
diisiincesinden etkilenerek yaptig1 rahatlikla soylenebilir.
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Birisi yiizdeki hat

Onbir miitesabihat

Ana agdh olmusum (1998-11: 99).

*k*k

Yiiziinde hak Fatiha'yr bilmeyen

AKl-1 kamil ehi-i irfan olamaz (1998-11: 102).2%5
**k*x

Bizim tdcimiz siireta, seb'ulmesani gosterir

Zira bu Seb'ulmesdni, sekl-i insant gosterir

Goriinen Hak'dir goziinde, Soyleyen Hak'dir soziinde

Insamin hatt1 yiiziinde, Hatm-1 Kur'an’1 gésterir

Insandir Hak'fan mazhariy, Hak'dir insanin azheri

La’l-i lebinin kevseri, Hayat-: cani gésterir

Her kimin ki pakdir ozii, Uyanik diiriir can gozii

Muhyeddin' in sozii yiizii, Serh ii beyani gésterir (1998-11: 103).
**k*

Hak Taala ismini yad eyledi

Otuz iki hatti yazmus yiiziine®?’

Yiiziinde hem séziinde yirmi sekiz

Ol sebebden zdhir oldu oziine (1998-11: 103).
—

"kaf" ile "nun"un mii'nisi

Istivada degil midir?

Yedi yer gok yedi mushaf

Ol yedi ayet bendedir (1998-11: 104).

*k*k

226 Bu siirde, yiiziinde hatlarla beliren Fatihd’y1 bilmeyenin kamil bir akil ve irfan ehli olamayacag:
sOylenmektedir ki bu husus, Hurufilerce siklikla dile getirilmektedir.

227 Allah’1n insan yiiziine otuz iki hatt1 isledigini sdyleyen Muhyeddin Abdal’in bu beyti, dogrudan
Hurufi etkiye sahiptir zira yirmi sekiz ve otuz iki harfe verilen énem Hurufilere has bir hususiyettir.
Muhyeddin Abdal, bir sonraki siirinde ise yirmi sekiz harfin hem sézde hem yiizde zahir oldugunu
belirtmektedir.

141



Muhyeddin’im ug kitab

Hak’tan erdi bu hitap

Emret vechinde ayan

Yedi tamu sekiz bab (1998-11: 105).
—

Muhyeddin’im Zuhal’im

Ebcedim hatt u halim

Harf-i noktayr buldum

Vech-i Hii cim ii dalim (1998-11: 105).
-

Muhyiddin' em bir gami, Deme ergordiim demi

Ered??® vechinde pinhan, Sekiz bab yedi tamu

Muhyiddin'em yek - basim, Dort kirpik iki kagim
Ziilfiin remzini bildim, Yedi hat ile bagim (1998-11: 107).
—

Yiiziinde hasrolmus kaffuha

E, ¢, raileta, ha

Sanki bulut indi maha

Ziilfii yiiziine ¢oziildii (1998-11: 107).

—

Fani dinle bu sozii

Haktir ademin ozii

Vechimizdeki yazi

Gosterir Rabbimizi (1998-11: 108).2%°

4. Hiiseyni (Hiiseyin Abdal veya Helvaci Hiiseyin)?% (d. ?/? - 6. 2/?)

Yiizii seb-ul-mesanidir muayyen
Acayib sure-i Kur'an'a erdim

Don ediib giymis adem suretini

228 Dogrusu “emred” olmal.

229 Bu siirde Ademin yani insanin hakkin 6zii oldugu ve vechimizdeki yazmin Allah’r isaret ettigi
vurgulanarak Hurufiligin insana bakis1 sunulmustur.

Bektasi ozanidir. Edirnelidir. Hece ve aruz vezniyle yazilmus siirleri bulunmaktadir (Ozmen, 1998-
II: 347). Siirlerinde Hurufi etkiler goriillmektedir.

142



Bu imiyg suret-i Rahman'a erdim (1998-11: 348).%!

5. Usiili®? (d. ?/? - 6. 945/1538)
Ademe gel secde kil anda kelamullah var

Vech-i pakinde muayyen sirr-1 Bismilldh var

Secde gel vech-i ddemden kelamullah ok

Her ne var ademde var ddemden iste sen Hak"t

Baktiginca her nazarda gordiigiin vech-i ilah
Her neye kim ibtida etsem kamusu ism-i sak (1998-11: 356).

6. Bagdath Riihi?* (d. 941/1534-1535 - 6. 1014/1605-1606)
Vech-i ddemde cemdl-i ydri seyrdn itmeyen

Bi-basardir halikii'l-insani bilmez kandedir (1998-11: 423).

7. Seyyid Nizamoglu?3* (d. XVI. yiizyill/? - 6. 1010/1601)
Sagin ve'lleyli yiiziin ve'dduhad'dwr
Cemalin pertev-i nur-i Huda'dir

Yiiziinde ayet-i Kur'an yazilmig

231 Hiiseyni’nin bu dortliigii Alevi-Bektasi anlayisim Hurufi inanciyla birlestirme konusunda giizel bir

Ornek sunmaktadir. Alintilanan siirinde gecen “sebu’l-mesdni”, “ddem sureti” ve “suret-i rahman”
gibi terkiplerden yola ¢ikarak Hurufi etkinin belirgin oldugu sdylenebilir. Sair bu dortliikte, yiizii
sebu’l-mesaniye benzeterek bunun sure-i Kur’an oldugunu ve (Tanri’nin) don sureti giyen insan
oldugunu sdyleyerek insan yiiziinde Rahman’in suretine erdigini dile getirmektedir.

232 Yenice Vardarhidir. Misir’a gidip Giilseni’ye baglandig belirtilir. Uzun siire Misir’da yasamstir.
Siirlerinde vahdet-i viiciid felsefesi ve Nesimi etkisi goriilmektedir (Ozmen, 1998-I1: 351). Seyyid
Nesimi’ye Naziresi bulunmasi bu goriisii desteklemektedir (1998-1I: 356). Siirlerinde Hurufi etki
oldugu ve Hurufi remizler kullanildig1 goriilmektedir.

233 (Ozmen, Rahi’nin Mevlevi oldugunu sdyleyenlerin oldugunu belirtmekle birlikte, siirlerine
bakildiginda daha ¢ok Alevi-Bektasi gelenegine bagli oldugunun anlasildigini belirtmektedir (1998-I1:
421). Bunun aksini diisiinenler de vardir (Oztoprak, 2020). Golpmarli, Ruhi’nin Hurufi oldugunu
savunmaktadir (Golpinarli, 1973: 30). Oztoprak ise Ruhi’nin “Mezhebiyle biz Imdm-1 A’zam"t fahr
eyleriiz / Kim mezdahibde o mezhebdiir ‘Huden [i’l-muttakin” sdzlinii aktararak bu goriisii reddetmekte
ve onun Siinni-Hanefi oldugunu savunmaktadir (Oztoprak, 2020). Alintilanan beyit, Hurufilik
felsefesiyle aciklanabilecegi gibi baska siirlerinde buna iliskin yeterli veriye rastlanmamugstir. Bu
nedenle kesin bir Hurufi etkiden séz edilemese de Hurufilikten etkilenme ihtimali vardir, denebilir.

234 fstanbul’da diinyaya gelmistir. Silivrikapi Emirler Tekkesi’nde miirsitlik yapmstir. Siirlerinde
edebi kaygi olmaktan ziyade didaktik bir tarz goze carpmaktadir. Bu nedenle siirleri sade ve
anlasilirdir. Tlahileri bestelenmis, tekkelerde ve ayinicemlerde okunmustur (Ozmen, 1998-11: 469).
Siirleri ele alindiginda, Hurufi etkiye sahip oldugu degerlendirilebilir. Ozellikle siirinde gecen
“yiiziinde ayet-i Kur’an yazilmig” ifadesi bu etkinin en biiyiik isaretidir. Nesim1’yi 6vmesi, en azindan
bu diisiinceden haberdar oldugu ve Hurufilige karsi menfi bir tutumu olmadigin1 gostermektedir.

143



Ani kim okumaz Hak'dan ciida'dir (1998-11: 469-770).2°

*kk

Goriirsiin sureta Adem, benim emrimdedir dlem,

Feleklerle melekler hem, bana mahkiumdur ins i can.

Sanursun Eserefogluyam, ne Rumi'yim, ne Izniki

Benem ol daim ii baki goriindiim sureta insan (1998-11: 485).

8. Hayderi?®® (d. ?/? - 6. 2/?)
Hak-i payi gercegin ruy-i siyahimizdiiriir
Vech-i paki kiblegah ii secdegahimizdiiriir

Pirimiz kutb-i Huda'dir Ahmed-i Muhtar 1 Hak
Naksini tasvir edindik seyrimiz didar-1 Hak (1998-11: 491).

9. Kelami%¥’
Nigara allem-el-esmd-i Fazlullah'dr vechin

Kelamullah u beytullah u arsullahdw vechin

Yazilmis ¢drdeh hatt-i siyahin ¢dardeh levha

Huruf-i asl-1 Kur'an-1 kadimullahdir vechin

Rumuz-i kiilli sey'in halik illa vechehu vechin
Beyamidir senin zira ki vechullahdwr vechin (1998-11: 515).2%8

235 Ozmen bu siiri, kitabinin 3. cildinde Hasan Dede’ye ait olarak gostermistir.

2% Gergek kimligi ve yasamu cok fazla bilinmemektedir. Siirlerinde batinilik inanglar1 egemendir.
Istanbulludur. Cesitli kaynaklardan yola ¢ikilarak Kalenderi oldugu degerlendirilmektedir (Akin ve
Aksoyak, 2020). Siirlerinde, Hurufilerin de kullandig1 bazi kavramlar olsa da bu tiir kavramlarin
sadece Hurufilerce kullanilmamasindan dolayr Hurufi etkinin bariz oldugunu sdylemek zordur.
“Diddr” ifadesinin sadece Hurufi etkiyle yer almadigimi gostermek agisindan Hayderi’nin bu siiri
aktarilmigtir. Pir Sultan Abdal ile Hatayi’nin siirlerinde de buna benzer “diddr” kullanimlart ¢oktur ki
yukarida bu siirlerden bazilar1 aktarilmistir. Ancak Hayderi’nin bu beytinde insan yiiziiniin kiblegah
ve secdegih olarak tasvir edilmesi Hurufilik diisiincesiyle uyumludur. Ornek vermek gerekirse
Arsi’nin Divdn’inda, Adem’in kible olduguna iliskin beyitler vardir. Bunlardan biri su sekildedir:
“Viicudum arst rahman oldu tan mi

Olursa kible-i merd-i musalli” (Arsi, Divan, c¢d 78, aktaran Usluer, 2009: 317).

237 XVI. yiizyilda yasadigi diisiiniilen Kelami’nin Kerbela’da dogdugu, Bektasi oldugu ve Bektasi
postnisini Hiiseyin Dede adinda birinin hizmetinde bulundugu disinda yeterli bilgi yoktur. Siirlerinde
Hurufilik etkisi belirgindir (Ozmen, 1998-1I: 513). Alintilanan siirlerinde gecen “vech” ve “Fazlullah”
ifadelere bakilarak bu etki rahatlikla goriilebilmektedir.
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**k*x

Bist it hest ii si vii dii'diir ciimli-i ekvanda gor
Ratb i yabis nik ti bed ser defter-i divanda gor
Lik ayn-1 ma'ni ile suret-i insanda gor

Ayn ti sun ii kafa bak ydrin cemdlin anda gor

Kil Tebdrek ya Musavvir leyse fihd min fiitur (1998-11: 514).2°

10. FAzali?*°
Ederim daim tavaf-z, vechin ey can nitekim
Ka'be-i tehkik imis, yiiziin ald ehl-i safa (1998-11: 536).
-
Beyan-1 mushaf-1 hiisniin ki her harfi bin ayettir
Bana Fazl-1 ildhi'den bihamdillah hidayettir

Kelamullah u arsullah u vechullah u beytullah
Miibarek tal*atin insan-i kamilden kindyettir (1998-11: 538).

11. Bosnah Vahdeti**! (d. ?/? - 6. 2/1598)

Vech-i hdatemde olan nutku kelamin kuluyuz
Adem’e secde eden riikn ii kiyamin kuluyuz (1998-11: 544).

**k*k

Hazret-i Fazl-1 Ahad den yine ruz-i ezeli
Suret-i muhkem ile irisiiben kuvvet eli (1998-11: 545).

12. Nemayi?® (d. 2/? - 6. 1005/1596)

238 Siirin devaminda da her beyitte vech ifadesi gegmektedir ancak uzun olacagindan dolay1 tamam
burada alintilanmamustir.

239 Kelami’nin bu siirinde gecen “Bist ii hest ii si vii dii” ifadesi Farscada 28 ve 32 sayilar1 anlamina
gelmektedir ki bu sayilar Hurufilerce kelime-i ilahi adedine isaret etmektedir. Siirin devaminda da
Hurufi diisiincesini yansitan ifadeler bulunmaktadir.

240 XVI. yiizyilda yasadig1 bilinen bir gezgin Bektasi ozamdir. Siirleri conklerde gokga yer almustir.
Aruz 6l¢iisiinii basarili bir sekilde kullanan Fazili’nin siirlerinde, Hurufi etkinin de belirgin oldugu
goriilmektedir (Ozmen, 1998-1I: 535). Fazlullah Esetrabadi’yi siirlerinde 6vmesi, bu kaniyi
giiclendirmektedir.

241 XVI. Yiizyiin sonlarinda yasanmus olan bir Bektasi ozamidir. Fazlullah Esterabadi’nin
diisiincelerinden etkilenmistir. Siirleri didaktik olup siirlerinde islenen tema genellikle insandir
(Ozmen, 1998-1I: 541). Gergekten de siirlerinde hem vech kavramim kullanmis hem Fazlullah
Esterabadi’ye gondermelerde bulunmustur. Dolayisiyla sairin Hurufilikten etkilendigi soylenebilir.
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Ne esmad surridir hattin miisemmad vech-i zatindan

Ayan gor Fazl-1 Rahmani benim ruh-i revanimdan

Cemadlin miishafin gokten melek vahy etti indirdi
Nebiler bildi te'vilin ¢ii can-1 cavidanimdan (1998-11: 571).

*kk

Goriinen mi'rac icinde enbiyalar sahina

Suret-i Rahman olan didar sensin ya Ali

Alem-iil-gaybi yiiziindiir sure-i Seb'-ul-mesan
Levh-i dilde dlem-iil-esrar sensin ya Ali (1998-11: 572).

13. Hiisrev (Deli Hiisrev)?* (d. ?/? - 6. 2/1598)

Ey muvahhid gel beru her seyde Zatullah't gor

Arif-i zat ol viicudunda sifatullahi gor

Bilmek istersen eger tahkik Rahman suretin

Dilberin vechin temdsa eyle vechullaht gor

Mushaf-: hiisniinde yarin hafiz-1 Kur'an isen
Ayet-i Seb'ul mesaniyle kelamullahi gor (1998-11: 576).

14. Hayreti?** (d. ?/? - 6. 941/1534/35)
Kiblemizdir vech-i pak-i Ahmed'in

242 Hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir. XVI. yiizyilin sonlarinda 61diigii bilinmektedir.
Siirleri, Bektasi mecmualarinda yer almaktadir ve Hurufi nesveye sahiptir (Cakir, 2020). Siirlerine
bakildiginda, Hurufilikten etkilendigi rahatlikla goriilebilir.

243 XVI. yiizyilda yasanustir. istanbullu bir yenigeridir. Siirlerinde vahdet-i viiciid diisiincesi ile insan
bedeninde Tanrinin mazharmin goriilebilecegi hususlarmi ele almistir (Ozmen, 1998-11: 575). Hurufi
terimlerini kullanmasindan yola ¢ikarak Hurufilikten etkilendigi sdylenebilir.

24 Vardar Yenicesi’nde dogmustur. XVI. yiizyilin tanmmis Bektasi ozanlarindan olup Balim Sultan’a
intisap ettigi bilinmektedir. Ozmen, Hayreti’nin siirlerinde Sii inancina yakin fikirler bulundugunu
soylemektedir (Ozmen, 1998-1I: 525). Onceleri Mevlevi oldugu bildirilmektedir. Genis bir divam
vardir (Durmus, 2020). Alintilanan siirinden yola ¢ikarak Hurufi oldugunu séylemek zordur. Sair, s6z
konusu beyitte, kible olarak Hz. Muhammed’in yiiziinii gérdiigiinii s0ylemektedir. Dolayistyla burada,
Hurufi bir etki s6z konusu degildir.
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Biz Muhammed Mustafayi canlariz (1998-11:526).

15. Hayali Beg?* (d. 903-905 ?/1497-1499 ? - 6. 964/1557)
Hattum yiizden tiras etsen nola ey ndzenin
Vechi yok kim bir arada cemola kiifr ile din (Hayali, 1945: 66).
**k*k
Sevk-1 envar tecelli edeli vechiimde
Mihr ile mah beniim tdlib-i didarumdur (1945: 160).
*k*k
Ses cihetden semme vechullah nirun gérmeyiib
Rii'yet-i didar i¢iin zahid riyazetler ¢eker (1945: 177).
**k*k
Vechi iistiinde yer etse hdr-ii-has ¢ekmez elem
Aferin ol rinde kim kulland: derya ii esrebin (1945: 305).
**k*k
Vuslat-i Leyldyr Mecniin neylesiin ¢iin buldu kdm
Vech-i Leylidan tecelli eyleyen envardan (1945 307).

**kk

Bir sanem sevmis Hayali kible edinmis yiiziin®*®

Bir ser-amed kdfiri mihrab kagi var imis (1945: 214).
*k*k
Pak etdiin ise kalbiini jeng-i 'aldkadan

Ayine gibi var o nigdrun yiiziine bak (1945: 231).

XVI. yiizyilda yasamis olan Alevi-Bektasi ozanlarin siirleri incelendiginde vech
kavramiyla iliskili kavramlarin yogun bir sekilde kullanildigi goriilmektedir. Bu
donemin bir diger Ozelligi, siirlerde Fazlullah Esterabadi’ye dogrudan yapilan

gondermelere rastlanmasidir. Kizilbas veya Bektasi olduklarinda kusku olmayan bu

245 Vardar Yenicelidir. Kanini ddneminde Fuzili’den sonra en bilinen sair olarak kabul edilmektedir.
fran Sah1 Tahmasp’in ona biiyiik saygi duydugu ve siiri okundugunda, “dolu” igip onu takdir ettigi
aktarilmaktadir. Olduk¢a miitevazi bir yasam siirmiistiir. Kii¢iik yastan itibaren Alevi-Bektasi inancini
benimsemistir (Karagdzlii, 2020b). Siirlerinde, Hurufi etki bariz olmamakla birlikte 6zellikle “vech”
kavramini kullandigi goriilmektedir. Bu nedenle, siirlerine bakarak etkinin sinirli oldugu kanaati
edinilmistir.

246 Typk1 Hayreti’nin siirindeki gibi Hayali Beg de insan yiiziinii kible olarak telakki etmektedir ki bu
kullanim Hurufilerce de benimsenmektedir. Bu nedenle bu durum Hurufi etkiye isaret etmektedir,
denebilir.
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sairlerin siirlerinde Fazlullah Esterabadi’den 6vgiiyle bahsedilmesi ve onun insanin
tanrisalligina iligkin goriislerinin siirlerde islenmesi, Alevi-Bektasi inang sistemiyle
Hurufiligin Tanri-evren-insan anlayisi c¢ergevesinde kesistigi noktalar1 ortaya
koymasi bakimindan 6nemli veriler sunmaktadir. Ornegin Nemayi'nin yukarida
alintilanan siirinde hem Fazlullah Esterabadi hem Hz. Ali 6viilmektedir. S6zgelimi
siirde, Hz. Ali “Suret-i Rahman olan didar” olarak tavsif edilmektedir. Bu 6rnekten
yola ¢ikarak Hz. Ali’nin tanrisal mazhar olduguna iliskin Alevi-Bektasi inang
sisteminde yer alan inang¢ 6gesinin Hurufi 1stilah1 ¢ergevesinde yeniden ele alindigi
savunulabilir. Sonug olarak XVI. yiizyilin Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sisteminin
siir lizerinden yogun bir sekilde kaynastigi bir yiizyil olarak tanimlanmasi yanlig
olmayacaktir. Bu etkilesimdeki odak noktasinin ise “Tanri-evren-insan”

diisturundaki ortak hususiyetler oldugu ise tekrar vurgulanmalidir.

3.4.4. XVII1. ve XVIII. Yiizy1l Alevi-Bektasi Siirinde Hurufi Etki
Manzum metinler {izerinden ele alindiginda XVII. ve XVIIL yiizyillardaki Hurufi

etki, XVI. yiizyila oranla azalmis olsa da siirlerde sebu’l-mesani, vech, miijgan ve
kas gibi Hurufi remizler goriilmeye devam etmektedir. Ozellikle Dervis Mehemmed,
Sirf, Kasimi ve Tahir’in siirlerinde yogun bir Hurufi etki bulunmaktadir. Bu
donemdeki baz siirlerde ise dogrudan Hurufiligi ¢agristirmayan suret ve cemal gibi
ifadelere rastlanmaktadir. Bu ifadelerin Hurufi etkiden ziyade, Alevi-Bektasi inang

sisteminin sahip oldugu anlayisin yansimalariyla agiklanmasi daha uygundur.

1. Kasimi®’ (d. ?/? - 6. 2/?)
Noktadir levh-i cemalin noktadir hatt u rakam
Ziilf ii ebru ile miijgdn oldu yedi hat dlem
Ma'ni-i Ummiilkitab't yazdi vech iizre kalem
Hakk-1 mengsur-i ilah vechinde burhan noktadir (Ozmen, 1998-111: 65).
—
Kagif - i1 ilm - i lediinni sah - 1 miilk - i ses cihdt
Bist ii hest heftid ii diiden gosterir naks-1 sifat (1998-111: 67).248

247 Hayat1 hakkindaki bilgiler kisithidir. XVII. yiizyilda yasamustir. Bektasi ozanidir. Siirleri olduk¢a
giicliidiir. Siirlerinde; Noktavilik ve Hurufilik etkisi bulunmaktadir (Ozmen, 1998-l1l: 65.).
Siirlerinde, Hurufi remizleri oldukga belirgindir. Dolayistyla Hurufilikten etkilendigi aciktir.

248 Kasimi’nin bu beytinde de 28 ve 32 kelime-i ilahiye atif yapildig1 goriilmektedir.
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2. Sirf (Bektas Celebi)?*® (d. 1121/1710 - 6. 1175/1761)
Seyredip seb'iilmesani bezmini hoseyledim

Bade-i askin nasib oldu siikiir nugeyledim

Basmuisim inndhedeyna hussebile pdyt ben

Semme vechullah giri kuteyledim sevdayr ben (1998-I11: 189).2%°
**k*x

Ta Kelamullahi natik hucceti tenzildir

Ailemel-esmai hiisniin sureti te'vildir (1998-111: 186).

3. Selim Baba?®! (d. ?/? - 6. 1197/1783)
Miirsidin vechinde gordiim babi Cennet hattini

Okudum ettim sehadet hifzi Kur'an eyledim

Kim arar dlemde derdin ¢aresin Dervis Selim

Miirsidin vechinde ancak derde derman eyledim (1998-111: 258).

4. Azbi**? (d. ?/? - 6. 1149/1160/1736/1747)
Dort kitabi serh eder vechin hakikat ehline

Vechini gormektir elhak ayit- i nurdan garaz (1998-111: 266).

249 XVIII. yiizy1l sairidir. Bektasi ozanidir. Hakkinda ayrintih bilgiye sahip degiliz. Siirlerinden yola
cikarak ¢ok iyi bir Islami egitim aldig1 anlasilmaktadir. Tasavvuf egilimi barizdir (Ozmen, 1998-111:
183). Alintiladigimiz siirlerinden yola ¢ikarak Hurufilikten etkilendigini sdyleyebiliriz.

20 Bu iki beyitte yer alan “seb ‘u’l-mesdni” ve “vechullah” ifadelerinin kullanimindan yola gikarak
Siri’nin Hurufilikten etkilendigi s6ylenebilir.

21 Hayati hakkinda fazla bilgiye sahip olunmayan sair, bir Bektasi ozanidir. Her Bektas Dergahi’nda
Mihman Evi babasi oldugu ve Istanbul’a gelip Inadiye Tekkesi seyhi Hasim Baba’ya baglandigi
bilinmektedir (Ozmen, 1998-I11: 259). Siirlerinde Hurufi etki sinirli olmakla beraber, Hurufilikten
etkilendigi muhakkaktir. Alintilanan siirinde, miirsidinin vechinde cennet kapisinin hattin1 gérdiigiine
ve onda Kur’an’1 okuyarak hifz ettigini sdylemesi Hurufi etkiyle aciklanabilir.

252 Hayat1 hakkinda gok fazla bilgi yoktur. XVIIL. yiizyilda yasamustir. Asil adi Mustafa’dir. Medrese
egitimi almistir. Bir¢ok tarikattan etkilense de Bektasilikte karar kilmigtir. Ancak Divan’inda Bektasi
nesvesi ile yazilan siirlerin sayis1 sirlidir (Erol ve Unal, 2020). Alintiladigimiz siirde gegen “vech”
ifadesiyle kastedilen dogrudan Allah’in vechidir. Bu nedenle Hurufi etkinin goriildiigiinii sdylemek
zordur.
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5. Tahir? (d. ?2/? - 6. 2/?)
Strr-1 Sah-1 vech-i ddemde goren iz'anina
Eylerim canim feda bil rahina erkanina
Okuram Seb’ulmesani ruy-i ddem sanina

Dere ediib miijgan ii kas ti ziilfiiniin cevganina (1998-111: 317).2%

——
Ol yiiz elli alti harfiz asi-1 Kur'an-1 hakim

Dest i pa vii hem cemal-i ddem-i vech-i Kerim (1998-111: 319).
——

Ayet-i Seb'ul-mesani Kaf vel - Kur'an biziz

Bi tekayyiid zehr nus eyler veli merdan biziz (1998-111: 319).

6. Giizide Ana®*® (d. ?/? - 6. 2/?)
Giizide der ki suret-i Rahman
Ademdir ciimleye delil - i biirhan
Habersiz dolagma ey gafil insan

Sen seni gor ciimle egya sendedir (1998-111: 226).

7. Semimi (Kemallettin)?% (d. ?/? - 6. 2/?)
Bizdedir Seb'ul-mesani ars-1 Rahman bizdedir
Mazhar-: Ziilkibriya'yiz ulu Siibhan bizdedir (1998-111: 312).

8. Kalbi® (d. 2/? - 6. 2/?)

Erenlerim acti askin kitabin

258 Hakkinda yeterli bilgi yoktur. XVIIL yiizyilda yasamustir. Bir ara Kaygusuz Abdal Dergahi’nda
kaldigi, siirlerinden anlagilmaktadir. Aruz Ol¢iisiiyle siirler yazmis, siirlerini kendisi derlemistir
(Ozmen, 1998-I11: 315). Siirlerine bakildiginda, Hurufi etkinin bariz oldugu goriilmektedir.

254 Tahir’in bu siirinde gegen ifadeler yogun bir Hurufi etkiye sahiptir. Buradan yola cikarak sairin
Hurufi literatiiriine oldukca hakim oldugu sdylenebilir.

25 Dogum tarihi ve yeri ile ne zaman vefat ettigi bilinmeyen sairin, XVIIIL. yiizyilda yasadigi
diistiniilmektedir. Sehit Feyzullah Celebi’nin kiz1 oldugu ve Haci Bektas Veli Dergahi’nda, Hazret
Avlusunun sol tarafindaki terasta mezarinin bulundugu bilinmektedir (Ozmen, 1998-111: 217). Siirinde
gegen suret-i Rahman ile Adem’e yapilan gonderme birlikte diisiiniildiigiinde Hurufi etkiden soz
edilebilir. Ancak yine de bu etki, sinirli kalmaktadir.

26 XVIII. yiizyil sairidir. Iskodra Akgahisar Bektasi Dergahi postnisinidir (Noyan, 2001-1V: 452).
Alintilanan sirinde gecen “sebu’l-mesdni” ifadesinden yola ¢ikarak Hurufilikten etkilendigi
sOylenebilir.

257 XVIIL. yiizyilda yasadig1 ve bir ara Misir’da Kaygusuz Abdal Dergahi’nda kaldig1 bilinmektedir.
Hayat: hakkindaki bilgiler sinirlidir (Ozmen, 1998-111: 277). Siirinde her ne kadar vechullah ifadesini
kullanmis olsa da bunun, Hurufi nesvesinden ziyade vahdet-i viiclid ile Alevi-Bektasi inang sistemi
tinis1 tasidigi degerlendirilmektedir. Dolayisiyla sairde Hurufi etkiden sz etmek zordur.
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Okumaga Bismillah'a gelmisem
Arifler feth etsiin kamu cevabin

Mahabbet ¢iin vechullaha gelmisim (1998-111: 278).

9. Asiki®® (d. ?/1765 - 6. 2/1821)
Kiillii seyin halli vechinde olmustur niizul
Geg ikilikten beri ol suret-i erranmana bak (Ozmen, 1998-1V: 74).
—
Hacilar Kabe'yi tavafa gider
Yiiziinii gérmeyen haci mi olur
Melekler Adem’e secde eyledi
Azazil Ademe secde mi kilir (Ozmen, 1998-1V: 59).

10. Sahi?° (d. ?/? - 6. 2/?)
Doksan bin erenler dedi “Eyvallah™
Senin rizandayiz ciimlemiz billah
Yiiziinde yazilmis “Semme vechullah ”
Mutlaka Ali-i Haydar demisler (Noyan, 2000-111: 197).

11. Dervis Mehemmed?®° (d. ?/? - 6. 2/?)
Nasrunminallahin liitfu dokuna
Ve fethiin karibe el'ihsan indi
Vechinde Kur'an't azim okuna

Hakkinda sure-i er-Rahman indi (Ozmen, 1998-111: 421).

28 1765'te Arguvan’da diinyaya gelmistir. Dervis Muhammed’in giragidir (Aral, 2020). Siirlerinde her
ne kadar vech kavrami ve Adem’e secde edilmesi hususu gegse de bunun Alevi-Bektasi inang
sisteminin Tanri-evren-insan felsefesi ile vahdet-i viicid diisiincesi ¢er¢evesinde ele alinmasinin daha
uygun oldugu degerlendirilmektedir.

29 Bedri Noyan’in eseri diginda, sair hakkinda bilgiye erisilememistir. Noyan, siirin XVIIL. yiizyila ait
oldugunu sdylemektedir (2000-IIT: 198). Alntilanan dortliiglin Hurufi etkiyle yazilmis olmasi
muhtemeldir.

260 XVIII. yiizyilda yasamus bir Bektasi ozanidir. Alintilanan siirde, vechinde Kur’an’in okundugunu
sdylemesinden yola ¢ikarak bir dlgiide de olsa siirinde Hurufi etkinin bulundugu sdylenebilir (Ozmen,
1998-111: 419).
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XVI. ile XIX. ylizyila nazaran bu yiizyillarda Hurufi etkinin daha az olmasi sayan-1
dikkattir. Bu ara donemde Hurufi etkinin gdrece azalmasinin nedenleri, ayr1 bir
inceleme konusu olarak ele alinmayr hak etmektedir. Bu donemde Kizilbas
ziimrelerden ziyade Bektasi Dergahina bagli sairlerde Hurufi etkinin daha ¢ok
goriilmesi ve yine bu donemde Kizilbas unsurlarin kirsal alana daha ¢ok cekilip
onemli Olclide sessizlige biirlinmesi birlikte diisiiniildiigiinde, Hurufi etkinin bu
donemde daha az goriilmesinin bu ¢er¢evede agiklanip agiklanamayacagi sorusu akla

gelmektedir.

3.4.5. XIX. Yiizyil Alevi-Bektasi Siirinde Hurufi Etki
Bu yiizyilda Hurufi etkinin Alevi-Bektasi siirinde olduk¢a yogun oldugu

goriilmektedir. Bektasi tarikatina yonelik baski ve kovusturma dénemi olan bu
cagda, Bektasilere yonelik su¢lamalarin 6nemli bir kisminin Hurufilik iizerinden
gerceklestirilmesine ragmen Hurufi etkinin yogun bir sekilde siirmeye devam etmesi,
dikkat hgekicidir. Bu yiizyilin bir diger 6nemi, siirlerde yer alan Hurufi remizlerinin
daha belirgin olmasidir. Buradan yola ¢ikarak XIX. yiizyila gelindiginde, artik
Hurufiligin inan¢ Ggelerinin Alevi-Bektasi siiriyle kaynagmis oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Son olarak bu donemin siirlerinde Alevi-Bektasi inang sistemine ait

ogelerin ¢ok basarili bir sekilde Hurufi kavramlarla kaynastig1 goriilmektedir.

1. Malatyal Sadik Baba 25! (d. ?/? - 6. 2/?)
Ustazi Hak boyle aldik Fazhidan
Elif Ayin agti asli bir Mim'den
Otuz iki babtir hatti Kur'andan
Seb'el mesan imis bilmezdim ezel (Ozmen, 1998-1V: 389).262
-
Bes huruf, bes ayetine kimse ermedi zatina
Ademi Hak sifatinda yeryiiziine salan kimdir? (1998-1V: 408).

*k*k

Vechindir dilimde illallah ile

%1 Asil adi Hiiseyin’dir. Alevi-Bektasi ozamdir (Akin, 2020c). Hurufilerce kullanilan hususi
kavramlar1 kullanmasindan yola ¢ikarak siirlerinde, acik bir Hurufi etkinin oldugu soylenebilir.
%62 Malatyali Sadik Baba’min bu siirinde Kur’an’daki otuz iki kelime-i ilahinin sebu’l mesani
oldugunun vurgulanmasi, Hurufiligin insan yiizii ile Kur’an’in ayni kelimeleri barindirdigina iligkin
inancina isaret etmektedir. Dolayistyla sairin siirinde belirgin bir Hurufi etkiden sz edilebilir.
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Okudum Elhami Bismillah ile
Sadik' in her hali eyvallah ile
Hamdi sena edip ihsant gozler (1998-1V: 403).

2. Sirri?%3 (d. 2/1794 - 6. ?/1842)
Belki her isin, Kirpikle kasin
Lebinle disin, Otuz ikidir

Cakeyle yiiziin, Pakeyle oziin

Ne gorse goziin, Otuz ikidir

Soylemis Kur'an, Bu séze gel kan

Vechinde ayan, Otuz ikidir (1998-1V: 125).24
i

Dilberd ayyine-yi Hak dur yiiziiri

Zat-1 rahman vech-i pakiifidiir seniifi
Miirdeler ihyd ider her bir soziiii

Zdt-1 rahman vech-i pakiifidiir seniiii

Ey yiizi Seb‘a’l-Mesdni ey civan

Dersimi andan okuram her zamdn

Vechinde seyr ideli Hak ‘aydn

Zdt-1 rahman vech-i pakiifidiir seniii (Cansever, 2005: 10-12).
-

Can u dilden sézime Sutgil kuldk

Bas kadem ‘agk mektebinden al sebak

Vech-i ddemden gérindi Zdit-1 Hakk

ASl maksiduri koyub destine diisme rak

23 Asil adi Mehmet’tir. Egribozludur. Bektasilife meyletmis bir mutasavvif olarak bilinmektedir.
Kendine ait bir Divan’t bulunmaktadir (Cakir, 2020b). Sirri’nin Divan’inda Hurufilige isaret eden
sayisiz Ornek bulunmaktadir (Cansever, 2005). Bu calismada bunlarin bir kismina yer verilmistir.
Siirinde hemen hemen biitiin Hurufi terimlerini kullanmistir. Dolayistyla Sirri’de oldukca yogun bir
Hurufi etkiden soz edilebilir.

%64 By siirde Sirri; kirpik, kas gibi Hurufilerce insan yiiziindeki hatlardan sayilan uzuvlara sik¢a
gonderme yapmis ve bunlarin insan yiiziinde ayan olup 32 kelime-i ilahiye isaret ettigini
vurgulamistir. Bu bakimdan siir yogun bir Hurufi etkiye sahiptir, denebilir.
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Ademiiii vechi Kitabullahdur
Okuyanlar ‘arif billahdur
Kande baksa gordigi Allah dur

Gormeyenler kdfiri giimrahdur

Ademiifi vechine Hakk’1 gérmediini
Hakk’a mazhar kimdiir ani bilmediini
“Men ‘aref” sirrina mahrem olmadui

La-cerem kor oldufi vii yol bulmaduii (2005: 31).

3. Zahmi?®® (d. ?/? - 6. 2/?)
Muhibbi bendei Hayder olanlar
Bezli 6mredenler Kanber olanlar
Semme vechullah'a mazhar olanlar

Can olur canana cani neylesin (Ozmen, 1998-1V: 144).

4. Asik Veli2® (d. ?/? - 6. 2/?)
Fatiha suresin vechin okudum
Ismin zikr-etmeyen kula kaktdim

Stikr-olsun metaim kumas dokudum

Ihsan eyle kapundaki kuluna (1998-1V: 170).%67

5. Perisan Baba?%8 (d. ?/? - 6. 2/1885)
Kamu vechinde imldda
Gerek zari ii ihfada

Gerek evvelce esyada

265 Hakkindaki bilgiler smrhdir. XIX. yiizyilda yasadigi, Corumlu bir Bektasi oldugu bilinmektedir.
Hece ve aruz Olgiisii kullanmustir. Siirlerinde vahdet-i viiciid felsefesinin etkileri goriilmektedir
(Ozmen, 1998-1V: 143). Siirinde her ne kadar “semme vechullaha mazhar olanlar” ifadsi gegse de
bunun Hurufi etkiden ziyade Ozmen’in de isaret ettigi gibi vahdet-i viicid etkisinde olmasi daha
dogru bir agiklamadir. Bu nedenle siirlerinde Hurufi etkiden bahsetmek zordur.

286 XIX. yiizyilin ilk yarisinda yasamis bir Alevi-Bektasi ozanidir. Kul Veli, Veli gibi adlarla da
anilmaktadir (Ozmen, 1998-IV: 167). Alintilanan siirindeki ilk dizede Fatiha ile vech kavramim
birlikte ele almasindan yola ¢ikarak siirinde Hurufi etki oldugu sdylenebilir ancak siirlerinde bu
ornekten bagka bir etkiye rastlanmamaistir.

267 Siirde gecen “Fatiha suresin vechin okudum ” ifadesi, acik bir Hurufi etkiye isaret etmektedir.

28 Hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur. Konyali oldugu ve Tirabi’ye baglandigi bilinmektedir
(Ozmen, 1998: 189). Alntilanan siirlerinde, “si vii dii hat” ifadesi gibi acik Hurufi etkiler
goriilmektedir.
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Hak Muhammed Ali haktir

Hact Bektag Veli haktir (1998-1V: 191).

-

Ol vatandan beni birun - i mader

Cikardr kucakta sir ile seker

Si vii dii hat olmug vechinde defter

Riimuz-ii Allemel-esma i¢inde (1998-1V: 193).

6. Bosnavi*®® (d. ?/? - 6. 2/?)
Ali'dir mazhart sirr-1 Hiida'nin

Ali'dir ayni zat-1 Mustafa'nin

Ali'dir Sah Hasan vechindeki nur

Ali'dir Sah Hiiseyn-i Kerbela'nin (1998-1V: 219).
*k*k

Revnak-i ruhsar-1 yar ¢iin goriiniir her zerreden

Tal'at-i hurgid-i envar nur-i tabin aynidr

Vech-i ddemden oku kim niisha-i ilm-i lediin

Mushaf-i natik odur alicenabin aymidwr (1998-1V: 220).
*k*k

Ali ismi Allah derler, Yiiziine secde ederler

Tas yerine baskoyarlar, Koyamazsin demedim mi (1998-1V: 221).

7. Rahmi?™® (d. ?/? - 6. 2/?)
Yiiziim stirdiim egigine hakine
Saf ettim gonliimii meydani gérdiim
Istiyak eyledim vech-i pakine
Hamd olsun didar-t Subhdni gordiim (1998-1V: 295).

269 Mahlasina bakilirsa Bosnalidir. XIX. yiizyilda yasadigi bilinmektedir. Bektasi’dir. Siirlerinde
ehlibeyt ve Hz. Ali sevgisi siklikla goriilmektedir (Ozmen, 1998-1V: 213). Siirlerinde “vech” ve
“vechi- ddem” gibi ifadeler ge¢mesiyle Ali’nin yiiziine secde edilmesini belirten dizelerinden yola
¢ikarak Hurufi etkiden s6z edilebilir.

210 Gergek kimligi bilinmemektedir. XIX. yiizyilda yasadig1, Edirneli oldugu ve Seyyid Ali Sultan
Tekkesi’nde hizmet gordiigii bilinmektedir (Ozmen, 1998-1V: 293).
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8. Ali Ilhami Dede?™ (d. ?/? - 6. 1308/1890)
On dért ma'sum pak i on iki imam
On yedi kemerbest ciimlesi tamam
Anlarin vechine calindi kalem
Hatt-z istivada kirklardur billah (1998-1V: 309).%7

9. Tokath Gedayi?’® d. 1242/1826 - 6. 1317/1899)
Alninda yazili hatt-1 dort kitap
Vechi kiblegahtir kaslart mihrap
Firdevs-i aladan acild: bir bab
Bdéyle bir miibarek sare ugradim (1998-1V: 414).

10. Edib Harabi?"* (d. 1269/1853 - 6. 1334/1916)
Vech-i Harabi'ye gel eyle dikkat
Hakk'tn cemalini eylersin riiyet
Sade “Hak var” demek, degil marifet
Marifet var, marifetten i¢eri (1998-1V:531).
-
Hak yiiziidiir burda gordiigiin yiizler
Velakin géremez kor olan gozler

Bezm-i erenlerde soylenen sozler

Hakk'in esraridr hashas degildir (1998-1V:530).

*k*k

Zahit bu esrara degildir agdh

21 As1l ad1 Ali olan Ali flhami Dede, Siicaiiddin Veli postnisini Pir Mehmed Dede’nin ogludur.
Babasmin oliimiinden sonra posta kendisi oturmustur. Hece ve aruz Olglisiiyle siirler yazmus,
siirlerinde Hac1 Bektas Veli sevgisini yogun olarak islemistir (Ozmen, 1998-IV: 307). Siirlerine
bakildiginda, Hurufi nesvesi goriilebilir. “Hatt-1 istivd” gibi bazi hususi Hurufi remizleri kullanan Ali
[lhami Dede’de Hurufi etki oldugu sdylenebilir.

212 Alj ilhami Dede’nin bu dértliigii Alevi-Bektasi inanciyla Hurufi diisiincesini kaynastiran giizel bir
ornektir. Siirde hem on dort masuma hem on iki imama tazimde bulunulmakta, ayrica kirklarin hatt-1
istivada oldugu belirtilerek bu iki diisiince oldukg¢a nezih bir sekilde kaynastirilmaktadir.

273 1826 yilinda Tokat’ta dogmustur. Hakkinda bilgiler sinirlidir. Bektasi ozanidir. Omriiniin gogunu
Istanbul’da gegirmistir. Asil adi Ahmed’dir (Ozmen, 1998-1V: 414). Alintilanan siirlerinden yola
c¢ikarak bariz Hurufi etki oldugunu sdéylemek zor olsa da Hurufilikten bir 6lglide etkilenmis olmasi
muhtemeldir. Ozellikle “hatt” kavramim kullanmasi, en azindan Hurufi remizlerine yabanci olmadig
anlamina gelebilir.

214 As1l adi Ahmed Edib olan sair, Istanbul dogumludur. Mehmed Ali Hilmi Dedebaba’ya intisap
etmistir. Divan1 bulunmaktadir (Ozmen, 1998-1V: 521-522). Siirlerindeki ifadelerden yola cikarak
Hurufilikten bir 6l¢iide etkilendigi s6ylenebilir.
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Leylei Mira¢ta Hazreti Allah
Bir suret-i gaht emretti nagah
Muhammede arz-i1 Cemal eyledi (1998-1V:532).

11. Cemali Baba?™ (d. 1252/1836/7 - 6. 1342/1915)
Tevecciih eyledim mihrah-1 ydre
Goriindii goziime kible-i hacet
Ru be ru gelince vech-i didare

Salat-: daime eyledim kamet

Cemali ayine oldu cemdle

Uliil'ebsar vakif olur mu hale

Goriinen Hak ne hacet kil ii kale

Fesemme vechullah hakkinda ayet (1998-1V: 551).
-

Yedi dyet bist u hest Ummii’I-kitab esrdrim

Vechin tizre okunan Kur’an’t sen senden ara (Cemali, 2014: 10).

12. Asik Sitki Baba (Pervane)?’® (d. 1865 / 6. 1928)
Vechinde nur alir Mah ile Hursit
Liitfeyleyip kalbim sarayin 151t
Ister diken doldur, ister tas tasit
Hizmet icin ulu divana geldim (Ozmen, 1998-1V: 562).
-
Fe siimme vechullah Sirr-1 Kur'an'dir
Her can fehmedemez ilm-i nihdndir

Sahadet amentii sart-1 imandir

Bulan bilir bulmayanlar ne bilir (1998-1V: 583).

*k*k

Kaglarin bismillah vechin beytullah

215 Tekirdagldir. Asil ad1 Hasan’dir. Tasavvufa hiakim oldugu anlasilan sair, déneminde taninan
biridir. Tekirdag Belediye Baskanlig1 da yapmustir (Ozmen, 1998-IV: 550). Siirlerinden yola ¢ikarak
belli 6l¢tide Hurufilikten etkilendigi sdylenebilir.

276 Dedekargin soyundandir. 1865 yilinda Tarsus’ta dogmustur. Asil adi Zeynel Abidin olan ozan,
koyliidiir. Bektasi tarikatina intisap etmistir (Ozmen, 1998-IV: 559). Siirlerinde, Hurufi remizlerini
kullanmasindan yola ¢ikarak gii¢lii bir Hurufi etkinin oldugu sdylenebilir.
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Seni oz eliyle yaratmis Allah

Sevmisim ben seni terk etmem billah

Askin hangeriyle vuralar beni (1998-1V: 583).
—

Eristim kirklara sirr-1 vadetten

Se bakim verdim ilm-i hikmetten

Varip okumadim gayri mektepten

Dost yiiziinde umm'iil Kur’ani buldum (1998-1V: 587).
—

Yedi mushaf, yedi esma, yedi ayet

Mana-y: gencinde gdsterir suret

Yedi kat gok, yedi kat yer, semavat

Ars-1 rahman o noktada gizlidir (1998-1V: 588).

13. Asik Kul Fakir?’” (d. 1837 / 6. 1938)
Vechinde giiriinen ilm-i Kur'an 'dir
Bunu fark etmeyen fikri yalandir

Elbet erin ere gonlii ayandir

Muhabbet evinde kalan incinmez (1998-1V: 590).

—

Viicuddan haberin alan

Vechullaha nazar kilan

Kudurette cofer olan

Miisterisiz mal satmayin (1998-1V: 602).

—

Niyazim ol vechullahta, Hak ddemde var gibi

Hakk't ademde bilmeyen, kiilliihiin finnar gibi (1998-1V: 607).

14. Mir’ati (Kalecikli)?’® (d. 2/18097 - 6. ?/1884?)

217 Amasya’nin Merzifon ilgesine bagl Kireymir kdyiinde dogmustur. Haci Bektas Dergahi’na ve
Ahmet Cemalettin Celebi’ye biiyiik saygisi vardir. Siirleri, A. Ihsan Aktas ve Sabri Yiicel tarafindan
kitap halinde yayimlanmgtir (Ozmen, 1998-1V: 589). Siirlerine bakildiginda belli 6lgiide Hurufilikten
etkilendigi anlasilmaktadir.

218 As1l adi Mehmed’dir. Ankara, Kaleciklidir. Dogum ve &liim tarihleri hakkinda kesin bilgi sahibi
olunamayan Mirati’nin hayatinin bir bolimii hakkinda rivayetlerden baska bilgi yoktur. Medrese
egitimi almis ve imamlik yapmustir. Daha sonra Bektasilige intisap etmistir. 1869’da Tiirdbi Ali
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Bu aski esrara vakif olal

Zikr ii fikrim oldu bai Bismillah

Viicudum (Allemel'esmd) bileli

Goriindii dideme (Semmevechullah) (1998-1V: 348).
—

Secde kil gel Ademe Iblis gibi areyleme

Emrii neyhin bil Hakkin mekanini nareyleme
Semmevechullahi gor zatina inkar eyleme
(Kiintiikenz) esrarim bildinse izhar eyleme

Ettenadi ol miinadiler medet calindi sur

Eyyiihennas i'lemu hazd budur Yevmenniisur (1998-1V: 351).

15. Sefil Abdal?™ (d. ?2/? - 6. 2/?)
Denir ehl-i beyti sevene naci
Ademde dydandir Allah"in vechi
Muhammed'in giydigi hirka ve tact
Sefil Abdal giydi Saha ask olsun (1998-1V: 361).
-
Muhammed Ali birlige gelince
Dost vechini o dem ayan edince

Miirsid huzurunda ikrar verince

Miirsidim Muhammed rehberim Ali (1998-1V: 362).

16. Mehmed Ali Hilmi Dedebaba?® (d. ?/1842 - 6. 2/1908)

Baba’dan el almistir. Bu yiizyilin en bilinen ozanlarindandir. Doneminde, keramet géstermesiyle iin
yapmustir. Tiirkgesi duru ve coskuludur (Ozmen, 1998-1V: 347). Siirinde belli bir 6l¢iide Hurufi
etkiden s6z etmek miimkiindiir.

219 XIX. yiizyilda yasadig1 sanilan ozamin hayati hakkinda bilgiler ¢ok kisithdir. Bektasi ulularindan
Fethi Baba’y1 pir olarak gordiigii anlagiimaktadir (Ozmen, 1998-1V: 359). Baz siirlerinden yola
¢ikarak Hurufilikten etkilendigi soylenebilir. Ozellikle “Adem’de dydndir Allah’in vechi” dizesinin
Hurufi etkiye sahip oldugu degerlendirilmektedir.

280 fstanbul dogumludur. Babasi cami imamidir. 1865 yilinda Bektasi tarikatina girmistir. Sah Kulu
Sultan Tekkesinin postnigini olmustur. Son dénemin en 6nemli Dedebalarindandir. Siirlerinde hem
aruz hem hece 6lciisii kullanmustir. Siiri oldukca giigliidiir. Divan1 vardir. (Ozmen, 1998-1V: 439).
Hilmi Dedebaba, Bektasiligin Hurufilikle iligkisinin olmadigimi savunan ve Hurufiligi olumsuzlayan
bir tutum takinmistir. Ancak siirlerinde bu tutumun tersi miisahede edilmektedir. Ornegin Divdn’inda,
Hurufilerin ¢okca kullandigt “Fazl-i Yezddn” ifadesini kullanarak Fazlullah Esterabadi’ye olan
saygisint  gostermektedir. Siirleri incelendiginde, Hurufi etkinin oldukca net ve yogun oldugu
goriilmektedir. Ozellikle Divdn’inda, Hurufilige iliskin cokca gonderme vardir. Dolayistyla Hilmi
Dede Baba’nin Hurufilikten 6nemli 6l¢iide etkilendigi sdylenebilir.
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Ayine tuttum yiiziime, Ali goriindii goziime

Nazar eyledim 6ziime, Ali goriindii géziime (1998-1V: 442).
**k*x

Mii'mine mir'at olup mii'min tecelli eylemi

Sema vechullah't biz her yiizde seyran eyledik (1998-1V: 447).
**k*k

Niir-1 vechinde yazilmis Fatiha iimmii’l-kitab

Hatt-z hiisniifi tizre konmus nokta-y1 ben bir yana (Y akisir, 2016, 88).
*k*k

Niisha-y1 kiibrddir viiciid-1 ddem

Ahsen-i takvime mazhar olmus hem

Hilmiya anmini-¢iin niydz eylerem

Nur-1 hakki gérdiim vech-i insanda (2016: 153).

**k*x

Fazl-1 Hakk envir-1 vechinde dem-a-dem miincelj

Pertev-i misbdh-1 kudret hazin-i nir-1 celi (2016: 18).28
*k*k

Kird’at eylerim vechinde ben iimmii’l-kitidb

Kelamu’llah-1 ndtikdwr femin mu’ciz-niima (2016: 211).
**k*k

Yiiziifi seb‘dl mesdni lebleriridir siire-i kevser

Mukayyed ruhlariii tefsiri ‘akl-1 niikteddnimda (2016, 385).

17. Deriini Baba (Deriin Abdal)?® (d. ?/? - 6. 2/1899)
Evladi (Derini) hazinetullah
Ademe serifim demedimi Allah
Vechinde okunur ba-i bismillah

Géresi gozlerim var imis dostu (Ozmen, 1998-1V: 490).

*k*k

21 Mehmed Ali Hilmi Dedebaba’min bu beytinde Fazl-1 Hak olarak ifade edilen Fazlullah
Esterabadi’nin nurlu yiiziinde sik¢a parladiginin ifade edilmesi dikkat ¢ekicidir zira siirlerinde Hurufi
remizleri siklikla kullanan Mehmed Ali Hilmi Dedebaba, buna mukabil Bektasiligin Hurufilikten ayri
oldugunu iddia eden ve Hurufiligi genel olarak olumsuzlayan bir reddiye kaleme almistir.

282 Soyunun Imam Riza’ya dayandigi, Arapga ve Farscayi ¢ok iyi bildigi sdylenmektedir. Dervislik
hirkasi giyerek Haci Bektas Dergahi’ni ziyarete gitmistir. Feyzullah Celebi Efendi’ye baglanmistir
(Ozmen, 1998-TV: 490). Siirlerinde Hurufi etki s6z konusudur. Ornegin “hutut-u vech” ve “vech”
gibi Hurufi remizleri kullandig1 gériilmektedir.
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Nasil beyan edem ol safi yari

Bir ismin manasi cihana sigmaz

Hutut-u vechinde bir nokta bari

Soylesem ve lakin lisana sigmaz (1998-1V: 491).

18. Amasyal Fedayi Baba?® (d. ?/1855 - 6. 1940)
Gel ey kardes haci olmak dilersen
Hakikatte Kdbe vechi ddemdir
Kiillii masivayt kalpten dilersen

Hakikatte Kabe vechi ddemdir

Ey Fedayi sen bir miirsid bulursun

Kabe'nin surrint anlar bilirsin

Meramin ol ise hact olursun

Hakikatte Kible vechi ademdir (1998-1V: 494).
—

Ey Fedayi insan cismi Kur'andur

Halka mahvi, ariflere ayandwr

Vechullah ayeti seb-iil mesdndir

Miisemasin ilm-i esmadan okur (1998-1V: 495).
-

Allemel esmanin kitabin oku

Sureti ddemde ara bul hakki

Cismini can eyle kalasin baki

Viicudun sehrinde iman eglenir (1998-1V: 495).
-

Evvel bilip fehmet o6ziin

Fatiha-tiil Kitap yiiziin

Nuru Haktir gormez goziin

Taatiyle takvalanma (1998-1V: 504).284

283 Amasya’nin Yassical kdyiinde diinyaya gelmistir. Uzun bir &miir siirmiistiir. Dili; akici, duru ve
kolay anlagilir bir iisluba sahiptir. Tasavvufa yonelmistir (Ozmen, 1998-TV: 493). Siirlerinde, belirgin
Hurufi etkiler s6z konusudur.

284 Amasyali Fedayl Baba’nin yiizii “fatiha-tiil Kitap”a benzetmesi belirgin bir Hurufi etkiyle
agiklanabilir.
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19. Mihrabi (Ibrahim Baba)2é® (d. ?/? - 6. 1338/1920)
Kur'anidir soziimiiz
Rahmanidir yiiziimiiz
Hakku goriir goziimiiz
Aldanmayiz hayale (1998-1V:546).
-
Pir Balim Sultan
Suret-i Rahman
Mana-y: Kuran
Haktir eyvallah (1998-1V: 547).

20. Ecri?® (d. 2/? - 6. 2/?)
Ali'dir yar-i Peygamber Ali'dir Ba-i Bismillah
Ali'dir suret-i Rahman Ali'dir zat-1 Fazlullah (1998-1V: 255).

21. Sacid?®’ (d. ?/? - 6. 1260/1844)
Mevc urup umman-: askdan sah-1 Fazlullah benem

Ciimle ilmin ilmiyim esrar-1 ilmullah benem

Levh-i mahfuz-i Huda'yim ars ii kiirs-i miinteha

Istiva-yi hatt-1 mevcudum kelamullah benem (1998-1V: 129).

285 Kirmm hanzadelerindendir. Bahriye’ye girip kolagahigina kadar yiikselmistir. Siitliice Bektasi
tekkesi Seyhi Miinir Baba'ya baglanmis ve dervis olmustur. Iyi bir tahsil gérdiigii bilinmektedir.
Tikvesli Yusuf Efendi, ona hocalik yapmistir. Aruz ve hece 6l¢iisiiyle siirler yazmistir. Dili sade ve
akicidir (Ozmen, 1998-1V: 545). Siirlerinde “vech” kavramina taalluk eden ifadeler olsa da bunlar,
Hurufilikten kaynakli olabilecegi gibi vahdet-i viicid felsefesinden kaynakli da olabilir. Bu nedenle
Mihrabi’nin siirlerinde belirgin bir Hurufi etkiden s6z etmek zordur. Alintilanan siirinde gegen
“rahmanidir yiiziimiiz” ifadesinin Hurufi etkiden kaynaklanip kaynaklanmadigini tespit etmek igin
diger siirlerinden baska isaretler bulmak zordur.

286 Hayat1 hakkindaki bilgiler sinirlidir. XIX. yiizyilda yasadig1 bilinmektedir. Siirlerinde aruz ve hece
Olciistinii kullanmistir. Divani vardir. Siirlerinde Bektasilik inanci, Hz. Ali ve ehlibeyt sevgisi ile Hak-
Muhammed-Ali diisturunu islemistir. Kaygusuz Abdal’1 érnek aldigi goriilmektedir (Ozmen, 1998,
IV: 253). Alintiladigimiz beytinde hem insan yiiziine hem Fazlullah Esterabadi’ye génderme yaptigi
goriilmektedir. Dolayisiyla Hurufilikten haberdar oldugu ve etkilendigi sylenebilir.

287 stanbulludur. XIX. yiizyilin ilk yarisinda yasanustir. Findikli’da yasamis, gegimini makaracilik
yaparak saglamistir. Bu nedenle kendisine Makaraci Sacid de denmistir. Rumelihisari'ndaki Sehidler
Tekkesi postnisini olan Mahmut Baba'dan el almis ve tarikata girmistir (Ozmen, 1998-1V: 129).
Alintilanan beytine bakildiginda Hurufilikten etkilendiginin agik oldugu goriilmektedir. Ozmen’e gore
de siirlerinde batinilik etkisi vardir (1998-1V: 129).
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22. Fehmi?® (d. ?/? - 6. 2/1895)
Muhabbet agilsin cemdl goriinsiin
Muhammed Mustafa Ali askina

Imam Hasan Hiiseyn demi siiriilsiin

Hatice Fatima giilii agkina (1998-1V: 329).

-

Fehmi “La”dan geciib “illallah” diyen,

Cemadl-i ddem’e secdegdh diyen,

Mii’'minin kalbine Beytullah diyen

Esrdr-1 Mevla’y1 Adem’de buldu. (Noyan, 2001-1V: 118).

23. Mehmet Miinib Enderi?® (d. 1271/1854 - 6. 21 Temmuz 1936)
Ctinkii diddr-1 hakikat bize kegf oldu heman
Ademe secde idiib diddra teslim olmusuz (2001-1V: 292).

24. Hiiseyin Farki Efendi (Erbab)?® (d. 1220/1805 - 6. 1300/1882)
Ayet-i Seb-al-mesani ri-yi Adem’de sebil
Fehm olunmaz ilm ile gitsen eger Kaaf dagina. (2001-1V: 117).

288 XIX. yiizyilda yasamus bir Bektasi babasidir. Kirsehir’de diinyaya gelmistir. Tasavvuf erkdnina
hakimdir. Ozmen’e gore siirlerinde noktavilik unsurlar1 goriilmektedir (Ozmen 1998-1V: 329).
Duman ise Fehmi’ye ait olan ve “Muhabbet acisin cemadl goriinsiin” dizesiyle baglayan
diivazimamin, ayinicemlerde siklikla okundugunu kaydetmektedir (Duman, 2020) ki bu bilgi
mithimdir. Siirlerinde, belli 61¢iide Hurufi etki oldugu sdylenebilir.

29 Gaziantep’te dogmustur. Medrese egitimi almistir. Mehmed IlhAmi Baba’ya intisap edip
Bektasilige girmistir. Siirlerinde Hurufilik nesvesi bulunmaktadir (Noyan, 2001-1V: 289-290).
Alintilanan dizesinde yer alan “diddr-1 hakikat” terkibi bu etkiyi gosteren bir 6rnektir. Hem beytin
biitiiniine hem de sairin diger siirlerine bakildiginda, buradaki “diddr” ifadesinin Hurufi etkisinde
kullanildig1 sdylenebilir. Ornegin bir dizesinde de “Fazl-1 Hakk sirri Balim Serddr’a teslim olmusuz.”
demesinden yola ¢ikarak Hurufiligin kurucusu Fazlullah Esterbabadi’ye génderme yapmaktadir ki bu
durum Hurufilik inancina en azindan sempatiyle baktigina isaret etmektedir, denebilir.(Noyan, 2001-
1V: 291).

290 Erzurumludur. Evliligi ve g¢ocuklar1 hakkinda kesin bilgi olmamakla birlikte bazi kaynaklarda,
sagliginda ¢ocuklarimi kaybettigini aktarilmaktadir. Hiiseyin Farki Efendi onceleri Kadiri Dergahina
intisap etmistir. Asiklik gelenegini siirdiiren Hiiseyin Farki Efendi (Erbabi), tasavvuf egilimli bir halk
ozamdir (Erkal, 2020). Alintilanan beytinin ilk dizesi “Ayet-i Seb-al-mesdni ri-yi Adem’de sebil”
seklindedir. Bu dizede hem Hurufilerin siklikla kullandigi seb‘u’l-mesani ifadesi gegmekte hem de
Adem’in yiiziine (ri-yi Adem) gonderme bulunmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu beyitte Hurufi
etkinin oldugu sdylenebilir.
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XIX. yiizyll Alevi-Bektasi siirinde Hurufi remizleri ¢ok belirgin bir sekilde
kullanilmakta, bunun yani sira Sacid, Mehmed Ali Hilmi Dedebaba ve Ecri gibi
sairlerin siirlerinde Fazlullah Esterabadi’nin ismine yer verildigi goriilmektedir. Bu
yiizyildaki bir diger dikkat ¢ekici noktasi ise daha 6nce sik¢a kullanilan vech, semme
vechullah, suret, yiiz, hutut, 32 harf, seb’u’l mesani, didar ve hatt-1 istiva gibi vech
kavramina isaret eden Klasik kelime ve terkiplerin yani sira cemal-i Adem, ndr-i
vech, hatt-1 hiisn, vech-i didar, suret-i sah-1 emret, tal’at-1 hursid,?®* didar-1 subhan
gibi insan yiiziinin Hurufi nesvesiyle islendigi yeni terkip ve kavramlarin bu
donemin Alevi-Bektasi siirinde yer almasidir. Bu yeni kavram ve terkiplerin siirlerde
kullanilmasi, Alevi-Bektasi inang sisteminin Hurufilikle olan etkilesiminin bu
yiizyilda yeni bir boyuta gectigini gdstermesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Soyle
ki artik kavramin cagristirdigi ve Tanri-evren-insan iligkisine taalluk eden anlamin
Alevi-Bektasi inang sistemine iyice yerlestigi ve insan yiiziini 6ne ¢ikaran her

kelimenin siirde rahatlikla kendine yer buldugu goriilmektedir.

3.4.6. XX. Yiizyll Alevi-Bektasi Siirinde Hurufi Etki
XX. yy’da XIX. vyiizyilla nazaran Hurufi etkiyle yazan sairlerde azalma

goriilmektedir. Ozellikle XX. yiizyiln ilk yarisindan sonra, Hurufi etkiye sahip siir
hemen hemen yok gibidir. XX. yiizyil itibariyla kendini Hurufi olarak tanitan
kisilerin azalmas1 ve gitgide artik Hurufi kimselerden bahsedilmemesi
diigiiniildiiginde, buna paralel olarak Hurufi etkisiyle yazilan siirlerin de azaldig:

¢ikarimi yapilabilir.

1. Veliyettin Celebi (Hiirrem)?°? (d. 1867 / 6. 1940)

Yetir biatini sulbii tabire

21 “tal’at-1 hursid” tamlamas1 Arapga yiiz, cehre anlamia gelen tal’at ile (Kubbealt: Liigats, t.y.)

Farsca giines anlamina gelen hursid kelimelerinin (Kubbealt1 Liigati, t.y.) terkibiyle meydana gelmis
olup “giin yiizlii, giines yiizli” anlamina gelmektedir. Insan yiiziinii isaret eden tal’at kelimesine
Hurufi sairlerden Nesimi’de de rastlanmaktadir. Bir siirinde Nesimi sdyle demektedir:

“Bu riiz odur ki anun subhi tal’at-1 candn

Sebi o tal’at-1 zibdda ziilf-i ham-der-ham” (Glimiis, 2020: 228).

Bunun yani sira Bektasi yonii bilinen XVI. yiizy1l sairi Fazili’de de bu kelimenin kullanildig:
goriilmektedir. Bunun gibi nadir 6rnekler disinda bu kelimeye Alevi-Bektasi siirinde ¢ok fazla yer
verilmedigi gorlilmektedir. Tal’at-1 hursid terkibine ise sadece XIX. yiizyilda, Bosnavi’nin yukarida
alintilanan siirinde rastlanmaktadir.

292 Hac1 Bektas evlatlarmdan Feyzullah Celebi’nin ogludur. Hac1 Bektas Veli Dergahi postnisini
olmustur. Atatiirk’{in dvgiisiine mazhar olan biridir. Arap¢a ve Farscay1 ¢ok iyi bilmektedir (Ozmen,
1998-V: 59). Alintilanan nefesinde bir 6l¢lide Hurufi etkinin oldugu sdylenebilir. Ancak siirlerinde
Hurufi etki belirgin degildir.
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Ag¢ma esrarini kavmi zahire

Eger muhip isen tapma secere

Vech-i vechullahta ddemi farket (Ozmen, 1998-V: 60).

2. Kazim Baba?®3( d. 1881 / 6. 1953)
Studuri bizdendir faili Allah
Gordiigiin sifatlar: semme vechullah
Mezahir sandigin viicud-ii ilah
Makam-: ayn-1 cem' mihmanuyiz biz (1998-V: 216).
-
Yiiziimiiz ayeti seb'iil-mesdani
Dizimiz dsikin nur-i imani
Bir noktada gordiik iki cihan
Bdi Bismillah'in Rahmaniyiz biz (1998-V: 216).
-
Rumuz-i Allemel esmd miinakkas vechi Adem’de
Biitun-i seb'adan an: tamamen Adem okuduk (1998-V: 218).
-
Kadini-i ars-1 ala istivadwr sevdigim
Kdbekavseyn secdegahim Mustafa'dwr sevdigim
Nokta-yi zat-1 kadimi Hayy-1 Fazl-1 nestain
La feta illa Aliyyel-Miirteza'dir sevdigim (1998-V: 217).

3. Asik Adil Ali Atalay?®* (d. 1934(6) / -)
Gozlerin sorar isen cevherdir,
Yiizii'ndeki nur da hakkin nurudur.

Burun koku alir hiima cennettir,

293 1881 yilinda Prizren’de dogmustur. Bektasi ozamdir. Askerdir. Milli Miicadele sirasinda “mim
mim” grubunda gorev almustir. 1953 yilinda Balikesir’de vefat etmistir (Ozmen, 1998-V: 215).
Siirlerinde belirgin Hurufi etki bulunmaktadir zira Hurufilerce sik¢a kullanilan “istiva”, “vech” ve
“sebu’l-mesdni” gibi Hurufi remizlerini siklikla kullanmistir.

2% 1934 yilinda Ercincan’ain Kemaliye ilgesine baghh Gozaydin (Bizmisen) kdyiinde diinyaya
gelmistir Ancak dogum yili niifusta 1936 olarak yazilmistir. Yoksulluk iginde biiylimiistiir.
Seferberlik yillarinda 10 yila yakin siireyle askerlik yapmistir. Yayinevi isi ve nakliyecilik yapmuistir.
Alevilik ve Bektasilik hakkinda birgok kitap yazmustir. Siirlerinde “Vaktidolu” mahlasim1 kullanmistir
(Akin, 2020d). Siirinde belirgin bir Hurufi etki olmasa da Hurufi remizlerine bazi ufak géndermeler
bulunmaktadir.
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Adem’dedir biitiin dlem gel de gor. (1998-V: 388)
*k*k

Bu ddemi ¢ozmek igin ne gerek

Ademin vechini halini bilmek

Derlerse nasildir olmeden olmek

Bul arifi ermis candan haber al (1998-V: 398).

4. Giilsitm Baci®® (d. 1853 / 6. 1928?)
Tecelli eylemis Rahman, Senin vechinde ey canan
Hututundur bana Kur'an, Bihamdillah haberdarim (1998-V: 183).

5. Turabi Sani (Mehmet Ali Ercan Baba)?°® (d. 1910 / 6. 1961)
Sab-1 emrette goriindii Ahmed'e Rahman-: Hak

Suret-i rahman’dir Adem secde kil ferman-1 Hak

Ism-i Adem Ism-i Hak oldu sifatullah yiizii
Zat-1 Hakdwr Zat-1 Adem Nahnii akreb can-1 Hak

Masr-1 cami mazhart zat ii sifat sirr-1 Huda

Allemel'esma'y natik nefha-yi yezdn-1 Hak (1998-V: 197).

*k*x

Bist-ii hest ve Si-vii dii enddze-i hilkat bize,

Til-1 Stitun-i zird-en fis semdyiz biz bugtin

Allem-el-esmda riimiizu nutjumuzdan dsikar,

Vechimizden okunur Kur’an nevayiz biz bugiin.

Ars-ii Kiirsi, levh, kalem efldk-ii enciim bizdedir

25 XX. yiizyillda yasarms kadin Bektasi ozanlarindandir. Rumelilidir. Melami tarikatindan sonra
Bektasilige intisap etmistir. 1928 yilinda vefat etmistir (Ozmen, 1998-V: 183). Alintilanan beytinde
hem “vech” hem “hutut” ifadesini kullanmasindan ve siirin genel anlamindan yola ¢ikarak
Hurufilikten etkilendigi s6ylenebilir.

2% XX. yiizyilda yasamis ozanlar arasinda Hurufilige ait etkinin en acik goriildiigii sairlerden biridir.
Ilk déneminde kendisini Hurufi olarak tanittig: anlasilmaktadir. Belki de kendisine dogrudan Hurufi
diyen son kisilerdendir. Noyan’in anlattigina gore ise sonralar1 Hurufilikten vazgecmistir. Bunda
kendi telkininin etkili oldugunu sdylemektedir (2001-IV: 92). Siirlerinde Hurufi nesvesinin en yogun
bulundugu XX. yiizy1l sairleri arasindadir.
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Siiret-i Rahmdn ile ars-istivayiz biz bugiin (Noyan, 2001-1V: 91).
**k*k
Ahsen-i takvimi inkdr eyleyen iblis olur

Bilmedi seb’ii’l-mesdnu itdi iz’an-1 hakk (Demir, 2016: 472).

6. Riza Tevfik Boliikbas1?® (d. 1869 / 6. 30 Aralik 1949)
Adem suretinde Rahman gériindii,
Cenahindan swrr-1 Kur'an gortindii,
Kudreti nutkundan ayan gériindii,

Tapacaksan bari Hakk'a tapsana (1998-V: 244).
7. Kadimi (Ali Riza Oge)? (d. 1881 / 6. 14 Nisan 1957)

Stiret-i ddemde kild: hak tecelli zahida

Semm-i vechullahi yazdi hiisnine mekk-i hiida (Demir, 2016: 244).
*k*k

Huzme-i niir akiyor hiirgid-i vechinden sehd

Ka’be bildim zdatint ¢iin secde kildim ben sana (2016: 257).

**k*

Sem-i vechullahi gordiim mushaf-1 hiisniinde ben

Himmet itmis rityunun tahririne kudret eli (2016: 303).

**k*

Vech-i ddemde okudum semm-i vechullahi ben

Hubb-i ehl-i beyt ile buldum o niir-1 dhteri (2016: 311).2%°

*k*x

297 Filozof Riza olarak da bilinen Boliikbagi, XX. yiizy1l Tiirk Diisiincesinin énemli simalarindandir.
Istanbul Universitesi’nde felsefe hocalign yapmustir. Hurufilik konusunda arastirmalar1 olmustur.
Harabi Baba’dan el alarak Bektasi tarikatina intisap etmistir. Bazi siirleri bestelenmistir (Ozmen,
1998-V: 243). Hurufilikten belli l¢iide etkilenmis ve siirlerinde bazi Hurufi remizleri kullanmistir.

2% Tekirdag’in Malkara ilgesinde diinyaya gelmistir. Tlk egitiminin ardindan Istanbul’a gelmis ve polis
olarak calismaya baglamistir. Istanbul’un isgali sirasinda issiz kalmis ve Ermeni Komitacilari
tarafindan vurularak yaralanmig, zorlu ameliyatlar gegirmesine ragmen Istiklal Harbi’nde Anadolu’ya
gecerek polislik vazifesini orada siirdiirmeye devam etmistir. Karaagag dergahi postnisini Hiiseyin
Zeki Baba’ya intisap etmistir. Iki yil siireyle Karaaga¢ Dergahi’nda, dort bes ay miiddetince de
Makedonya Kalkandelen’de bulunan Sersem Ali (Harébati Baba) Tekkesi’nde dervis olarak hizmet
etmistir. ~ Siirlerinde “‘Kadimi Baba’’ mahlasin1 kullanmistir. 14 Nisan 1957°de Bursa’da vefat
etmistir (Demir, 2016: 6). Siirlerinde yogun bir Hurufi etki s6z konusudur. Hurufiligi iyi bildigi ve
Hurufilikten etkilendigi anlasilmaktadir.

29 Bu beytin ilk dizesinde yer alan ifadeler, sairin Tanri’nm yiiziinii insan yiiziinde gérdiigiinii
anlatmaktadir ki bu ifadeler belirgin bir Hurufi etkiye isaret etmektedir.
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Cemil-i niirun itmis hak tecelli vech-i ddemde
Kadimi’yi bu niirun hdlesinde eyledi mihman (2016: 340).
**k*x

Bizdedir seb’ii’l-mesdni kenz-i mahfi bizdedir

Rahmetin derydsina gel bulasin cina safa (2016: 235).

8. Sakip Sahadaroglu®® (d. 1932/ 6. 01.12.1995)
Insanhiga hizmet icin gelmisiz,
Pirirnizden boyle himmet almusiz.

Hak sifati ddemdedir bilmisiz,

Insani sevmektir kerametimiz (2016: 328).

Bu yiizyilda Hurufi etkiyle yazilmis ve edebi a¢idan zengin siirler bulunmaktadir. Bu
yiizyildaki sairlerden Kazim Baba, Turabi Sani, Giilsiim Baci, Riza Tevfik Boliikbasi
ve Ali Riza Oge gibi sairlerin siirlerinde Hurufi etkinin bariz oldugu gériilmektedir.
Veliyettin Celebi ile Asik Adil Ali Atalay gibi sairlerde ise tam bir Hurufi etki

olmasa da Hurufilikten bir 6l¢cilide etkilenmis olabilecekleri degerlendirilmektedir.

3.4.7. Hakkinda Tam Bilgi Sahibi Olunamayan Sairlerin Siirlerinde Hurufi Etki
Kaynaklarda, yasadiklar1 yiizyil ile sahsiyetleri hakkinda bilgi sahibi olunamayan

ancak siirleri ¢esitli sekillerde gilinlimiize ulasmis bazi sairlerin siirlerinde de vech
kavrami ¢ercevesinde Hurufi etkinin oldugu goriilmiistiir. Bu sairlere iliskin bilgiler
Ozmen’in mezklr eserinde yer almaktadir. Asagida bu sairlerin siirlerine de yer
verilmistir. Bu siirlerde de vech kavrami ve vech kavramiyla iligkili diger
kavramlarin yer aldigi, bu kullanimlardan bazilarmin dogrudan Hurufi nesvesiyle
gectigi bazilarmin ise Hurufi nesvesinden ziyade Alevi-Bektasi inang sisteminin

sahip oldugu Tanri-evren-insan anlayisini dogrudan yansittigr goriilmiistiir.

30 1932'de Corum merkeze bagh Evciortakisla koyiinde diinyaya gelmistir. Babast asiklik
geleneginden gelmektedir. Ilkokul mezunudur. Gegimini giftcilikle saglamistir. 1 Aralik 1995
tarihinde vefat etmistir (Giimiis, 2020). Siirlerinde Hurufilik remizleri kullansa da vahdet-i viictd
diisiincesi daha baskindir. Ancak Hurufiligin Alevi-Bektasi edebiyatina olan etkisinden esinlenmis
olabilecegi miimkiindiir.
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1. Razi

Mushaf okur isen seyr-et cemdli
Ref’eyle dilden sen kil ii kali
Ihlas ile gér nokta-i hali
Vechinde Kur'an Ali degil mi

Tekrim edildi vechi o sahin
Sakk oldu niiru ezelden varsa giivahin

Vahdet elinden varsa giivahin

Can ile cahan Ali degil mi (Ozmen, 1998-V: 706)

2. Sefil Ali

Gayri nazar kilma gel Adem’e bak
Nefsin oldiir o vech-i ferman sendedir

Viicudun mushafi kiibradwr gel bak

Cemile bak nur-u Rahman sendedir (1998-V: 711).

3. Sefil Dedem

Ehlibeyti seven oldular naci

Insanda ayandwr Hakk'tn Cemali

Muhammed'in giydigi hirka ve tact

Sefil Dedem giyen Suh'a ask olsun (1998-V: 711).

4. Kalenderi3?!

“Hel etda” dediler hatt-1 beyani
“Elem negrah leke” farkeder ani

Insanin sureti “Seb-al-mesini”

Siire-i vechinde “Er-Rahmdn” geldi (Noyan, 2001-1V: 207).

301 By sairin Kalender Abdal m1 yoksa baska biri mi oldugu Noyan tarafindan belirtilmemistir.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu calismada, XV. yiizyilda giiniimiizde Iran’a tekabiil eden cografya ile Tarihi
Azerbaycan sahasindan Anadolu ve Balkanlar sahasina taginan Hurufiligin Alevi-
Bektasi kiiltiiriine olan etkisi, Hurufilikte merkezi bir kavram olarak one ¢ikan
“vech” kavrami g¢ercevesinde ele alinmigtir. S6z konusu etkiyi anlamanin 6ncelikli
kosulu olarak Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki etkilesimi miimkiin
kilan parametreleri ortaya koymaktan gegtigi vurgulanan calismada, bu baglamda
gerek Hurufiligin gerek Alevi-Bektasi kiiltiiriniin nasil bir inang Karakterine sahip
oldugu irdelenmeye calisilmigtir. Bu nedenle ¢alismada, 6ncelikli olarak bu konudaki
yaklagimlar cergevesinde Hurufiligin inan¢ sistemi analiz edilmis ve Hurufiligin
inang sisteminde Alevi-Bektasi inang sistemiyle etkilesimi miimkiin ve uyumlu kilan
etmenler sorgulanmistir. Bu noktada, bazi oOnkabullerin de yeniden ele alinip
degerlendirilmesi geregi vurgulanmistir. S6zgelimi arastirmacilar tarafindan
Hurufiligin nasil bir inan¢ olarak telakki edildiginden bahsedilmis; devaminda,

it 99
1

Siiligin “sapkin/gali” bir kolu olduguna iliskin iddialar ele alinmistir. Bu iddiaya
dayanak olan gerekgelerin  Hurufiligin  dogdugu cografya ¢ergevesinde
iligkilendirilmesine, vazettigi goriislerin igerdigi irfani ve mistik dil ile Hz. Ali ve
Mehdiyet’e yaptig1 vurgulara dayandig: ifade edilmistir. Buna mukabil one siiriilen
gerekgelerin degerlendirilmesinde, ¢ogunlukla Hurufiligin vazettigi goriislere ve
Hurufilerin kendini nasil telakki ettigi hususuna niifuz edilmeden bir sonuca varildig
savunulmustur. Dolayisiyla Hurufiligin ait oldugu inang diinyast ve mezhebi
karakteri bircok yonden ele almmarak yeniden incelenmistir. Biitiin bu
degerlendirmelerin sonucunda, Hurufiligin vazettigi inancin Sii veya Siinni inang
diinyasinin 6tesinde batini, mistik, irfani ve tasavvufi bir 6z barindirdig1 ve bu 6ziin

Hurufilikle Alevi-Bektasi inang sistemi arasindaki etkilesimi miimkiin kilan

etmenlerin basinda geldigi savunulmustur.
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Calismada, iki inang sistemi arasindaki etkilesimi daha somut bir sekilde ortaya
koymak amaciyla “vech” kavrami secilmistir. Ikinci béliimde bu kavram, segilme
gerekceleri de olmak iizere her yoniiyle ele alinmistir. S6z konusu kavram, kendi
anlayislar1 c¢ercevesinde de olsa her iki inang¢ sisteminin insani merkeze alan
yapisindan dolay1 da kritik bir kavram se¢imi olarak belirlenmis ve bu husus gesitli
acilardan izah edilmistir. Bu baglamda, kesisen noktalarin izi daha kolay
siiriilebilmis; tarihte, eski Tiirk inanclarinda, diger dinlerde ve Islam geleneginde
insanin tanrisalligina ve insan yiiziiniin kutsiyetine veya Onemine isaret eden
diisiinceler bu ger¢evede ele alinmistir. Boylelikle hem Hurufiligin hem Alevi-
Bektasi kiiltliriniin daha onceki fikir ve geleneklerden etkilenip etkilenmedigi
sorgulanmistir. Bu sorgulama ve analiz neticesinde, Hurufilikten dnce Alevi-Bektasi
inang sisteminde insan yiiziiniin Tanr1’nin bir mazhar1 oldugu inancinin ii¢ kaynaktan
beslendigi degerlendirilmistir. Bu kaynaklardan ilki, Tiirklerin eski dinlerinden gelen
inanislardir. Ikincisi, insanhigin ortak diisiince diinyasindan beslenen ve ¢ok eski
uygarliklardan bugiline degin c¢esitli yollarla miras olarak devrolan diisiinceler ile
diger dinlerin 6zellikle gnostik ve ezoterik yorumlarindan aktarilan diisiincelerdir.
Uciinciisii ise Islam diisiince geleneginin batini, heterodoks, irfini ve mistik
yorumlarindan beslenen diisiincelerdir. Iste Hurufilik, Alevi-Bektasi inang sisteminin
devraldigt bu miras iizerine kendi 0zgiin yorumunu der¢ etmis ve biiylik bir
kiilliyatin olusmasina bu agilardan katkida bulunmustur. Calismada, Hurufiligin
Alevi-Bektasi kiiltiiriine  yepyeni veya yabancist oldugu Dbir disiinceyi
kazandirmadig1 ya da yeni bir Tanri, evren ve insan tasavvuru sunmadigi ancak var
olan bir diisiinceyi bambaska bir metot ve dille yeniden sundugunun kabul
edilmesinin daha dogru bir yaklasim oldugu vurgulanmistir. Daha sonra ise hem
Hurufilikte hem Alevi-Bektasi kiiltiirinde vech kavramimin yeri ele alinmig ve
ardindan iki inan¢ sistemi arasindaki etkilesim, bu kavram c¢ercevesinde

degerlendirilmistir.

Son boliimiin ilk kisminda, bugiine kadar iki inang¢ 6gesi arasindaki etkilesimi ele
alan calismalara deginilmistir. Bu alanda yapilan caligmalarin ve ortaya atilan
fikirlerin meseleyi ele alis bigimleri ve diinden bugiine, yaklasimlardaki degisimler
irdelenmis ve bu degisimlerin nedenleri sorgulanmistir. Daha sonra ise iki inang

sistemi arasindaki etkilesimin parametreleri ele alinmistir. Bu meselede, ilk olarak
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daha onceki ¢alismalarda yer alan parametre Onerilerinden bahsedilmis, ardindan
bazi yeni parametreler ortaya konmustur. Etkilesimin nicel ve nitel yonler
barindirdigindan hareketle once etkilesimin niceliksel parametreleri, ardindan
niteliksel parametreleri belirlenmistir. Boylelikle vech kavrami ve vech kavramiyla
ilgili diger kavramlarin gectigi yerlerde ne tiir bir etki oldugu daha iyi kavranmaya
calisilmistir. Buna ek olarak bu parametreleri ortaya koyarak etkinin mahiyetinin

biitiinsel olarak da daha iyi kavranmas1 hedeflenmistir.

Son boliimiin ikinci kisminda ise vech kavrami ve iligkili kavramlarin gegtigi Alevi-
Bektasi mensur ve manzum eserlere yer verilmistir. Boylelikle ¢alismanin somut
dayanaklar1 da ortaya konmustur. Bu eserler ortaya konarak etkilesimin niceliksel ve
niteliksel parametlerinin eserler iizerinden goriilmesi saglanmistir. Secilen kavram
cercevesinde, niceliksel parametreler iizerinden etkilesimin tarihi, kiiltiirel ve
doktriner parametreleri oldugu hususlari; niteliksel parametreler iizerinden ise
etkilesimin Tanri-evren-insan anlayist ¢ercevesinde inang eksenli, sinirli ve goreli
oldugu hususlar1 desteklenmeye calisilmistir. Gerek mensur gerek manzum eserler
olsun, Hurufiligin Alevi-Bektasi Kiiltiiriine olan etkisinin tez boyunca agiklanan
nedenlerden dolay: etkinin bahsi gegen niceliksel ve niteliksel etkiler ¢ercevesinde

goriilmesi saglanmistir.

Bu galisgmanin temel ¢ikarimi, Hurufiligin Alevi-Bektasi kiiltiiriine ve onun inang
sistemine olan etkisinin Alevi-Bektasi inang sistemine yabanci bir unsurun eklenmesi
seklinde olmadigidir. Calismada, Hurufiligin etkisinin Alevi-Bektasi inang
sisteminde yer alan Tanri-evren-insan anlayisina yeni kavram ve metotlarin dahil
edilmesi seklinde oldugu ve Alevi-Bektasi inang sistemini derinden etkilese de bu
etkinin 0ze iliskin bir degisim gergeklestirdiginden bahsetmenin zor oldugu
savunulmustur. Alevi-Bektasi kiiltiirli, tekemmiilii sirasinda Hurufilikte kendisine
yakin olan bir Tanri-evren-insan anlayisini gitgide benimsemis ve bu anlayisa has
baz1 6zgiin yonleri Hurufilikten tevariis etmistir. Ornegin insana ve Tanrr’ya bakis

konusunda Hurufiligin katkisi, Hatdyi nin bir siirine su sekilde yansimistir:

Dil makam-: bdg-1 cenndt ii naim olmusdiiriir
Defter-i hiisniinde ol harf-hat u halin senin
Satr-i Bismillah-i Rahman-er-Rahim olmusdiiriir
Yiiziimiiz ol vechedir kim Hak olur andan zuhur
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Kim tarikatte sirat-iil-miistakim olmusdiiriiv (Ergun, 1956: 174).

Bektasi tarikatini sistemlestiren ve Bektasiligin ikinci kurucusu sayillan Balim

Sultan’a atfedilen bir siirde de bu etki rahatlikla goriilebilmektedir:

Istivay1 gézler géziim,

Seb'el mesanidir yiiziim,

Enel-Hakk"t séyler soziim,

Mirdcimiz dardwr bizim (Ozmen, 1998-11: 22).

Hurufiligin katkisindan 6nce de Alevi-Bektasi inang sistemi nazarinda insanin
tanrisal mazharin tecelligahi oldugu agiktir. Ornegin Kaygusuz Abdal Budalandme

adli eserinde soyle demektedir:

“Zira bu viicid bir diikkandir. Sana kiraya verilmigdir. Icinde oturub
rencberlik idesin ve ol diikkan i¢inde gizlii hazine vardur. Imdi diikkdn elde
iken kazub ol hazineyi bul” (Glizel, 1983: 53, aktaran Ocak, 1992: 149).

Yine Kalenderi bir mesrebe sahip olan ve Tiirk Halk Islam’mnm 6nemli
temsilcilerinden sayilan Yunus Emre’de insan yiiziiniin Allah’in tecellisi oldugu

seklindeki inang veciz bir sekilde sdyle dile getirilmektedir:

“Yunus Hak tecellisiin sentin yiiziinde gordi
Care yok ayrilmaga ¢iin sende goriindii Hak” (Yunus Emre, 1972: 89).

Dolayisiyla c¢alismada, karsilastirmali okuma neticesinde Hurufiligin etkisinin
smirlar1 ortaya konmaya ve bu etkinin 6ze iliskin bir degisime miiteallik olmadigi
vurgulanmaya ¢alisilmistir. Ezclimle Alevi-Bektasi kiiltiirii, baska din ve
geleneklerden, gnostik/hikemi fikirlerden, Tiirk inanglarindan ve ozellikle vahdet-i
viictd diisiincesini merkeze alan Islam’in mistik ve tasavvufi ekollerinden beslenerek
stizdligli inang diinyasina, XV. yiizyila gelindiginde, Hurufiligin harfler ve sayilarla
kurdugu Tanri-evren-insan anlayisini da eklemlemistir. Hurufiligin bu ¢ergevede bir
diger katkisi, vahdet-i viiclid diislincesine getirdigi 6zgiin yorumun da aktarimidir.
Ancak bu eklemleme, s6z konusu inang¢ diinyasinin kabul edilebilir ¢ergevesi iginde

gerceklesmistir.
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Calismada ortaya konan nihai yargi, Hurufilikte yer alan ve Alevi-Bektasi inang
sisteminin ruhuna yabanci olan inang ve kiiltiir gelerinin niifuz etmedigidir. Ornegin
Hurufilikte olan seriat veya bir bakima ortodoks bir yorumla ele alinan ibadetlerin
onemi vurgusu, Alevi-Bektasi inang sisteminde herhangi bir karsilik bulmamustir.
Tersine Hurufilik, Anadolu sahasina geldiginde bazi doniisiimler gegirmis; bir kisim
Hurufinin seriat ve ibadet anlayisi, Alevi-Bektasi kiiltiiriine yaklagmistir. Dolayisiyla
calismada ortaya konan ve bu etkinin sinirli olduguna iliskin yaklasim, bu sekilde
desteklenmistir. Sonu¢ olarak vech kavrami iizerinden Hurufiligin Alevi-Bektasi
kiltlirii lizerindeki etkisini somut ve derli toplu bir sekilde ortaya koymayi
amaglayan bu c¢aligma, bunu yaparken yukarida belirtilen ¢ikarimlara dayanarak

etkinin hem somut hem teorik ¢ergevesini ¢izmeyi amaglamistir.
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